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Religion in praktisch-theologischer
Perspektive

Abstract The following contribution is to be understood as only one access to
teligion as an object of Protestant practical theology within the variety of possible
accesses of the present German-speaking practical theology. In this article an un-
derstanding of ‘lived religion’ is represented which has developed - concept and
Methodology - as a draught concept in the light of the individuation and pluralism
of the religious in the modern society.

Der folgende Beitrag ist nur als ein Zugang zur Religion als Gegenstand der
Praktischen Theologie protestantischer Prigung zu verstehen; vor dem Hin-
tergrund einer Vielfalt an méglichen Zugingen der gegenwiirtigen deutsch-
SPrachigen Praktischen Theologie. In diesem Beitrag wird ein Verstindnis
Von Religion als ,gelebte Religion® vertreten, das sich ~ dem Begriff und der
Methodik nach - als Konzeptbegriff vor dem Hintergrund der Individua-
llSiErung und Pluralisierung des Religiosen in der modernen Gesellschaft
¢ntwickelt hat. Die nachfolgenden Skizzen sind in drei Abschnitte unterteilt.

1 Religion als ,gelebte Religion. Ein Konzeptbegriff und seine Implikationen

2 Religion als soziale Praktik. Erginzende Perspektiven zur sozialen Ver-
fasstheit der Religion :

3 Eine Theorie der Religion als Theologie

L. Religion als ,gelebte Religion‘. Ein Konzeptbegriff und
seine Implikationen

D_ie Praktische Theologie findet ihren Gegenstand, die religiose Praxis, nicht
Cinfach vor, sondern sie muss diese Praxis als solche erst aufsuchen, auffin-
®n und als Religion benennen. Religion ist insofern ein Konzeptbegriff,
m einerseits Phinomene zugeordnet werden konnen, der andererseits aber
3uch wieder auf Verinderungsprozesse im religiosen Feld reagiert. Diese
echselwirkungen zwischen Begriff und Phinomenen hingen wesentlich
Mit einem Verstindnis von Religion zusammen, das diese auch aufSerhalb
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expliziter und institutionalisierter Kontexte zu identifizieren sucht. Religion
wird — in protestantischer Perspektive — unter den Bedingungen der moder-
nen Gesellschaft in vielfiltigen und vielgestaltigen Formen gelebt und als
solche auch wahrgenommen. Was als Religion in einer pluralisierten Gf'
sellschaft identifiziert wird, steht somit nicht einfach fest, sondern muss 1
Riickbindung an ein Religionskonzept als Religion identifiziert und markiert
werden.! Die Vielfalt und Vielgestaltigkeit religioser Praxis verweist auf die
lebensweltlichen Kontexte, in die die Religion unter den Bedingungen der
Individualisierung und Pluralisierung eingebettet ist. Diese Einbettung des
Religi6sen in die Lebenswelt nimmt der Begriff der ,gelebten Religion® aut

Paul Drews, ein Praktischer Theologie um 1900, hat den Begriff def'
,gelebten Religion® eingefiihrt und ihn zugleich mit einem Pladoyer filf d_le
»Kenntnis des gegenwirtigen religidsen Lebens“? verbunden. Der Beg™
der ,gelebten Religion* wird von ihm in kritischer Absicht verwendet. Die
Kritik von Drews richtet sich gegen die Annahme, was Menschen glaubet
stehe gewissermafen von vornherein fest und finde in der Zustimmung 2
dogmatisch-fixierten Glaubenssitzen (z. B. Glaubensbekenntnis) sowi€ I
der Beteiligung am kirchlichen Leben (z. B. Teilnahme am Gottesdief?st)
Ausdruck. Drews kritisiert einen solchen eng gefithrten Zugang zur Religio?
im Unterschied zu ihrer faktischen Pluralitit. Die Rede von der ,gelebte”
Religion® als Gegenstand der Praktischen Theologie reflektiert somit immer
schon die Wechselwirkungen zwischen moderner Lebenswelt und den Er
scheinungsformen des Religiosen. Lebensweltliche Kontexte, soziale Grup-
penbildungen und regionale Prigungen sind nicht blof ufiere Umstén &
die erst sekundir hinzutreten, sondern sie sind fiir die religiose Praxis selbst
konstitutiv. Paul Drews hat fiir eine, in diesem Sinne empirisch orientieft®
Praktische Theologie den Begriff der ,Religiosen Volkskunde* geprdgt: Vor
dieser wissenschaftsdisziplinaren Neubestimmung sind sowohl fiir die Pra¥”
tische Theologie als auch fiir die Kulturwissenschaften bis heute wichtig®
Impulse fiir das eigene Selbstverstindnis ausgegangen.

Obwohl die Religiose Volkskunde eine kulturwissenschaftliche
lagendisziplin bildet, ist sie bei Drews selbst in engem Kontakt ™

Grun‘%‘

1 Vgl Joachim Matthes, Auf der Suche nach dem ,Religiésen’, Wiirzburg 200.’2}’
2 Paul Drews, ,,,Religiése Volkskunde®, eine Aufgabe der Praktischen Theolog’
in: MKP 1 (1901), S. 1.
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Reformvorschlﬁgen fir die theologische Ausbildung verbunden. Das ist
Wichtig festzuhalten, weil Grundlagenforschung einerseits und berufsbe-
Zogene Bildung anderseits bisweilen gegeneinander ausgespielt werden. Bei
Drews ist die Grundlegung der akademischen Volkskunde funktional auf
die theologische Ausbildung von Pfarrerinnen und Pfarrern bezogen, denn
sie ist »Bildung auf das Gegenwirtige“3; eine Bildung, welche die zukiinfti-
8en Pfarrer in die Religion einfiihrt, wie sie tatsichlich gelebt wird. Sie hat
thren Sitz im akademischen Studium an den Universititen und wird durch
cher handlungsorientierte und stirker auf eine konkrete Berufsausbildung
abzielende Ausbildung in den Predigerseminaren, die sich an das Studium
anschliet, arbeitsteilig erginzt. Die institutionelle Aufteilung der Prakti-
schen Theologie in eine empirische Kulturhermeneutik und eine professi-
9nsorientierte Handlungswissenschaft biete, so Drews, den Vorteil, dass sie
Sich wechselseitig entlasten und erginzen.

Diese Uberlegungen sind aus Sicht der Autorin nicht iiberholt. Eine
Wichtige Pointe ist die, dass die Grundlagenwissenschaft wesentlich zur
Bilduhg zum Pfarrberuf beitrigt. Dariiber hinaus erscheint es wichtig, dass
der Bezugshorizont der Praktischen Theologie zwar die Kirche ist, weil sie
*0g auf die theologische Bildung der Pfarrer bezogen bleibt. Sie ist aber
Nicht auf das kirchliche Leben begrenzt. Die gelebte Religion als Gegen-
*tand der Praktischen Theologie zielt auf die religiosen Praktiken inner-

alb und auRerhalb der Kirche gleichermafen, indem sie die vielfiltigen
zlige zwischen kirchlichem und religiés geprigtem, kulturellem Leben
3nalysiert. Der von Schleiermacher entfaltete Begriff der Kirchenleitung als
Weckbestimmung der Praktischen Theologie integriert die Wahrnehmung
der gelebten Religion auflerhalb der institutionell verfassten Religionsge-
Jeinschaft und unterstreicht die kritische Funktion, welche die Praktische
eologie zugunsten der religiésen Autonomie der Subjekte im Gegeniiber
2ur organisierten Religion pflegt.*

Eine weitere Pointe der Uberlegungen Drews liegt bis heute darin, dass

ot Begriff der ,gelebten Religion® auch normative Implikationen mit sich

\\

i Ebd, s, 3, B
Vgl Wilhelm Grib, “Practical Theology as a theory of lived reltgzon con-
eDtualizing church leadership”, in: International Journal of Practical Theology

(2014), 5. 102-112.
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fithrt. Indem die Praktische Theologie die ,gelebte Religion® als ihren Gegen-
stand identifiziert, verbindet sie mit dieser Gegenstandsbestimmung auch
den Anspruch, dass sie einen prinzipiellen Beitrag zu einer Christentums®
theorie leistet, indem sie voraussetzt, dass es ,,eine objektive Phinotypik des
Religiésen, die also unabhingig von der Konstruktion eines normativer
wissenschaftlichen Religionsbegriffs existierte, gar nicht gibt“.* Die Theo-
riebildungen einer gelebten Religion sind zugleich ,,Sichtbarmachungsstra”
tegien von Religion“ ¢ die sich kritisch zu solchen Sikularisierungstheorie?
verhalten, die mit dem Schwinden der institutionellen Formen von Religiof;
zugleich auch das Verschwinden der Religion iiberhaupt identifizieren:
Ein grofler Teil der empirisch-qualitativen Arbeiten in der Praktischen
Theologie, die in den letzten 20 Jahren entstanden sind, sind an der Sich”
barmachung der von Thomas Luckmann beschriebenen ,,unsichtbare?
Religion“® beteiligt durch die Erhebung religioser Konstruktionsprozes”
se®, lebensweltlicher Strukturen'® und biografischer Sinndeutungen."
Weil Religion vielfiltig und individualisiert gelebt wird, muss sie als I.{e-
ligion erst identifiziert und namhaft gemacht werden. Es gehort wesentlich
zur Praktischen Theologie dazu, dass sie im Durchgang durch konkset®
Forschungsvorhaben und in der Arbeit an ihrem Gegenstand auch imme*
wieder neu ihr Verstindnis von Religion (weiter-)entwickeln muss. Die

5 Georg Pfleiderer, ,, Gelebte Religion™ ~ Notizen zu einem T heoriephd”"'”eﬂ’
Ziirich 2002, S. 33.

6 Ebd. )

7 Vgl etwa Detlef Pollack, Sikularisierung — ein moderner Mythos?, Tisbinge®
2003 und ders., Riickkebr des Religitsen?, Titbingen 2009,

8 Thomas Luckmann, Die unsichtbare Religion, Frankfurt a.M. 1991. .

9 Beispielhaft sind hier die Leitfadeninterviews im Rahmen der 3. Kirchenm!
gliedschaftsuntersuchung der Evangelischen Kirche in Deutschland zu ﬂe’_‘nen:
von denen auch methodisch Impulse fiir viele praktisch-theologische Q“a,hﬁk an
tionsarbeiten ausgegangen sind. Studien- und Planungsgruppe der Evaﬂgehs‘:he.
Kirche in Deutschland (Hg.), Quellen religiGser Selbst- und Weltdewtwn§: * -
themenorientierten Erziblinterviews der dritten EKD-Erbebung iiber Kirc
mitgliedschaft, Hannover 1998.

10 Vgl. dazu Kristin Merle, Alltagsrelevanz: Zur Frage nach dem Sinn in d
sorge, Gottingen 2011. o

11 Vgl. dazu Wolf-Eckart Failing/Hans-Giinter Heimbrock, Gelebte Rel'lg“’s.
wahrnebmen. Lebenswelt ~ Alltagskultur — Religionspraxis, Stuttgart u. 8.
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Arbeit am Begriff der Religion ist prinzipiell unabschliefbar, weil das Reli-
Bionsverstindnis nicht unabhingig von den konkreten Erscheinungsformen
des Religisen geklirt werden kann.

In diesem Zusammenhang stellt sich auch die Aufgabe nach der Ope-
fationalisierung der Religion, um diese in methodisch kontrollierter Weise
in jhren vielfaltigen Praxiskontexten zu erheben. Der Forschungsprozess
Zwischen der Arbeit am Begriff und der empirischen Erhebung fithrt in einen
hermeneutischen Zirkel der wechselseitigen Klarungen. Nicht nur historische
W\ll‘zeln, sondern nach wie vor giiltige Grundlagen der Praktischen Theolo-
gie liegen aus meiner Sicht in der religiésen Volkskunde, die in komplexen
lebensweltlichen Konstellationen Religion und religiose Praxis aufzuspiiren
Und zu markieren sucht.

2. Religion als soziale Praktik. Erginzende Perspektiven zur
sozialen Verfasstheit der Religion

In den letzten Jahren ist eine Fragestellung in der Praktischen Theologie
diskutiert worden, welche die Religion als ein individuelles Bewusstseinsphi-
Momen im Verhaltnis zur Religion als eine sozial vermittelte Konstruktion

Ctrifft. Anders gesagt: Vor dem Hintergrund einer starken Fokussierung
uf das religise Subjekt und die von ihm ausgebildeten individualisierten
Formen des Religiésen dringt sich die Frage nach der sozialen und kultu-
Tellen Einbettung der gelebten Religion auf. Denn ein empirisch-phinome-
Rologischer Zugang zur Religion bleibt stets an kulturelle Deutungsmuster,

arrative u. a. m. verwiesen, ohne etwa ,dahinter liegende‘ Bewusstsein-
$Phinomene der befragten Subjekte rekonstruieren zu konnen. Vor diesem

intergrund ist vor einer Empbhatisierung der Subjekte gewarnt worden.

Mphatisierung meint, die Konstruktionsleistungen der Subjekte von den

ulturell vermittelten Objektivationen und Externalisierungen ablosen zu
Wollen, Angelika Treiber formuliert: ,,Nicht der Bereich der Internalisie-
"ung, das subjektive Glauben, Empfinden, Denken, was sich also in ihrem
[der Subjekte] Inneren abspielt, kann Ausgangspunkt unserer Forschung
%ein, sondern die Prozesse der Externalisierung und der Objektivation als

“tgegenstindlichung menschlicher Ttigkeit, der ,gelebten Religion’, der
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;religidsen Kultur*.“12 Deutungen religiosen Erlebens sind somit an di€ 8¢
sellschaftskulturell vermittelten Zeichen, Bilder und Texte gebunden. Es gibt
keinen anderen wissenschaftlichen Zugang zur Religion als iiber die sorgfal-
tige Analyse dieser Deutungen. Im Zentrum einer empirischen Praktischen
Theologie steht daher das kommunikative Handeln als Aneignungs- “nd
Anwendungsweise von Glaubenswissen. Die Bildung einer Theorie religh
oser Praxis geschieht nicht exklusiv aber vorzugsweise auf der Basis €ines
empirisch-qualitativen Methodenrepertoires, wie es in den unterschiedlichen
Formen des Feldzugangs und Techniken von Gesprich und Beobachtung
existiert.!? ‘
Ankniipfend und zugleich weiterfiihrend an den Konzeptbegriff der ,.ge-
lebten Religion® ist daher in jiingerer Zeit eine Akzentuierung von ReligIQn
als sozialer Praktik entworfen worden. Der Begriff der sozialen Pl'akt,'k
zielt darauf, die soziale Verfasstheit von Religion in den Religionsbegf1
zu integrieren. Religion ist etwas, das immer schon in bestimmten Formen
und sozial vermittelten Regeln gelebt wird und dem Einzelnen vorgegeb_en
ist, dieser aber sich die Formen selbststindig aneignen kann und sie auf eme
individuelle Weise aktualisiert. Die Differenz zwischen den Sozialgestalten
der Religion und ihren individualisierten Formen ist somit kein unﬁbfr'
windbarer Hiatus, sondern beides bleibt aufeinander bezogen. Zuglei‘:h 1s.t
der religiose Mensch weder als ein rein von Subjektivitit geprigtes hﬁi-
viduum gedacht, noch als eine ,,Marionette im sozialen Praxistheater —*

12 Angela Treiber, ,,Gelebte Religion®, ,Religiose Kultur” als uolksku”dh_d’;
kulturwissenschaftliches Forschungsfeld“, Leipzig 2013, S. 52f. Treiber bezi¢ fe
sich auf: Martin Scharfe, Menschenwerk, Wien u. a. 2002, S. 16-27. SChmile
spricht von externalisierten Erfahrungen, d. h. Vorstellungen, die in kulture
Materialitit iibergegangen sind. lef,

13 Vgl. dazu beispielhaft fiir die Praktische Theologie: Christoph Morgenth? 9’
Methodenintegrative empirische Religionsforschung, Leipzig 2013, S. 209~ pe-
sowie fiir den Zusammenhang von Theoriekonzepten und empirischer -
bung: Birgit Weyel, Netzwerkanalyse — ein empirisches Paradigma 247 .K‘o o
zeptualisierung von religiGser Sozialitiit? Uberlegungen zur wechselséit
Erbellung von empirischen Methoden und praktisch-theologischen KonieP et
Leipzig 2013, S. 157-169.

14 Martin Laube, Religion als Praxis. Zur Fortschreibung des christenth
ziologischen Rahmens der EKD-Mitgliedschaftsstudien, Giitersloh 2015 S

mssO”
47.
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Sondern vielmehr als ein Akteur. ,,In dem MaSe, in dem sich die Subjekte in
tine gegebene Praxis einfiigen, bilden sie diese zugleich konstruktiv um.“
Im Zusammenhang mit der jiingsten Kirchenmitgliedschaftserhebung der
Evangelischen Kirche in Deutschland ist dieser methodische Ansatz in das
Zentrum gertickt worden. Religiose Praxis und Kirchenmitgliedschaft sollten
deutlicher als bisher als ein genuin gesellschaftliches Handeln, d. h. als eine so-
Ziale Praxis verstanden werden, die primir nicht als Reaktion auf inhaltliche
Oder organisatorische Vorgaben der Institution, sondern aus den vielfiltigen
religiosen Vollziigen in den lebensweltlichen Kontexten der Kirchenmitglieder
Selbst zu verstehen ist.1¢
Soziale Praxis ist ,ein konkretes Geschehen, das sich fortlaufend, im-
Mer wieder aufs Neue und immer wieder neu hier und jetzt in konkreter
.Gegenwart vollzieht“.”” Der einzelne Akteur steht demnach immer schon
' Verbindung mit anderen. Er ist eingebunden in soziale Beziehungen, die
Yon gemeinsamen ‘doings and sayings® bestimmt sind. Diese sozialen In-
Yerdependenzen bilden mehr oder weniger stabile Ordnungsmuster.'® Im
Sinne einer Selbstklarung wird damit das Missverstindnis abgewiesen, Basis
Und Ausgangspunkt aller Sozialitit sei ein mentales Handlungszentrum im
Kopf des Akteurs, in dem subjektiv-gedankliche, gegebenenfalls auch reli-
8i6se und kirchliche Intentionen und Motive liegen, die dann erst in zweiter
inie soziales Handeln veranlassen und lenken. Das Konzept der sozialen
Taxis konzeptualisiert das Mentale als Bestandteil von interaktiven, d. h.
8emeinsamen und wechselseitigen Praktiken. Neben der Interaktivitit sozi-
a!el' Praxis ist dann auch ihre Reflexivitit bedeutsam. Gerade im Blick auf
die religivse Praxis versteht es sich keineswegs von selbst, was Religion ist
ufld ob ein Gesprich ein religiéses Thema zum Gegenstand hat. Eine em-
Pitische Nachfrage nach Religion bringt nicht einfach Religion als verding-
Ichte Tatsache an den Tag." Religion ist vielmebr wesentlich kommunikativ

'\
15 Ebg,
}6 Birgit Weyel, Kirchenmitgliedschaft, Neukirchcn-Vluy.n 2014, S. 1.05.
7 Robert Schmidt, Soziologie der Praktiken. Konzeptionelle Studien und em-
1 Pirische Analysen, Frankfurt a.M. 2012, S. 5. ' ' '
§ Vgl. dazu Theodore R. Schatzki, The site of the Social. A philosophical
1 account of the constitution of social life and change, University Park, Pa. 2092.
V8l. Gerald Kretzschmar, ,, Mit der Theorie der mediatisierten Kommunikation
auf der Suche nach dem Religiosen, in: Praktische Theologie (2004), S. 42.
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verfasst. Was als Religion identifiziert wird, steht nicht einfach fest, sonder?
wird allererst und immer aufs Neue in sozialen Praktiken identifiziest und
emblematisiert — oder auch nicht, und dann bleibt sie implizit.?° Es kan
also durchaus sein, dass sich Menschen iiber dhnliche Dinge unterhalten und
fiir den einen ist dies ein explizit religioses Thema, fiir den anderen dagege®
nicht.?! Die religiésen Subjekte konnen dann dezidiert als Akteure gesehe_ﬂ
werden, die ihr je eigenes Verhiltnis zu den inhaltlichen Uberzeugungen VY' ¢
zur Praxis der verfassten Kirche selbstverantwortlich gestalten, und zwar 1™
Kontext ihrer gesamten Lebensfithrung wie ihrer Welt- und Selbstdeutung:
Der Akteursbegriff impliziert die Ubernahme vorgeprigter sozialer Rollen
und struktureller Funktionsvorgaben. Diese bauen sich im Wesentlichen 2
den sozialen Interaktionen auf, die sich auf einer Zwischenebene zwischen!
den Individuen und der Institution in typischen Kommunikationsmustes™
und lebensweltlichen Sozialformen mit einer gewissen Regelmafigkeit VO™~
ziehen und auf diese Weise (auch) religiose Einstellungen und kirchliche
Partizipation prigen.

3. Eine Theorie der Religion als Theologie

Die Praktische Theologie teilt methodische Zugénge und religiose KonzeP”
te mit der Religionssoziologie, der Religionspsychologie, den empirisclfe“
Kulturwissenschaften u. a. m. Man kann fragen, ob es denn iiberhaupt €/ ¢
differentia specifica zwischen Theologie und Religionswissenschaft gibt © er
geben muss? ,Das Feld der Gemeinsamkeiten ist besonders grof§ zwis‘zhf.rl
den Theologien und denjenigen Disziplinen, die sich ihrerseits mit religto”
sen Phinomenen beschiftigen. Dabei kennen die Theologien keine ihne?
exklusiv eigenen Forschungsmethoden oder Erkenntnisweisen, sondern $1¢

s Ko

20 ,Religion ist ~ als soziales Phinomen ~ vorrangig ein kommunikativeT a0
T

strukt. Die Uberwindung schon der kleinen, zeitlichen und raumlichens
zendenzen des eigenen Bewufitseinsstroms gelingt nur mittels gewisser SCthawf
die erst im Face-to-Face-Kontakt mit anderen eine gewisse ,AuBenstabilisW}"{“ﬁ
und Dauerhaftigkeit erlangen.“ Thomas Luckmann, Die unsichtbare Religio™
Frankfurt a.M. 1991, S. 14, ni-
21 Dieses Phinomen zeigt sich etwa bei Erhebungen zur religiosen Komm¥ -
kation, die ausdriicklich die Reziprozitit zum Gegenstand haben. Vgl Cl,m;”
an Stegbauer/Franz Grubauer/Birgit Weyel, Gemeinde in netzwerkanaly#s

Perspektive. Drei Beispielauswertungen, Gitersloh 2015, S. 414ff.
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sind dem Methodenkanon der Geistes-, Kultur- und Sozialwissenschaften
verpflichtet, «22

Die politische Entscheidung des Wissenschaftsrates zugunsten einer Er-
Weiterung der Theologien ist zu verstehen als eine Grundsatzentscheidung
Zugunsten einer wissenschaftlichen Reflexion der Religionen, wie sie von
den Religionsgemeinschaften in Deutschland gelebt werden. Der Zusam-
Menhang von Wissenschaftlichkeit und konfessionell-religioser ,Bindung* ist
Somit positiv bewertet worden: Nicht nur soll die Theologie als Wissenschaft
der Selbstverstindigung der Religionen in der Gesellschaft dienen und einer
Emigl'at:ion der Religionsgemeinschaften aus der Gesellschaft entgegen wir-

€D, sondern es wird auch die Zugehorigkeit des Wissenschaftlers bzw. der
Wissenschaftlerin zu einer Religionsgemeinschaft nicht als Storfaktor fiir
die wissenschaftliche Forschung und Lehre empfunden, sondern im Gegen-
teil als ein produktives Moment. Das Selbstverhiltnis des Wissenschaftlers
PZW. der Wissenschaftlerin zum Gegenstand der Forschung wird durch den
"Mstitutionellen Rahmen der Theologie transparent. Méglicherweise ist diese
®Xplizite Offenlegung des Selbstverhiltnisses der einzige Unterschied zwi-
Schen der Theologie und anderen wissenschaftlichen Zugingen zur Religion.

afiir wiirde auch das Selbstverstindnis der Religionswissenschaft sprechen,

3ss die ,,Religionswissenschaft eine bekenntnisunabhingige Gesellschafts-
Und Kulturwissenschaft“® ist. In den Begriffen der Bekenntnisunabhingig-

eit bzw. Bekenntnisbindung klingen allerdings Konnotationen mit, die im

3um der Wissenschaft, in dem das Ideal der Freiheit der Wissenschaft in

Ochstem Mafe gilt, problematisierend wirken kénnen und daher erkli-
fungsbedisrftig sind.

Dass sich die Theologien in ihrer Geschichte aufgrund der im akade-
meChen Raum méglichen Freiheits- und Reflexionsgewinne auch immer
Wieder kritisch gegeniiber ,ihren‘ Bekenntnisgemeinschaften geduflert und
ll""PUIse fir deren Entwicklungen ausgesendet haben, ist etwa ein wichtiger

\_———

2 Wissenschaftsrat, »Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien
‘und religionsbezogenen Wissenschaften an deutschen Hochschulen*, 2010,
URL;: http://www,wissenschaftsrat.de/download/archiv/9678-10.pdf (letzter

2 Zugriff: 11.03.2016), S. 53. - ) S
So die Fachbeschreibung der Deutschen Vereinigung fiir Religionswissen-
schaft e, V., URL: http://www.dvrw.uni-hannover.de/religionswissenschaft.htm!

(letzter Zugriff am 21.04.2016).
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Gewinn dieser Konstruktion. Die historisch-kritische Bibelauslegung ist €in
prominentes Beispiel dafiir, dass nicht etwa die Autoritit einer Heiligen
Schrift mittels philologischer Methoden destruiert wurde, sondern vielmehr
durch eine moderne Hermeneutik die zeitgemife Auslegung der biblischen
Texte iiberhaupt erst positiv moglich wurde.

Dieses Freiheits- und Reflexionspotential der Theologie gegeniiber den
Bekenntnisgemeinschaften verdankt sich dem Gesprich mit den anderen
Wissenschaften und der institutionellen Verortung, welche die Theologie in
Nihe und zugleich in Distanz zur gelebten Religion der eigenen Religionsg¢-
meinschaften platziert. Diese Konstruktion ist eine besondere, Und dennoch
kann man fragen, ob nicht auch in anderen Wissenschaften die Klarung des
Selbstverhiltnisses des Wissenschaftlers bzw. der Wissenschaftlerin zum
Forschungsfeld ebenfalls ein wissenschaftstheoretisch wichtiges Moment
ist. In der Ethnologie etwa werden Nihe und Distanz zum Gegenstand def
Forschung reflektiert und methodisch operationalisiert. Insbesondere im
Zusammenhang der Methodik der ,, Teilnehmenden Beobachtung® Spielt
die Aufklirung der sozialen Position des Beobachters bzw. der Beobachtung
eine wichtige Rolle. Teilnahme und Beobachtung werden als ein laufender
Registerwechsel “?* konzipiert, der es méglich macht, sich einer kulturellen
Praktik anzunihern, sie beobachten zu kénnen, den Bedeutungszuschrei'
bungen und Relevanzen der Praktik folgen zu kénnen. Auf der anderen Seite
aber muss es zugleich moglich sein, die Perspektive der reflexiven Distan?
einzunehmen. In der Ethnologie wurde zugespitzt die Frage diskutiert, ob €
besser sei, dass Forscher und Forscherinnen ,von auflen‘ oder nicht vielmehr
,von innen‘ kommen sollten. Weder Nihe noch Distanz allein ermogliches
eine gute Ethnografie, sondern vielmehr die ,,Doppelbewegung“ zwischen
Teilnahme und Beobachtung, Anniherung und Distanzierung. ,Diesef
Anforderung haben sich beide Ethnografen, der ,einheimische* und der
Jfremde*, nur von unterschiedlichen Ausgangspunkten zu stellen,“? Das
Oszillieren zwischen Nihe und Distanz und die Reflexion des Registerwech-
sels wire moglicherweise auch ein epistemisches Modell fiir andere mit def
gelebten Religion befassten Wissenschaften.

24 Georg Breidenstein u. a., Ethnografie. Die Praxis der Feldforscbung, Konstan?/
Miinchen 2013, S. 67.
25 Ebd., S. 68.
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Fiir die Praktische Theologie ist die Religionswissenschaft ein unverzicht-
barer Gesprichspartner fiir alle Themen der Forschung. Die Anregungen
und Ertrige der Gespriache kénnen daher kaum im Einzelnen benannt wer-
den. Gemeinsam ist Theologie und Religionswissenschaft das Ringen um ein
vertieftes Verstindnis des Phinomens Religion.? Dabei gewinnt die Theo-
logie aus der Zusammenarbeit mit der Religionswissenschaft wesentliche
Impulse fiir einen Religions- und Kulturvergleich, der als Perspektive auf
die Religion umso wichtiger wird, als sich die Religion in der Gesellschaft
Pluralisiert.

Literatur

Breidenstein, Georg u. a., Ethnografie. Die Praxis der Feldforschung, Kon-
stanz/Miinchen 2013.

Drews, Paul ,,,ReligiGse Volkskunde’, eine Aufgabe der Praktischen Theolo-
gie®, in: Monatsschrift fiir die kirchliche Praxis (MPK) 1 (1901), S. 1-8.

Grib, Wilhelm, “Practical Theology as a theory of lived religion conceptua-
lizing church leadership”, in: International Journal of Practical Theology
18 (2014), S. 102-112.

Failing, Wolf-Eckart/Heimbrock, Hans-Giinter, Gelebte Religion wahrneh-
men. Lebenswelt — Alltagskultur — Religionspraxis, Stuttgart u.a. 1998.

Kretzschmar, Gerald, ,Mit der Theorie der mediatisierten Kommunikation
auf der ,Suche nach dem Religiésen‘®, in: Praktische Theologie 39 (2004),
S.42-47.

Laube, Martin, ,, Religion als Praxis. Zur Fortschreibung des christentums-
soziologischen Rabmens der EKD-Mitgliedschaftsstudien”, in: Bedford-
Strohm, Heinrich/Jung, Volker (Hg.), Vernetzte Vielfalt. Kirche angesichts
von Individualisierung und Sikularisierung, Giitersloh 2015, S. 35-49.

Luckmann, Thomas, Die unsichtbare Religion, Frankfurt a.M. 1991.

Matthes, Joachim, ,Auf der Suche nach dem ,Religisen*®, in: Schloz, Rii-
diger (Hg.), Das Eigene und das Fremde. Gesammelte Aufsiitze zu Ge-
sellschaft, Kultur und Religion, Wiirzburg 200§, S. 209-222.

26 Deutsche Vereinigung fiir Religionswissenschaft e. V., URL: http:/www.dvrw.
uni-hannover.de/religionswissenschaft.html (letzter Zugriff am 21.04.2016).



388 Birgit Weyel

Merle, Kristin, Alltagsrelevanz: Zur Frage nach dem Sinn in der Seelsorgés
Gottingen 2011,

Morgenthaler, Christoph, ,, Methodenintegrative empirische Religionsfor-
schung®, in: Weyel, Birgit/Grib, Wilhelm/Heimbrock, Hans-Giinter
(Hg.), Praktische Theologie und empirische Religionsforschung (Ver
offentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft firr Theologie 39)
Leipzig 2013, S. 209-219.

Pfleiderer, Georg, ,,,Gelebte Religion® — Notizen zu einem Theoriephdno-
men“, in: Grozinger, Albrecht/Ders. (Hg.), ,, Gelebte Religion® als Pro-
grammbegriff Systematischer und Praktischer Theologie, Ziirich 2002,
S. 23-41.

Pollack, Detlef, Riickkebr des Religitsen? Studien zum religicsen Wandel
in Deutschland und in Europa II, Tiibingen 2009.

-, Sdkularisierung — ein moderner Mythos¢ Studien zum religiosen Wandel
in Deutschland, Tubingen 2003.

Scharfe, Martin, Menschenwerk. Erkundungen iiber Kultur, Wien u. 2
2002, S. 16-27.

Schatzki, Theodore R., The site of the Social. A philosophical account of
the constitution of social life and change, University Park (Pa) 2002.

Schmidt, Robert, Soziologie der Praktiken. Konzeptionelle Studien und
empirische Analysen, Frankfurt a.M. 2012.

Stegbauer, Christian/Grubauer, Franz/Weyel, Birgit, ,,Gemeinde in netz
werkanalytischer Perspektive. Drei Beispielauswertungen®, in: Bedford-
Strohm, Heinrich/Jung, Volker (Hg.), Vernetzte Vielfalt. Kirche angesichts
von Individualisierung und Sikularisierung, Giitersloh 2015, S. 400-434.

Studien- und Planungsgruppe der Evangelischen Kirche in Deutschland
(Hg.), Quellen religiGser Selbst- und Weltdeutung: die themenorientierte?
Erzihlinterviews der dritten EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft,
Hannover 1998.

Treiber, Angela, ,,,Gelebte Religion”, ,Religitse Kultur® als volkskundlich-
kulturwissenschaftliches Forschungsfeld. Von historischen Deutungs
mustern, Sinnzuschreibungen und gegenwirtigen Konzepten*, in: Weyel;
Birgit/Grib, Wilhelm/Heimbrock, Hans-Giinter (Hg.), Praktische Theo-
logie und empirische Religionsforschung (Veroffentlichungen der Wissen”
schaftlichen Gesellschaft fiir Theologie 39), S. 41-64.



Religion in praktisch-theologischer Perspektive 389

Weyel, Birgit, ,Kirchenmitgliedschaft®, in: Kunz, Ralph/Schlag, Thomas
(Hg.), Handbuch fiir Kirchen- und Gemeindeentwicklung, Neukirchen-
Vluyn 2014, S. 101-108.

~ »Netzwerkanalyse — ein empirisches Paradigma zur Konzeptualisierung
von religibser Sozialitit? Uberlegungen zur wechselseitigen Erbellung
von empirischen Methoden und praktisch-theologischen Konzepten®, in:
Weyel, Birgit/Grib, Wilhelm/Heimbrock, Hans-Giinter (Hg.), Praktische
Theologie und empirische Religionsforschung (Veroffentlichungen der
Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie 39), S. 157-169.

~/Grib, Wilhelm/Heimbrock, Hans-Giinter (Hg.), Praktische Theologie und
empirische Religionsforschung (Veroffentlichungen der Wissenschaftli-
chen Gesellschaft fiir Theologie 39), Leipzig 2013.

Wissenschaftsrat, ,, Empfeblungen zur Weiterentwicklung von Theologien
und religionsbezogenen Wissenschaften an deutschen Hochschulen*,
2010, URL: http://www.wissenschaftsrat.de/download/archiv/9678-10.
pdf (letzter Zugriff: 11.03.2016).



