»Volksfrommigkeit«
Zur Verabschiedung cines Begriffs

ANDREAS HOLZEM

Anfang April 2002 stellte der Priifekt der Vatikanischen Kongregation fiir den Got-
tesdienst und die Liturgie, Kardinal Jorge Medina Estévez, ein neues »Direktorium tiber
die Volksfrommigkeit und die Liturgic« (Direttorio su pieta popolare e liturgia) vor. Der
bislang nur in italienischer Sprache verfiigbare Text wendet sich nach Erklarung des
Kardinals in einer Pressekonferenz gegen die Ansicht, »dall man im Namen einer
spuristischen« Religiositit auf traditionelle Formen der Volksfrommigkeit verzichten
konne«.! Auch die Katholische Nachrichtenagentur (KNA) griff diese Pressekonferenz
mit entsprechender Resonanz in der Tagespresse auf.? Im hiesigen Zusammenhang
interessiert weniger, wie »Liturgie der Kirche« und »Volksfrommigkeit« in dem
genannten romischen Dokument zueinander in Beziechung gesetzt werden. Wichtiger
ist, welche Frommigkeitsphinomene mit »Volksfrommigkeit« identifiziert werden.
Genannt werden Engel- und Schutzengelglaube, Marien- und Heiligenverehrung,
Rosenkranzgebet, Kreuzwegandachten, Wallfahrt und Reliquienkult.

Das stille Einverstindnis, solche Frommigkeitsformen als »Volksfrommigkeit« zu
charakterisieren, ist — so die These dieses Beitrags — mit Blick auf die historische Genese
und die Vollzugs- und Beteiligungsstruktur der so bezeichneten religiosen Praxis nicht
haltbar. Zur Erliuterung dieser These geht die folgende Darstellung zwei Schritte: Sie
skizziert zunichst kurz die Entstehung, die Bedeutungsnuancen und die Problematik
des Begriffs »Volksfrommigkeit« und der durch diesen Begriff semantisch organi-
sierten historischen Forschung, um den als Alternative bevorzugten Begriff der
»Geschichte der Frommigkeit bzw. Religiositit« zu konturieren. Zweitens zeigt ein
Durchgang durch jiingere Forschungsertrige der Frommigkeits- bzw. Religiositits-
geschichte der Frithen Neuzeit und Neuzeit, dal8 der Begriff »Volksfrommigkeit« als
historische Kategorie die Komplexitit sozialer Verortung und Gruppenbindung zahl-
reicher nachmittelalterlicher Frommigkeitsformen, Kulttypen und religiosen Menta-
lititen nicht adiiquat abbilden kann. Die Konzentration auf den Katholizismus trigt
dem iiberkommenen Konfessionsstereotyp Rechnung, »Volksfrommigkeit« habe in
protestantischen Bekenntnissen weitgehend iiberwunden werden kénnen und stelle
eine typische Residualkategorie eines vermeintlich vorneuzeitlichen oder vorauf-

1. Die Tagespost, Ausgabe 12. 4. 2002, vgl. www.die-tagespost.de/Aktuelle _Ausgabe/Artikel3.huml. Fiir
den Hinweis danke ich dem Kollegen Hans Reinhard Seeliger.

2. Vgl. z.B. im Schwiibischen Tagblatt, 7. 5. 2002, den Artikel »Nur Erzengel haben Namen. Schutzengel
gibt es, sie sind aber nicht fiir alles zustindige.
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geklarten Christentumstypus dar. Die Epochenbeschrinkung folgt einer pragmati-
schen Schwerpunktentscheidung: Mit Blick auf die mediivistische und altkirchen-
geschichtliche Religiosititsforschung’ lieBe sich die Argumentation erweitern und
vertiefen.

. Zum Begriff: von s>Volksfrommigkeit< zu sReligiositit der Vielenc

Der Begriff >Volksfrommigkeitc ist in der Aufklirungszeit als dichotomischer Leit-
begriff im Gegensatz zu >Elitenfrommigkeitc entstanden, bezeichnet also keine hi-
storisch vorfindbare Entitit, sondern eine Interpretations- und Ordnungskategorie.
Hinter dem Begriff steht nicht eigentlich eine »Sachec im Sinne einer historischen
Gegebenheit, sondern ecine gruppengebundene Deutungskultur, die als kontrastive
Stellungnahme zu bestimmten religiosen Ausdrucksformen »>Volksfrommigkeitc als
beschreibende und wertende Konnotierung eines erkennbar spezifischen religiosen
Verhaltens und des dahinter stehenden religiosen Deutungssystems hervorbrachte.
Der Begriff transportiert zudem die im 19. Jahrhundert ausgetragenen Spannungen der
Kulturkampfe zwischen den Konfessionen und zwischen Christentum und Wissen-
schaft: » Volksfrommigkeit« galt als typisch katholisch.*

Beide Anteile des Begriffs — >Volke ebenso wie >Frommigkeitc — werden in der
heutigen Forschung relativierend problematisiert: Die generelle Identifikation des
>Volkesc mit den Laien im Gegensatz zum Klerus, mit den Unterschichten im Gegen-
satz zu Adel oder Biirgertum in einem Klassen-Konzept (Antonio Gramsci) oder
mit einer unterdriickten agrarisch-restheidnischen Gegenwelt gegen die frithneuzeit-
lich wachsende Dominanz der christlichen Kultur (Jean Delumeau, Carlo Ginzburg,
Robert Muchembled, aber auch die mythologische Volkskunde des 19. Jahrhunderts®)

3. Vgl 2.B. Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositit im Mittelalter, Darmstadt 1997, 9, 53, 71-75, 85,
8}? und passim, wo der Begriff der Sache nach in Frage gestellt und im Fortgang doch unbefangen benutzt
wird, ebenso wie »Volksreligiositit« und »Volksglauben«. Ein vergleichbares Vorgehen findet sich bei Ernst
")Hssnmnn, Kirchengeschichte 11/2: Theologie und innerkirchliches Leben bis zum Ausgang der Spitantike,
Stuttgart — Berlin — Koln 1999, 199 f.: Auf der einen Seite wird eine wertneutrale Begriffsverwendung von
»anksfri'nnmigl(cil« angemahnt und auf ihren »durchaus theologisch reflektierten Hintergrund« verwiesen;
zudem hiitten »zentrale Glaubenswirklichkeiten [-..] sich stark auf die Volksfrommigkeit ausgewirkt«. Auf
der anderen Seite aber werden als »Merkmale fiir die Volksfrommigkeit« neben der »Sinnenhaftigkeit ihrer
Ausdrucksformen« die »Vielgestaltigkeit« und Wandelbarkeit ihrer Ubungen reklamiert. Das eine wie das
nndcrc kennzeichnet das Gesamtspektrum christlicher Religiositit, ebenso wenig konnen die angefiihrten
B_u'spicl‘-' (Mirtyrer- und Heiligenverchrung, Reliquien und Translation, gar die in der antiken Kirche noch
nlfhll ausgebildeten Phinomene Rosenkranz, Angelus-Gebet, Herz-Jesu-Freitag) mit Blick auf deren Triger,
Initiatoren und Propagatoren als ausschlieBlich popular, volkstiimlich oder volksfromm gelten.

4. Michael N. Ebertz, Von der Religion des Pibels zur popularen Religiositit, in: Jahrbuch fiir Volkskunde
19 (1996) 169-183,

5. "WL'Y'IH'I‘ Freitag, Volks- und Elitenfrommigkeit in der frithen Neuzeit. Marienwallfahrten im Fiirstbistum
Miinster (Verdffentlichungen des Provinzialinstituts fiir Westfilische Landes- und Volksforschung des
Landschaltsverbandes Westfalen-Lippe 29), Paderborn 1991, 2-11,
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hat sich als wenig sinnvoll erwiesen. >Frommigkeitc — im folgenden identisch ge-
braucht mit >Religiositiatc — ist zwar sozial riickgebunden, und insofern gehort die
Frage nach der »Volksreligiositit« zentral zur Gesellschafts- und Kulturgeschichte des
Christentums, aber die »Uberschreitungsfihigkeit« des Religiosen® it sich weder
als Variable von Stand, Schicht und Klasse noch von Konfession oder Geschlecht

fassen.’

Gegenstand der in diesem Sinn problematisierten Frommigkeitsforschung® ist die
ausdifferenzierte >Frommigkeit der (ihrerseits differenzierten) Vielens, »denen keine
besonderen Qualifikationen und Funktionen Rang verleihen«.” Historiografisch an-
gezielt ist die jeweils aufweisbare Breitenreligiositit, die Praxeologie dufSerlicher und
innerlicher religioser Vollziige und Haltungen, jene »Christianitite,'* die sich auch
schichten-, gruppen- oder geschlechteriibergreifend, teils mit je spezifischen Brechun-
gen, als alltagsdominante Variante christlichen Lebens fassen lafst. Somit ist der Begriff
sFrommigkeitc Teil eines holistisch verstandenen Kulturbegriffs.!! Eine >Frommigkeit
der Vielen< und kann nur dann als Gegensatz zu einer >Religiositit der Eliten< verstan-
den werden, wenn jeweils genau begriindet wird, wer aufgrund welcher Merkmals-
konstellation im Sinne eines pragmatischen Sammelbegriffs als >Elitec gelten soll und
welche Frommigkeitsformen die dichotomische Unterscheidung tragen.'* Eine solche
Konzeptualisierung wird vor allem dann sinnvoll sein, wenn es um die Erklirung
schwelender oder kimpferisch ausgetragener Konfliktlagen um Frommigkeitsstile oder
-praxen geht.

6. Berndt Hamm, Einheit und Vielfalt der Reformation — oder: Was die Reformation zur Reformation
machte, in: ders., Bernd Moeller und Dorothea Wendebourg, Reformationstheorien. Ein kirchenhistorischer
Disput iiber Einheit und Vielfalt der Reformation, Géttingen 1995, 57-127; 106-108.

7. Vgl. Lucian Hdlscher, Die religiése Entzweiung. Entwurf zu einer Geschichte der Frommigkeit im
19. Jahrhundert, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Niedersichsische Kirchengeschichte 93 (1995) 9-25, 16f.
Heuristisch wenig vielversprechend ist auch die Identifikation von »Volk« mit jener sozialen Gruppe, die in
ciner bestimmten Phase der Christentumsgeschichte einem bestimmten bereits vorab als » Volksfrommig-
keit« bestimmten Kult oder religiosen Typus besonders zuneigt, so bei Stefan Fassbinder, Frommigkeit. Ent-
wicklung und Problemfelder eines Begriffs, in: Saeculum 47 (1996) 6-34; 16, vgl. auch 18f.

8. Vgl. Christoph Daxelmiiller, Volksfrommigkeit, in: Rolf W. Brednich, Grundrif8 der Volkskunde, Berlin
1988, 329-351; 345 ff.

9. Werner K. Blessing, Reform, Restauration, Rezession. Kirchenreligiositit und Volksreligiositit zwischen
Aufklirung und Industrialisierung, in: Wolfgang Schieder (Hrsg.), Volksreligiositit in der modernen Sozial-
peschichte, Géttingen 1986, 97-122, 97.

10. Andreas Holzem, Bedingungen und Formen religioser Erfahrung im Katholizismus zwischen Konfes-
sionalisierung und Aufklirung, in: Paul Miinch (Hrsg.), »Erfahrung« als Kategorie der Frithneuzeitge-
schichte (Historische Zeitschrift, Beihefte NF 31), Miinchen 2001, 317-332.

11. Otto Gerhard Oexle, Geschichte als Historische Kulturwissenschaft, in: Wolfgang Hardtwig/Hans-Ul-
rich Wehler (Hrsg.), Kulturgeschichte heute (Geschichte und Gesellschaft, Sonderheft 16), Gottingen 1996,
14-40. Schieder, Volksreligiositit, wie Anm. 9. Robert W. Scribner, Volksglaube und Volksfrommigkeit, in:
Hansgeorg Molitor/Heribert Smolinsky (Hrsg.), Volksfrommigkeit in der Frithen Neuzeit (Katholisches
Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung 54), Miinster 1994, 121-138; 132. In diesem
Band auch eine umfassende Bibliografie bis 1994.

12. Vgl. Andreas Holzem, Religion und Lebensformen. Kath. Konfessionalisierung im Bistum Miinster
1570-1800 (Forschungen zur Regionalgeschichte 33), Paderborn 2000, 2-6.
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1. Breitenreligiositit zwischen Konfessionalisierung und Milieuerosion —
Problemanzeigen zum Begriff »Volksfrommigkeit«

1. Mischkonfessionalitit der Reformations-
und friithen Nachreformationszeit

Vor allem die Arbeiten Ernst Walter Zeedens' und seiner Schule haben gezeigt, dal3
sich die Breitenreligiositit keineswegs bereits in reformatorischer und direkt nach-
reformatorischer Zeit konfessionsspezifisch ausformte. Die Konfessionalisierung der
katholisch gebliebenen oder rekatholisierten Regionen kniipfte an bei der spitmittel-
alterlichen Ausgangssituation. In deren Praxis war die Vorstellung von einer »Real-
prisenz« des Heiligen, von einem unmittelbar falbaren Gegenwiirtigsein Christi in
den eucharistischen Gaben, auf dem Altar und im Kruzifix, ebenso Mariens und der
Heiligen in Bildern und Reliquien vorherrschend. Der sakralen Sphire eignete ein
»Dinggediichtnis«; die memoria passionis als Gedichtnis des Heils und der Erlésung
war in ihnen gleichsam materialisiert.! Die pluralen duf8erlichen Erscheinungsformen
dieser Grundkonstellation, die einen durch Interzession Marias, Christi und der Heili-
gen unterstiitzten religiosen Aufstieg in Stufen bewerkstelligen sollten, schlossen eine
korrespondierende Auspriigung innerlicher Haltungen, eine emotionale und szenogra-
fische Ausgestaltung der religidsen Vorstellungswelt nicht aus, sondern ausdriicklich
ein: Dem Zihlen und massenhaften Memorieren von Gebeten, der Haufung von From-
migkeitsleistungen und Gnadeniibertragungen aus dem thesaurus ecclesiae stand nicht
nur seit jeher eine theologische Kritik an der duflerlichen Gebirdensprache und am
sakralen Bild- und Dinggebrauch gegeniiber, sondern zunehmend auch eine auf das
Textverstehen, auf Innigkeit und Andacht sowie auf Moralisierung abzielende Ver-
schriftlichung und Verinnerlichung von Frémmigkeit zur Seite. Die Materialitit und
das variantenreiche Spektrum an frommen Praktiken wurde nicht mehr allein als
Unterstiitzung, sondern zunehmend auch als Konkurrenz zur Ausgestaltung inner-
licher Erfahrungsriume wahrgenommen.'®
Diese »Zentrierung« der Frommigkeit'® war keine autochthone Kulturleistung >von

13. Vgl Ernst W. Zeeden, Die Entstehung der Konfessionen. Grundlagen und Wege der Konfessionsbildung
'm Zeitalter der Glaubenskimpfe, Miinchen 1965, 56-94. Ders., Konfessionsbildung. Studien zur Reforma-
;‘;’l\.i .l(zicgunrcfurmntiun und katholischen Reform (Spitmittelalter und Frithe Neuzeit 15), Stuttgart 1985,
4. Thomas Lentes, Auf der Suche nach dem Ort des Gedichtnisses. Thesen zur Umwertung der symboli-
schen Formen in Abendmahlslehre, Bildtheorie und Bildandacht des 14.~16. Jahrhunderts, in: Klaus Kriiger/
,AI"SS"”‘]“’ Nowa (Hrsg.), Imagination und Wirklichkeit. Zum Verhiltnis von mentalen und realen Bildern
n der Kunst der friihen Neuzeit, Mainz 2000, 1-35.

{5- l”mmns Lentes, »Andacht« und »Gebiirde«. Das religiose Ausdrucksverhalten, in: Bernhard Jussen/
i—t;;:j\' 2’:””5/"f5’\'}/ (Hl'sg’?.), Kulturelle Reformation. Sinnformationen im Umbruch 1400-1600, Géttingen
S 9-67. Hamm, Einheit, wie Anm. 6.

»l(’~ Berndt Hamm, Von der spitmittelalterlichen reformatio zur Reformation. Der Prozel normativer

7C;;l'|cnmg von Religion und Gesellschaft in Deutschland, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 84 (1993)
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unteng, sondern vollzog sich vornehmlich in der stidtischen Welt, beeinfluf3t von wach-
sender Schriftlichkeit und von einer an Universititen oder Hohen Schulen entwickel-
ten und von der Devotio moderna mit getragenen Frommigkeitstheologie.'” Da die
Reformation »am Ende des beschriebenen Transformationsprozesses des religiosen
Ausdrucksverhaltens« stand und in einer selektiven Einlinigkeit »das Innere des Men-
schen [...] zum eigentlichen Triiger des religiosen Subjektes« erklirte, '™ wurde in pole-
mischer Abgrenzung eine fortgesetzt stirkere Betonung des dulleren Verhaltens, der
Ritualitat und des Einbezugs von Symbolen und Materien, von Orten und Riaumen
bzw. von Wegen und Zeiten zum Signum katholischer Konfessionalitit, wenn auch
unter dem Eindruck der reformatorischen Kritik in einer eingehegten und kontrollier-
ten Form. Lange Zeit, teils bis zum Ende des DreiSigjihrigen Krieges, war die Alltags-
Christianitit vornechmlich geprigt durch den Traditionsiiberhang des spiten Mittel-
alters und durch eine Mischkonfessionalitit, welche die als trennend empfundenen
Frommigkeitsmerkmale, z. B. den Umgang mit der Eucharistic bzw. dem Abendmahl,
den Bild-, Heiligen- und Reliquienkult, Bittginge, Prozessionen und Wallfahrten, aber
auch religiose Lektiire und private Andachtsformen bewufSt in der Schwebe hielt.

2. Breitenreligiositit im Horizont der Konfessionalisierung

Der Prozef3 der Konfessionalisierung entfaltete sich demnach als disziplinierende
Einhegung und kritisch-theologische Reflexion der Frommigkeitspraxis der Vielen. Die
Entstehung einer konfessionalisierten Religiositit war das Ergebnis einer bewuften
Umgestaltung, die weder gegeniiber dem Klerus noch gegeniiber den Laien auf Kon-
trolle, Zwang und Strafe verzichtete: durch Visitation und geistliches Gericht bei den
ersteren, mittels Sendgericht, Predigt und >Beichtgerichtc bei letzteren. Das »Barock-
fromme«!” entstand als Frommigkeitstypus nicht auf dem Land, sondern in den von
Jesuitenmission, Gymnasialbildung, geistlichem Theater, Kleruserziehung und Bruder-
schaftswesen gepriigten Stidten? oder an den ignatianisch beeinfluflten, teils geist-

21

lichen katholischen Fiirsten- und Adelshifen.?! Sozialgeschichtliche Forschungen

17. Klaus Schreiner, Laienfrommigkeit — Frommigkeit von Eliten oder Frommigkeit des Volkes? Zur sozia-
len VerfaBtheit laikaler Frommigkeitspraxis im spiten Mittelalter, in: ders. (Hrsg.), Laienfrommigkeit im
spiten Mittelalter. Formen, Funktionen, politisch-soziale Zusammenhiinge (Schriften des historischen Kol-
legs 20), Miinchen 1992, 1-78. Nikolaus Staubach, Pragmatische Schriftlichkeit im Bereich der Devotio mo-
derna, in: Frithmittelalterliche Studien 25 (1991), 418-459.

18. Lentes, Andacht, wie Anm. 15, 66.

19. Wolfgang Briickner, Zum Wandel der religiosen Kultur im 18. Jahrhundert. Einkreisungsversuche des
»Barockfrommen« zwischen Mittelalter und Massenmissionicrung, in: Ernst Hinrichs/Giinter Wiegelmann
(Hrsg.), Sozialer und kultureller Wandel in der lindlichen Welt des 18. Jahrhunderts (Wolfenbiitteler For-
schungen 19), Wolfenbiittel 1982, 65-83.

20. Vgl. Ronnie Po Chia Hsia, Gesellschaft und Religion in Miinster 15351618 (Quellen und Forschungen
zur Geschichte der Stadt Miinster, NF 13), Miinster 1989.

21. Vgl. Anton Schindling/Walter Ziegler (Hrsg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation
und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1650, 7 Bde., Miinster 1989-1997.
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haben gezeigt, dafl diese Frommigkeit sich im stidtischen Biirgertum anti-patriarchal
etablierte: als Biindnis zwischen den geistlichen Erziehern der tridentinischen Orden,
den Frauen und der Jugend gegen die Mischreligiositit der Viter, die nun als konfes-
sioneller, dsthetischer und intellektueller Laxismus denunziert wurde. Es waren vor al-
lem biirgerliche Funktionstriger kirchlicher Mittelinstanzen, die » Barockfrommigkeit«
breitenwirksam zum Standard erhoben, oft protegiert von einem konfessionalisierten
Hochadel, teils gegen die langwiithrende Opposition des regionalen Niederadels.

Die Ubertragung dieser reglementierten Frommigkeit auf das Land vollzog sich als
selektive Traditionsancignung und eigenstindige Verarbeitung der angebotenen oder
erzwungenen Motive und Verhaltensformen. In der Ausgangssituation fafdten Pfarrer
und Dorf Frommigkeit und Kult wesentlich in den Kategorien einer geistlich-materiel-
len Austauschbeziehung auf, so da Dorfpriester auf der Basis geringer Bildungschan-
cen spannungsreich Unvereinbares zu vermitteln suchten: eine kultische Stellvertreter-
rolle gegeniiber der Gemeinde, aber auch eine in die lindliche Okonomie und Familia-
ritit eng hineinverwobene quasibiuerliche Subsistenzweise bis hin zu Konkubinat und
Berufserblichkeit. Die Religiositit lindlicher Laien war stark vom Ineinanderdenken
dieser Sphiren bestimmt — Ehre und Schande waren Grundkategorien auch des religio-
sen Lebens. Klerus und Laien, Adel, Biirger, stidtische und lindliche simplices stehen
also in einem komplexen Austausch selektiver Traditionsaneignung und eigenstindiger
Verarbeitung der angebotenen oder erzwungenen Motive und Verhaltensformen.

Implementiert werden sollte ein neuer habitueller und moralischer Anspruch bei der
Visualisierung, Deutung und Durchsetzung einer abgegrenzten, ehrfurchtgebietenden
Sakralitit. Dieser Anspruch traf auf vorrangig instrumentelle Heilserwartungen der
Laien, deren Religiositit weniger ein spiritueller Weg innerer Gottanniherung als ein
durch Miterleben und Erfahrungslernen tradiertes Ensemble von Praktiken war. Die
darin erhoffte Sinnhaftigkeit und Wirksamkeit bezog sich auf die raumlich und emotio-
nal nahe Umgebung und integrierte je besondere Alltagserfahrungen in die kirchlich
vermittelten religiosen Formen. So wurden in einem keineswegs konfliktfreien Assimi-
lationsprozeR neue Frommigkeitsgehalte und Ausdrucksformen zu einem Bestandteil
(.lL‘S Ehrsystems und des offentlich-gemeindlichen Selbstverstindnisses. Das »Barock-
l‘l‘ommu« war nicht >Volkskultur,* sondern ein stinde- und gruppeniibergreifender
['r(')mmigkoilssl'il, der, in verschiedenen Kontexten eigens gedeutet und mit symboli-
scher Kommunikation angereichert, identititsbildend wirksam wurde.”® Und dieser Stil
War im Zuge der Konfessionalisierung vielfach macht- und autorititsgestiitzt imple-
mentiert worden: Marien-, Schutzengel- oder Michaelskulte mit der ihren Zentren gel-
I2421.;L-\éﬁll:l‘:“,l‘. !(jl‘il.i‘:wh'o‘n /\'Hll‘lk"l:l(liI}HL‘n zu Begrilf u‘ml Snclu: bei Wu.//'gun\\' Brt:irlx:nvr, Art. .\./().lk:?l'l'(ixll{l\igkutit:

sgeschichtlich, in: LThK? Bd. 10 (2001), Sp. 858-859, sowie sehr pointiert und vollig zutreffend in:
;’l'” Pl"(’l‘llcmc der Frimmigkeitsforschung. Religiose Volkskunde im 6ffentlichen BewuBtsein, in: ders.,
\/l:,)lllllll‘."gklcn und l\'unll‘ssim‘\. Vurs(vlwn“:;pr()blcmc, l)uxﬂi!‘(n'mcn, Lebenspraxis (Verdffentlichungen zur
. \’:':}lf;lk e uml‘l.(ullLn'gszﬁclngll}c 8(7'), VV'\ll‘lelll'g 2000, 75-92. . ' '

. ag, Volks- und Elitenfrommigkeit, wie Anm. 5, 358-365. Holzent, Religion und Lebensformen, wie
Anm., 12, 455-470).
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tenden Kultpropaganda an Kirchen, Kapellen und Wallfahrtsorten waren Staatskulte, in
denen sich das Selbstverstindnis der Konfessionsgesellschaften manifestierte. Nicht we-
nige Kulte entstanden im Zusammenhang von Kriegserfahrung und interpretierten
Siege oder iiberstandene Kriegsnot.** Neue Heiligenkulte (z.B. Johannes Nepomuk,
Franz Xaver, Stanislaus Kosta, Antonius von Padua) popularisierten theologische Posi-
tionen des Tridentinum und transformierten sie ins Symbolische, Visuelle und biogra-
fisch Exemplarische. Gleichzeitig nihrten diese Inszenierungen des Heiligen eine in-
strumentelle Heilserwartung, die unmittelbar dem Gelingen des Lebens dienen und der
allgegenwirtigen Not abhelfen sollte. Darum geniigte die private Andacht kaum: heilige
Orte zu besuchen, Reliquien zu bertihren und zu kiissen, wundertiitige Gnadenbilder zu
bekleiden und zu beschenken, sich mit geweihten Bildern und Medaillen zu umgeben,
das zielte auf die gestufte Interzessorenschaft der Heiligen, Marias, schlie8lich Christi
selbst. Aber >»popularc war das keineswegs. Was die Konfessionsgesellschaft integrierte,
trennte sie zugleich: der systemimmanente Eklektizismus im Umgang mit Motiven und
Gehalten der Frommigkeit schuf einerseits eine relativ geschlossene katholische Kultur-
landschalft, stellte andererseits aber auch die Barrieren und >feinen Unterschiede« (Pierre
Bourdieu) zwischen Stadt und Land, Bauer, Biirger und Adel, Hoch- und Niederklerus
heraus. Die Brauchumgebung religioser Praxis hatte zudem offene Grenzen in die All-
tagswelt, aber auch in die Welt des Wahrsagens und magischen Heilens hinein, und zwar
keineswegs nur bei »einfachen Leuten«. Solche Wechselbeziige lassen sich an offent-
lichen Ritualen (Prozessionen, Wallfahrten, Volksmissionen etc.) ebenso beobachten wie
in der privaten Devotion, deren Inhalte (etwa im Andachtsbuch und -bild*) einerseits
die spatmittelalterlichen Traditionsbestinde vor allem der Devotio moderna fortschrie-
ben, andererseits in der filigran-emotionalen jesuitischen Lieddichtung und Poetik und
im teils popularen Stil der Mendikanten-Autoren auch neue Inhalte und Intonationen
erschlossen.?® Es waren die Funktionstriger staatlicher und kirchlicher Institutionen,
Gruppen und Orden, und nicht das wie immer zu definierende » Volk«, welche die iiber-
kommene Tradition bewahrten, neu interpretierten und erginzten und dadurch einen
eigenstindigen, differenzierten Rezeptions- und Integrationsprozef auslosten. Erst bei-
des im Verbund priigte einen barocken Frommigkeitsstil aus.

3. »Volksfrommigkeitc und >Volksaufklirung

Christof Dipper hat die pointierte These vertreten, dal » Volksreligiosititc vor der
spiten Aufklirung weder als Begriff noch als Sache existiert hat«, sondern entstanden

24. Vgl. jiingst Matthias Asche/Anton Schindling (Hrsg.), Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen und
Religion im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation im Zeitalter des DreiSigjihrigen Krieges, Miinster
2001.

25. Vgl. demniichst: Andreas Holzem, Das Buch als Gegenstand und Quelle der Andacht. Beispiele literaler
Religiositit in Westfalen 1600-1800, in: ders. (Hrsg.), Normieren — Tradieren — Inszenieren. Das Christen-
tum als Buchreligion, Darmstadt vorauss. 2002.

26. Hans Georg Kemper, Deutsche Lyrik. 1. Konfessionalismus, Tiibingen 1985; I11. Barock, Tiibingen 1988.
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sei als Bestandteil der verichtlichen Rede einer aufgeklirten Bildungskultur iiber eine
angeblich bigotte, dumpfe und voraufgeklirte Mentalitit.?” Als Ergebnis der Konfes-
sionalisierung war eine Frommigkeit entstanden, welche an der Nahtstelle von Indivi-
duum, Familie, Gemeindedffentlichkeit und Gesamtterritorium die religiose und die
soziale Existenz eng verklammert hatte. Im Programm der religiésen > Volksaufklarunge
sollte dieser Zusammenhang der Breitenreligiositit mit alltiglichen Lebensformen und
Identititsmarkierungen aufgelost werden. Eine weniger vom Klerus als von den staat-
lichen Religionsbiirokratien getragene Strategie der VerfleiBigung und Erniichterung
denunzierte vor allem die Brauchumgebung und religitse Sachkultur als AuBerlichkeit
und MiBbrauch, Verschwendung und Ablenkung vom »wahren« Christentum, um sie
im Zuge einer restriktiven Ordnungs- und Bildungspolitik einzuschrinken oder zu
unterbinden. Staatliche und kirchliche Zugriffsinteressen auf die lindliche Religions-
kultur und Wirtschaftsweise waren nicht leicht zu trennen, auch wenn Pastoralrefor-
mer sich gegen die Vereinnahmung der Geistlichen fiir die >Landes-Polizey« vielfach
wehrten,

Auf dem Land wurden diese Manahmen als rigorose Beeintriichtigung oder gar
heimliche Protestantisierung zuriickgewiesen. Zwischen flexibler Beharrungskraft und
gewalttiitigem Tumult wurde die als »Eigensinn« hervortretende vielschichtig-un-
eindeutige Verflechtung von Religion und Gesellschaft als kommunaler Kontext des
Christentums hartniickig verteidigt. Hemmnisse und Widerstinde gegen die »Volksauf-
klirung« nihrten sich aus dem spezifischen Heilsbediirfnis und religiésen Erwartungs-
horizont einer unverindert naturabhiingigen agrarischen Lebenswelt und aus den
Reprisentationsnotwendigkeiten einer rangbewuft strukturierten Lokalgesellschaft in
den symbolischen Formen des religiésen Brauchtums. Zeichen- und praktikenreiche
Wallfahrten, Bittginge und Reliquienprozessionen wurden nicht nur wegen der
erhoffren Segenswirkung auf Bevolkerung und Flur, sondern auch als Darstellung und
Reproduktion von sozialen Hierarchien und Geschlechterunterschieden veranstaltet.
Zur>Volksreligiositit« und damit zum Marginalphinomen abgewertet, iiberdauerte die
umstrittene Barockfrommigkeit als symbolische Kommunikation auch dort, wo andere
Elemente der Modernisierung der lindlichen Welt pragmatisch in den eigenen Deu-
tungsrahmen integriert wurden.?

In der katholischen Stadt hingegen fiihrten Bildung und sozioskonomische Ratio-
n.ulisicrung auch zu einem Wandel religioser Einstellungen und mentaler Dispo-
sitionen. Die biirgerliche Aufklirungskultur stand am Beginn einer Sikularisierung
stidtischer Religion. Das Wissen wurde zur Konkurrenz des Glaubens; im Buchbesitz
dttl‘ Laien wuchs das Interesse an gesellschaftlich-politischen und medizinisch-natur-
Wissenschaftlichen Fragen, wo kleine Gruppen intensiver Leser den eigentlichen Ersatz
27. Christof Dipper, Volksreligiositit und Obrigkeit im 18. Jahrhundert, in: Schieder, Volksreligiositit, wie
Anm. 9, 73-9¢; 75.

| B . s
*8 Vgl. 2.B. Vadim Oswalt, Staat und lindliche Lebenswelt in Oberschwaben 1810-1871 (Schriften zur
slidwestdeutschen Landeskunde 29), Leinfelden 2000, 200 f,
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fiir religiose Lektiire fanden. Bei der religiosen Literatur der Laien begann die »beleh-
rende« die »barocke« Erbauung zu verdringen. Die Jenseitswelten, von denen her
christliches Leben seit dem Spitmittelalter vorrangig entworfen worden war, traten im
Welt- und Lebensentwurf zuriick; Sprache wurde profaner bis in Testamente und
Totenzettel hinein. In der Selbstthematisierung biirgerlicher Individualitit ging Siku-
larisierung keineswegs mit Entchristlichung einher, aber Religiositit verlor den Status
einer »letzten Bedeutunge. Im Rahmen biirgerlicher Wohlanstindigkeit und offent-
licher Wertschiitzung unverzichtbar, bot sie Anhaltspunkte fiir Haltungen und Hand-
lungen, die sich, aus dem 6ffentlichen Raum ausgeschieden, zunehmend mit Familie,
Ehe und Privatheit verbanden.?” Diese Bruchlinien einer stidtischen Breitenreligiositit
blieben Grundkonstanten des 19. Jahrhunderts, obwohl es gleichzeitig katholische Biir-
ger waren, die aus einer traditionalen Basisreligiositit heraus Strukturen des Milieu-
katholizismus der zweiten Jahrhunderthilfte inaugurierten.”

Insgesamt fiihrten die Stadt-Land-Verflechtung, die biirgerliche und adlige Ratio-
nalisicrung und Aufklirungskultur sowie die staatlichen Bildungs- und Biirokratisie-
rungsbestrebungen auf der einen Seite, romantische Bewegung, Revolutionsfurcht
und Traditionalismus im Zeichen von Thron und Altar auf der andereren Seite bis in
den Vormiirz hinein zu einer enormen Diversifizierung des Frommigkeitsspektrums,
bei lindlichen und stidtischen Unterschichten zu Anfingen der Dechristianisierung.”!
Eine einheitliche >Religiositit der Vielens, gar eine schichtenspezifische » Volksfrom-
migkeit« ist angesichts der Verschiedenheit der Mentalititen und Stile um 1830 kaum
noch auszumachen. Der modernen Forschungsfrage nach >Volksfrommigkeitc (im Ge-
gensatz zur um 1800 zeitgendssischen Rede) entspricht in dieser Phase kein auch nur
relativ einheitliches Objekt.

4. Das katholische Miliew und die Ultramontanisierung der Frommigkeit

Urs Altermatt hat die These aufgestellt, es sei zu keiner Zeit eine solche »Homo-
genitit der [...] Frommigkeitskultur« und eine solche Deckung von kirchlicher »Dok-
trin und Praxis« erreicht worden wie in den Jahrzehnten zwischen ca. 1850 und ca.
1950.%2 In der Sozialform des katholischen Milieus** wurde eine neue »Massenfrom-

29. Vgl. Rudolf Schligl, Glaube und Religion in der Sikularisierung. Die katholische Stadt - Kéln, Aachen,
Miinster — 1700-1840, Miinchen 1995.

30. Vgl. Thomas Mergel, Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im Rheinland
1794-1914 (Biirgertum. Beitrige zur curopiischen Gesellschaftsgeschichte 9), Gottingen 1994, 70-117,
167-194. Antonius Liedhegener, Christentum und Urbanisierung. Katholiken und Protestanten in Miinster
und Bochum 1830-1933 (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte B 77), Paderborn u.a. 1997,
81-126.

31. Blessing, Reform, wie Anm. 9, 98-106.

32. Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte der Schweizer
Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, 67 f.

33. AKKZG - Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte (Miinster), Katholiken zwischen Tradition und
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migkeit«™ gegen die religivse Pluralisierung seit etwa 1800 und gegen die Zumu-
tungen der Modernisierung und der biirgerlichen Wertewelt gelebt. Die spezifische
Frommigkeit des Milieus entstand als — durchaus umstrittene — kirchliche Ausgestal-
tung jener traditionalen, gleichsam voraufklirerischen Religiositit, die um 1800 von
Pastoralreformern und Kultusbiirokratien bekimpft, als breiter Substrom aber nur
leicht gebrochen forttradiert worden war.* Die Intensivierung des religiosen Lebens
geschah aus dem zwingenden Einflufl heraus, den die Sozialisation in einem geschlos-
senen lebensweltlichen Umfeld ausiibte. Die erneute Integration und Organisation
umfassender Lebensvollziige und die konsequente Ausgrenzung von Abweichung ent-
faltete cine religios-soziale Breitenwirkung und Bindungskraft, welche zunichst sehr
unterschiedliche soziale Lagen fiir spezifisch konfessionelle Belange zu mobilisieren
vermochte. Unabhiingig von der sozialen Schichtung waren Katholiken nicht selten den
gleichen Frommigkeitsformen verpflichtet.

Ahnlich der nachreformatorischen Konfessionalisierung® betonte die »Ultramon-
tanisierung« der Frommigkeit gerade jene Elemente, die sich der Rationalisierung,
Ethisierung und Metaphorisierung des Religiosen im Kontext der modernen Gesell-
schaft entzogen: Der von auBlen hiufig als fremd und vormodern bestimmte Devo-
tionsstil war 6ffentlich, korporativ und rituell, bilderreich und vereinfachend, geprigt
von klaren Ordnungskategorien und von neoscholastischen Ableitungen, dennoch
offen fiir Mystik und Wunder. Welche Anteile dieser Frémmigkeit sich in einer
geschlechterhistorischen Perspektive als »Feminisierung« fassen lassen, wire noch
genauer zu eruieren.”’ Dariiber hinaus entwickelte sich eine bestrittenen Personen und
Institutionen selbst geltende Pietit: Die Kirche als solche und ihr Oberhaupt wurden
zunehmend zum Gegenstand von Andacht und Verehrung.

Diese Frommigkeit ist oft als vornehmliches Handlungsfeld des Klerus beschrieben
worden; Geistliche als »Milieumanager« hiitten den »Gesinnungsklerikalismus« der

Moderne. Das katholische Milieu als Forschungsaufgabe, in: Westfilische Forschungen 43 (1993) 588-654.
Ders., Konfession und Cleavages im 19. Jahrhundert. Ein Erklirungsmodell zur regionalen Entstehung des
katholischen Milieus in Deutschland, in: Historisches Jahrbuch 120 (2000), 357-395. Olaf Blaschke/Frank-
Michael Kuhlemann, Religion in Geschichte und Gesellschaft. Sozialhistorische Perspektiven fiir die
VL‘f'gluichcndu Erforschung religioser Mentalititen und Milieus, in: dies. (Hrsg.), Religion im Kaiserreich.
Milieus - Mentalitiiten — Krisen (Religiose Kulturen der Moderne 2), Giitersloh 1996, 7-56.

3. Josef Mooser, Katholische Volksreligion, Klerus und Biirgertum in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts, Thesen, in: Wolfgang Schieder (Hrsg.), Religion und Gesellschaft im 19. Jahrhundert (Industrielle
Welt 54), Stuttgart 1993, 144-156; 145.

35. Andreas Holzem, Dechristianisierung und Rechristianisierung, Der deutsche Katholizismus im europii-
t;?hun Vergleich, in: Kirchliche Zeitgeschichte 11 (1998), 69-93.
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37. Vgl Irmtraud Gétz von Olenhusen (Hrsg.), Frauen unter dem Patriarchat der Kirchen. Katholikinnen

lfnd Protestantinnen im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart 1995, Dies. (Hrsg.), Wunderbare Erscheinungen.
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Laien als »Kolonialisierung« ihrer Lebenswelt gefordert.” Diese Vorstellung ist im
Grunde aus den ilteren dichotomischen Konzepten herausdestilliert; Mobilisierung
wird herrschaftssoziologisch auf die Instrumentalisierung katholischer Frommigkeits-
formen zugunsten antimoderner Herrschaftsinteressen verengt.”” Unbezweifelbar
trugen bestimmte Gruppen von Priestern einen mit modernen Medien ausgestalteten
und auf Massenbeeinflussung zielenden Organisationskatholizismus, der Frommigkeit
auch gezielt inszenierte. Dem aber kam ein enormes Identifikations- und Partizipa-
tionsbediirfnis entgegen. Arbeiter, Biirger und Bauern haben diese Religiositit als je
spezifische Ausdrucksform ihrer Identitit verstanden, ohne da8 der Gegensatz >Klerus -
Laienc die Selbstperzeption und die Rollenzuweisungen dieser Frommigkeit zentral be-
stimmte. Der gewandelte Erfahrungsraum der Biirger oder Arbeiter hat traditionale Ele-
mente einer cher agrarisch bestimmten »Volksreligiosititc ohne Kontrolle des Klerus
ausgetrocknet.’ Umgekehrt konnten lokale Sozialnetzwerke Marien-Erscheinungen
gegen die Skepsis des Klerus und gegen das massive Einschreiten der Obrigkeit massen-
wirksam entfalten.*! Die zahlreichen Stigmatisierten und Seherinnen und die in ihnen
verkorperten mystischen Anteile dieser Frommigkeit diirfen keinesfalls als »einfache«
oder >populare« Form gewertet werden, sondern fanden Anhinger in der katholischen
Spitromantik, in gebildeten Biirgerkreisen und im Adel, aber auch beim Hochklerus.*?
Die Milieufrommigkeit gewann ihren Charakter »aus einem tieferliegenden, langfristig
angelegten Geflecht religioser Aktivitit und Vergesellschaftung heraus«* - und
zwischen den Polen von Disziplinierung und SelbstbewuBtwerdung lag »ihre An-
ziehungskraft [...] in den kompensatorischen Effekten gegen die Geheimnislosigkeit
der biirgerlichen Kultur.«* Zudem schwankte auch das Strukturmuster katholischer
Vergesellschaftung zwischen jener Milieukirchlichkeit, traditionalen katholischen
Lebenswelten und unkirchlichen Regionen,* so daf3 der Katholizismus auch frémmig-

38. Olaf Blaschke, Die Kolonalisierung der Laienwelt. Priester als Milicumanager und die Kanile klerikaler
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Moderne 5), Giitersloh 1997, 310-316.
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keitsgeschichtlich nie zu jener monolithischen GroBgruppe zusammengewachsen ist,
als die er von auBen erscheinen mochte, schon gar nicht international, auch wenn es vor
dem Ersten Weltkrieg europaweit einen regen Motiv- und Kultaustausch gegeben hat.

Uber katholische Frommigkeit im 20. Jahrhundert existieren derzeit nur wenige
Pilotstudien. Das vorliufige Bild zeigt, da gegen Ende des 19. Jahrhunderts die Uni-
formitit der Frommigkeit in den auseinanderstrebenden lebensweltlichen Erfahrungs-
riumen nicht mehr durchgingig als adiquates Ausdrucksmittel gelten konnte.* Die
Kriegserfahrung 1914-1918 hat diese Erosion einer an geschlossene Weltdeutungen
gekoppelten Religiositiit beschleunigt.? In der Zwischenkriegszeit wandelte sich das
Milieu zum »Hort der Kirchentreuens, wirkte aber nicht mehr als »Magnet fiir ent-
kirchlichte Katholiken«.* Katholische Basisreligiositit verlor zunehmend ihre lange
unhinterfragte und unkritische Bindung an die Kirchlichkeit, wurde in Generationen-
stufen mehr und mehr zu einem Traditionsiiberhang; die Ausdrucksformen und the-
matischen Konzentrationspunkte der Milieufrommigkeit in Predigten und liturgischen
Texten, aber auch ihre lebenspraktischen Konsequenzen im Alltags-, Wirtschafts- und
Sexualverhalten wurden unter dem Druck der Verhiltnisse dem legitimatorischen
»Zwang zum Argument« ausgesetzt und nur noch bedingt geteilt und mitvollzogen.*
Dennoch bleibt am Ende der Weimarer Republik die katholische Massenfrommigkeit
noch ganz iiberwiegend auf die Kirche als Hoffnungstriigerin gerichtet; eine strikte Jen-
seitsbezogenheit unterlegte auch den schwerwiegenden Problemen des Alltags eine re-
ligidse Deutung. Dem korrespondierte ein neues Frommigkeitsideal, welches in einer
Verschmelzung von Liturgischer Bewegung und Jugendbewegung auf eine zuneh-
mende Verinnerlichung der religitsen Tradition und eine Entritualisierung der liturgi-
schen Vollziige, gleichzeitig auf Gemeinschaft im Blick auf das »Objektive« der Litur-
gie setzte. In einer phasenverschobenen Modernisierung stand dem Aufschwung einer
»personlicheren« und christuszentrierten Frommigkeit der Stidter die Stagnation ei-
ner hohen traditionalen Kirchlichkeit auf dem Land gegeniiber; aber gerade hier verlor
sie ihren Charakter einer lebensbestimmenden und -deutenden Letztinstanz.*® Der
Zweite Weltkrieg hat unter den Bedingungen der restriktiven Kirchenpolitik des
Nationalsozialismus gerade die lebensweltliche Verankerung der Milieufrommigkeit in
Frage gestellt; wihrend die Mehrzahl eine »verstirkt reflexiv angeeignete Identitit in
enger Anlehnung an Pfarrei und Liturgie« entwickelte, wirkte bei einer Minderheit die
antichristliche Propaganda entfremdend.’!
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5. Die Erosion der Milicufrommigkeit

Die unmittelbare Nachkriegszeit setzte im Rahmen der bereits in den 1920er und
1930er Jahren entwickelten actio catholica (Katholische Aktion) auf cine offensive
Verchristlichung der Gesellschaft. Voraussetzung war ein neuer Typus des aposto-
lischen Elite-Laien, der religios intensiv geformt und geschult war, was das herkémm-
liche Verhiltnis von Klerus und Laien im Kontext der Kirchenfrommigkeit stark ver-
inderte. Aber die Wahrnehmung der Breitenreligiositit entsprach solchen Konzepten
nur noch bedingt; die wachsende riumliche und soziale Mobilitit einer pluralen »Wirt-
schaftswundergesellschaftc wirkte sich auch auf die Mentalitit der Katholiken aus:
grundsiitzliche Lebensorientierungen, Familie und Erzichung, Umgang mit Medien,
Berufs- und Wirtschaftsverhalten und weltanschaulich geprigte politische und ver-
bandlich-soziale Bindungen, die gerade in ihrer wechselseitigen Verstirkung das Typi-
sche der sMilieufrommigkeitc ausgemacht hatten, traten in einen mehrdimensionalen
Erosionsprozel3 ein.®? Die 1950er Jahre, nicht die Folgejahre des 2. Vatikanischen Kon-
zils, erscheinen als »Sattelzeit« fiir einen breitenwirksamen Frommigkeits- und Men-
talititswandel. Obwohl sich Grundhaltungen der Katholiken noch bis in die siebziger
Jahre des 20. Jahrhunderts signifikant von denen der Nichtkatholiken, vor allem der
Konfessionslosen unterschieden, markierte der Sikularisierungsprozefl den Zusam-
menhang von Urbanitit, Berufsqualifikation, hohem Sozialstatus und nachlassen-
der Glaubens-, mindestens Kirchenbindung. Phidnomene der Dechristianisierung
schwanken zwischen einer fiir den Katholizismus typischen sinstitutionennahenc
Sikularisierung und einem Wandel des religidsen Feldes hin zu Konsumreligion, Fort-
schrittsglaube, Familie und Beruf als Religionsersatz und Ersatzreligion, Esoterik und
vagierender« Religiositit.” In der Phase der Milieuerosion wird die Problematisierung
von »Volksfrommigkeitc derzeit zunehmend zur Materie der Religionssoziologie und
Meinungsforschung und wird in wachsendem Maf3e in auBerchristlichen Vorstellungs-
welten und Verhaltensweisen gesucht.

Es ging in diesem knappen Beitrag ausdriicklich nicht um eine differenzierte Be-
schreibung neuzeitlicher Frommigkeitsformen selbst, sondern lediglich um den Auf-
weis ihrer unzureichenden Kategorisierung als »Volksreligion«, »Religiositit oder Re-
ligion des Volkes«, »Volksglauben« etc. Der soziale Ort, die Gruppenbindung und die
gesellschaftliche oder religios-stindische Grenzziehungen iiberwindende Dynamik
neuzeitlicher religiser Praxis ist mit dem eingefiihrten historiografischen Begriff
»Volksfrommigkeit« teils unzutreffend, teils mindestens unzureichend beschrieben.
Die eigentliche Herausforderung liegt darin, nach der anstehenden Verabschiedung der
pauschal zuschreibenden wie implizit wertend qualifizierenden »Volks-«Terminologie
eine Frommigkeitsgeschichte der Vielen als differenzierte Gesellschaftsgeschichte der
Religion zu schreiben.

52. Ders., 173-222, passim.
53. Vgl. Thomas Nipperdey, Religion im Umbruch. Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988.





