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V/2. Yon der Reformationszeit bis zur Gegenwart

1. Zum Begriff: von ,,Volksfrommigkeit™ zu ,,Religiositit der Viclen** 2. Breitenreligiositic
zwischen Konfessionalisierung und Milienerosion  {Literatur 5. 239)

1. Zum Begriff: von ,,Volksfriommigkeit” zu ,,Religiositat der Vielen™

,» Volksfrommigkeit** ist in der Aufklirungszeit (— Aufklirung) als dichotomischer
Leitbegriff im Gegensatz zur ,,Elitenfrommigkeit entstanden, bezeichnet also keine hi-
storisch vorfindbare Entitit, sondern eine Interpretationskategorie: die beschreibende
und wertende Stellungnahme einer aufgeklarten Deutungskultur zu bestimmten religi-
osen Ausdrucksformen. Der Begriff transportiert zudem die Spannungen der Kular-
kimpfe {—Kulturkampf) zwischen den Konfessionen und zwischen Christentum und
Wissenschafr im 19. Jh. (Ebertz). Beide Teile des Begriffs werden in der heutigen For-
schung relativierend problematisiert: Die Identifikation des ,,—»Volkes** mit —Laien
(,.Kirchenvolk™) im Gegensatz zum Klerus {— Priester/Priestertumy}, mit Unterschichten
im Gegensatz zu Adel oder Biirgertum {Antonio Gramsci) oder mit einer unterdriickten
agrarisch-restheidnischen Gegenwelt gegen die christliche Kultur {Jean Delumeau; Carlo
Ginzburg; Robert Muchembled; aber anch die mythologische Velkskunde des 19. Jh.;
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vel. Freitag 2—11) hat sich als wenig sinnvoll erwiesen. ,,»Frommigkeit™ {im folgenden
identisch mit ,,Religiositit™) ist zwar sozial ruckgebunden, aber die ,,Uberschreitungs-
faihigkeit (Hamm 106-108) des Religiosen lafit sich nicht als Vanable von Stand,
Schichs, Klasse (Holscher 16£.) oder Geschlecht fassen.

Gegenstand der Frommigkeitsforschung {vgl., Daxelmuller 345ff.) als Teil einer ho-
listisch verstandenen Kulturgeschichte (Oexle; Scribner 132; Schieder) ist die ausdiffe-
renzierte ., Frommigkeit der {ihrerseits differenzierten) Vielen®, ,.denen keine besonderen
Qualifikationen und Funktionen Rang verleihen® (Blessing, Reform 97}, Angezielt ist
jene ,,Christianitit'* {Holzem, Bedingungen) duerlicher und innerlicher religioser Voll-
ziige und Haltungen, die sich auch gruppen- oder geschlechteriibergreifend, teils mit
spezifischen Brechungen, als alltagsdominante Breitenceligiositat fassen lafit. Eine
H~Frommigkeit der Vielen® kann nur in bestimmten Phasen schwelender oder kampfe-
risch ausgetragener Konfliktlagen um Frommigkeitsstile als Gegensatz zu einer ,,Reli-
riositat der Eliten** verstanden werden {Holzem, Religion 2—6).

2. Brestenreligiositat zwischen Konfessionalisierung und Milienerosion
2.1, Breitenreligiositit im Horizont der Konfessionalisierung

Vor allem die Arbeiten Ernst Walter Zeedens (z. B, Zeeden, Konfessionen 56 —94;
ders., Konfessionsbildung 67—112} und seiner Schule haben gezeigt, daB sich die Brei-
tenreligiositat keineswegs direkt konfessionsspezifisch ausformte. Lange Zeit, teils bis
zum Ende des —+Dreiffigjdhrigen Krieges, war die Alltags-Christianitdt vornehmlich ge-
pragt durch den Traditionsiiberhang des spaten Mittelalters und durch eine Mischkonfes-
sicnalitat, welche die als trennend empfundenen Frommigkeitsmerkmale {Eucharistie-,
Rild-, Heiligen- und Reliquienkult, Bittgange, Prozessionen, — Wallfahrten), aber auch
religiose Lektire (—Erbauungstiteratur) und private Andachetsformen bewuft in der
Schwebe hielt. Die Konfessionalisierung {—+Katholische Reform und Gegenreformation;
—~+Reformation) der katholischen Frommigkeit konzentrierte sich um so mehr auf die
oRealprasenz® des Heiligen und das ,.Dinggedachtnis® der sakralen Sphare {Lentes,
Suche), als die Reformation ,,das Innere des Menschen ... zum ewgentlichen Trager des
religiosen Subjektes erklirt hatte {Lences, Andacht 66). In polemischer Abgrenzung
betonte katholische Konfessionalitit das aufere Verhalten, bezog —Symbole, —Bilder
und Heilsmaterien {—+Reliquien) sowie besonders gnadenwirksame Orte und Zeiten in
eine insgesamt ausgepragtere Ritualitdt {—»Ritus) des religiosen Lebens ein. Die From-
migkeitspraxis der Vielen war daher das Ergebnis einer bewuféten Umgestalcung, die
weder gegeniiber dem Klerus (—Visitation; geistliches Gericht) noch gegenober den
Laien {Sendgericht; —Predigt; ,,Beichtgericht*; Theatralik der Volksmission) auf Kon-
trolle, Zwang und — Strafe verzichtete. Das ,,Barockfromme* (Brickner) entstand nicht
auf dem Land und nichet ,,von unten®, sondern in den von Jesuitenmission {— Jesuiten),
Gymnasial- und Universitdtserziehung, geistlichem — Theater und Bruderschaftswesen
{—Bruderschaften/Schwesternschaften/Kommunitidten) gepragten Stadten {vgl. Po Chia
Hsia; Glaser) oder an den ignatianisch beeinfluten Fursten- und Adelshofen (Schindling/
Ziegler). Auch hier stehen Klerus und Laien, Adel, Burger, stadtische und landliche
simplices in einem komplexen Austausch selektiver Traditionsaneignung und eigenstan-
diger Verarbeirung der angebotenen oder erzwungenen Motive und Verhaltensformen.
Dieser vor allem in Spanien {—Ignatius von Loyola; —Teresa von Avita; — Johannes
vom Kreuz), Italien (Carlo —»Borromeo; Filippo — Neri) und Frankreich (Francois de
—Sales) entwickelte Frommigkeitsstil und sein Rezeptionsprozefs waren gleichsam in-
ternational, weil er durch den Jesuitencorden in ganz Europa, aber auch in den Gber-
seeischen Kolonien und Missionen inauguriert wurde und dort zusammen mit autochtho-
nen Traditionen eigenstandige Amalgame hervorbrachte {—Lateinamerika).

Das ,,Barocktromme® ist also nicht ,,Volkskultur®, sondern ein stande- und grup-
peniibergreifender Frommigkeitsstil, der, in je verschiedenen Kontexten eigens gedeutet
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und mit symbolischer Kommunikation angereichert, identititsbildend wirksam wurde
(Freirag 358--365; Holzem, Religion 455470}, Marien-, Schutzengel- oder Michaels-
kulte mit der ihren Zentren geltenden Kultpropaganda (Kirchen, Kapellen, Wallfahrts-
orte) waren Staatskulte, in denen sich das Selbstverstandnis der Konfessionsgesellschaf-
ten manifestierte. Neue Heiligenkulte (z. B. Johannes von Nepomuk [um 1350-1393];
Franz —Xavier; Stanislans Kostka [1550-1568]; Antonius von Padua [um 1195-1231])
poputarisierten tridentinische Lehren und Heiligkeitsmodelle. Gleichzeitig nihreen diese
Inszenierungen des Heiligen eine instrumentelle Heilserwartung, die sich auf die raumiich
und emotional nahe Umgebung bezog: Frommigkeit solite unmittelbar dem Gelingen
des Lebens dienen und der allgegenwirtigen Not abhelfen. Darum geniigte die private
Andacht kaum: heilige Orte zu besuchen, Reliquien zu beriihren und zu kiissen, wun-
dertitige Gnadenbilder zu bekleiden und zu beschenken, sich mit geweihten Bildern
und Medaillen zu umgeben, das zielte auf die gestufte Interzessorenschafr der Heiligen,
Marias, Christi selbst. Aber ,,popular** war das keineswegs, obwohl die Brauchumge-
bung dieser Kulte die Grenzen in die Alltagswelt, aber auch in die Welt des Wahrsagens
urtd magischen Heilens hinein {— Aberglauben) offnete. Die private Devotion im — An-
dachtsbild und -buch schrieb spatmitetelalterliche Tradition fort {—Devotio moderna),
andererseits erschlossen die iesuirische Poetik und die Mendikanten-Autoren auch neue
Inhalte und Intonationen {(Kemper).

2.2, ,,Volksfrommigkeit” und , Volksaufllirung™

Ch. Dipper hat die pointierte These vertreten, daff ,,, Volksreligiositat® vor der spaten
Aunfklirung weder als Begriff noch als Sache existiert har®, sondern entstanden sei als
Bestandteil der verachtlichen Rede einer aufgeklarten Bildungskultur dber eine angeblich
bigotte, dumpfe und voraufgeklirte Mentalitdt {Dipper 75). Die ,, Volksaufklarung® soll-
te den Zusammenhang der Breitenreligiositiat mit lokalen Lebensformen und Identititen
auflésen, Um der Verfleifigung und Erniichterung willen wurde vor allem die Bravchum-
gebung und religiose Sachkultur als AuBerlichkeit und Mifbrauch, Verschwendung und
Ablenkung vom ,,wahren* Christentum (— Josephinismus; I.H. von — Wessenberg) de-
nunziert, Staatliche und kirchliche Zugriffsinteressen waren nicht leicht zu trennen, auch
wenn Pastoralreformer sich gegen die Vereinnahmung der Geistlichen fir die ,,Landes-
Polizey'* vieltach wehrten.

Auf dem Land wurden diese Mafnahmen als rigorose Beeintrichrigung oder gar
heimliche Protestantisierong zurackgewiesen. Zeichen- und prakcikenreiche Wallfahe-
ten, Bittgange und Reliquienprozessionen wurden nicht nur wegen der erhofften Segens-
wirkung auf Bevolkerung und Flur, sondern auch als Darstellung und Reproduktion
von sozialen Hierarchien und Geschlechterunterschieden veranstalter. Zur ,,Volksteli-
giositit” und damit zum Marginalphinomen abgewertet, aberdauerte die umstrittene
Barockfrommigkeit als symbolische Kommunikation auch dort, wo andere Elemente
der Modernisierung der lindlichen Welt pragmatisch in den eigenen Deutungsrahmen
integriert wurden {Oswalt 2001f.).

In der katholischen -»S8tadt hingegen fihrten —Bildung und 6konomische Ratio-
nalisierung auch zu einem Wandel religioser Einstellungen. In der biirgerlichen Anfkli-
rungskultur wurde das Wissen zur Konkurrenz des — Glaubens; im Buchbesitz der Laien
wuchs das Interesse an gesellschaftlich-politischen und medizinisch-naturwissenschafz-
lichen Fragen, wo kleine Gruppen intensiver Leser den eigentlichen Ersacz fiir religiose
Lektiire fanden. Bei der religiosen Literarur der Laien begann die ,,belehrende* die ,,ba-
rocke™ Erbauung zu verdringen. Die Jenseitswelten, von denen her christliches Leben
seit dem Spiarmirttelalter vorrangig entworfen worden war, traten im Lebensentwurt
zuriick; Sprache wurde profaner bis in Testamente und Totenzettel hinein. In der Selbst-
thematisierung biirgerlicher Individualitit ging —Sikularisierung keineswegs mit Ent-
christlichung einher, aber Religiositit verlor den Status einer ,,letzeen Bedeurung', schied
aus dem offenttichen Raum aus und verband sich zunehmend mit —Familie, —+Ehe
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und Privatheit (Schlbgl). Diese Bruchlinien einer stidtischen Breitenreligiositat blieben
Grundkonstanten des 19. Jh., obwohl es gleichzeitig katholische Birger waren, die aus
einer traditionalen Basisreligiositit heraus Strukeuren des Milieukatholizismus der zwei-
ten Jahrhunderthilfte inaugurierten (Mergel 70—117.167 —194; Liedhegener 81—126),

Insgesamt fithrten die Stadt-Land-Verflechtung, die Aufklirungskultur und die sraat-
lich-kirchlichen Bildungsbestrebungen einerseits, = Romantik, Revolutionsfurchr und
Traditionalismus andererseits bis in den — Vormarz hinein zu einer enormen Diversi-
fizierung des Frommigkeitsspektrums, bei lindlichen und stadtischen Unterschichten
zu Anfangen der Dechristianisierung (Blessing, Reform 98— 106}. Der Forschungsfrage
nach ,,Volksfrommigkeit™ (im Gegensatz zur um 1800 zeitgenossischen Rede) entspricht
in dieser Phase kein auch nur relativ einheitliches Objeke.

2.3. Katholisches Miliew und Ultramontanisierung der Frommighkeit

Nach Urs Altermatt ist zu keiner Zeit eine solche ,,Homogenitit der ... Frommig-
keitskultur und eine solche Deckung von kirchlicher ,,Doktrin und Praxis* erreiche
worden wie in den Jahrzehnten zwischen ca. 1850 und ca. 1950 (Altermatt 671.). In der
Sozialform des katholischen Milieus {Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte, Katho-
liken; dess., Konfession; Blaschke/Kuhlemann, Religion) wurde eine neue ,,Massenfrom-
migkeit” (Mooser 145) gegen die religiése Pluralisierung, gegen die Zumutungen der
Modernisierung und der biirgerlichen Wertewelt gelebt. Jene Religiositdt, die um 1800
von Pastoralreformern und Kultusbirokratien bekampft, als breiter Substrom aber fort-
tradiert worden war {Holzem, Dechristianisierung), wurde nun kirchlich ausgestalte.
Sie mobilisierte unterschiedliche soziale Gruppen fir spezifisch konfessionelle Frommig-
keitsformen, weil sic in einem von der Wiege bis zur Bahre geschlossenen lebenswelt-
lichen Umfeld ausgeitbt wurde und so den traditionalen Zusammenhang von —Religion
und Lebensform reproduzierte.

Ahnlich der nachreformatorischen Konfessionalisierung betonte die ,,ultramontane®
Fréommigkeit {(—Ultramontanismus) jene Elemente, die sich der Rationalisierang und
Metaphorisierung des Religitdsen in der modernen Gesellschaft entzogen: der von auKen
hiufig als vormodern empfundene Devotionsstil war 6ffentlich, korporativ und rituell,
bilderreich und vereinfachend, papstkirchlich und apologetisch, dennoch offen fur
—Mystik, Erscheinungen und —Wunder {vor allem Marienerscheinungen einfacher
Frauen und Midchen). Welche Anteile dieser Frommigkeit sich in einer geschlechter-
historischen Perspektive als ,,Feminisierung® fassen lassen, ware noch genauer zu ern-
ieren {vgl. Gotz von Olenhusen, Erscheinungen; dies., Fraunen). Bestimmte Kulte {Heilige
Familie, Herz Jesu) standen antithetisch gegen soziale oder politische Basisprozesse des
19. und frithen 20, Jh., andere {Michaelskult, Maria Immaculata) wurden im Ersten
Weltkrieg gezielt nationalisiert.

Diese Frommigkeit ist als vornehmliches Handlungsfeld des Klerus beschricben wor-
den, der als ,,Milieumanager‘* die Lebenswelt der Laien gleichsam ,.kolonialisiert* habe
(Blaschke, Kolonialisierung 134; vgl. Busch 310-316). Doch emtgegen den darin fort-
tradierten dichotomischen Konzepten kann religiose Mobilisierung nicht allein als In-
strumentalisierung fir antimodernc Herrschaftsinteressen gelesen werden. Unbezweitel-
bar trugen bestimmte Gruppen von Priestern einen mit modernen Medien ausgestalteten
und auf Massenbeeinflussung ziclenden Organisationskatholizismus, der Frommigkeit
auch gezielt inszenierte. Aber: das korrespondierende Partizipationsbediirfnis der Laien
war nicht primar durch den Gegensatz zum Klerus bestimmt. Der gewandelte Erfah-
rungsraum der Biirger oder Arbeiter hat traditiopale Elemente einer eher agrarisch be-
stimmten ,,Religiositit™ auch ohne Kontrolle des Klerus ausgetrocknet {Mooser). Um-
gekehrt konnten lokale Sozialnetzwerke Marien-Erscheinungen {— Maria/Marienfrom-
migkeit} gegen die Skepsis des Klerns und gegen das massive Einschreiten der Obrigkeit
massenwirksam entfalten (Blackbourn). Die mystische Frommigkeit der Stigmatisierten
und Seherinnen darf keinesfalls als ,,populare”™ Form gewertet werden, sondern fand
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Anhinger in der Spatromantik, in Birgerkreisen, im Adel und beim Hochklerus (Weif§).
Die Milieufrommigkeit gewann ihren Charakter ,,aus einem tieferliegenden, langfristig
angelegten Geflecht religioser Aktivitat und Vergesellschaftung heraus™ {(Mooser 147,
vgl, Blessing, Kirchenfromm 102-106; Stambolis), und ,,ihre Anziehungskraft lag in
den kompensatorischen Effckeen gegen die Geheimnislosigkeir der burgerlichen Kuleur®
(Nowak 103}). Zudem schwankte auch das Strukturmuster katholischer Vergesellschaf-
tung zwischen jener Milieukirchlichkeit, traditionalen katholischen Lebenswelten und
unkirchlichen Regionen {Arbeitskeeis fur kirchliche Zeitgeschichte, Konfession 364 -
372), so dal8 der Katholizismus auch frommigkeitsgeschichtlich nie zv jener monolithi-
schen Groffgruppe zusammengewachsen ist, als die er von auflen erscheinen mochre,
schon gar nicht international, auch wenn es vor dem Ersten Weltkrieg europaweit einen
regen Motiv- und Kultaustausch gegeben hat {vor allem Frankreich, Italien).

Uber katholische Frommigkeit im 20. Jh. existieren derzeit nur wenige Pilotstudien.
Das vorlaufige Bild zeigt, dal gegen Ende des 19. Jh. die Uniformitit der Frommigkeit
in auseinanderstrebenden Erfahrungsranmen niche mehr durchgangig als adidquates Aus-
drucksmitrel gelten konnte (Blessing, Kirchentromm), Die Kriegserfahrung 1914-1918
hat diese Erosion einer an geschlossene Weltdeutungen gekoppelten Religiositat be-
schleunigt. In der Zwischenkriegszeit wandelte sich das Milieu zum ,,Hort der Kirchen-
trevnen’’, wirkte aber nicht mehr als ,,Magnet fiir entkirchlichte Katholiken®* {Liedhegener
247, vgl. 224—239}, Katholische Basisreligiositit verlor zunehmend thre unhinterfragte
Bindung an die Kirchlichkeit; ihre Ausdrucksformen und Themen, aber auch ihre Kon-
sequenzen im Alltags-, Wirtschafts- und Sexualverhalten wurden dem legitimatorischen
,Zwang zum Argument™ ausgesetzt und nur noch bedingt mitvollzogen {Liedhegener
263). Dennoch bleibt am Ende der Weimarer Republik die katholische Massenfrom-
migkeit noch ganz iiberwiegend auf die —+Kirche als Hoffnungstrigerin gerichtet; eine
strikte Jenscitsbezogenheit unterlegte auch den schwerwiegenden Problemen des Alltags
eine religiose Deurung. Ein neues Frommigkeitsidea! serzre auf Verinnerlichung der re-
ligitsen Tradition, auf Entritualisierung und Gemeinschaftserlebnis der liturgischen Voll-
ziige {—Liturgische Bewegungen; -+ Jugendbewegung). Dem Aufschwung einer perso-
nal-christuszentrierten Frémmigkeit der Stddter stand die Stagnation der traditionalen
Kirchlichkeit auf dem Laod gegeniber; aber gerade hier verlor sie ihren Charakrer einer
lebensbestimmenden Letztinstanz (Kosters 240.245). Der Zweite Weltkrieg hat unter
den Bedingungen der restrikriven Kirchenpolitik des —Nationalsozialismus die lebens-
weltliche Verankerung der Milieufrommigkeit in Frage gestelle; wihrend die Mehrzahl
eine ,,verstarke reflexiv angeeignete Identitit in enger Anlehnung an Pfarrei und Liturgie®
entwickelte, wirkte bei einer Minderheit die antichristliche Propaganda entfremdend
{—Kirchenentfremdung/Kirchenaustritte) {(Damberg 69).

2.4. Die Erosion der MilieufrGmmigke:t

Die unmittelbare Nachkriegszeit setzte im Rahmen der bereits in den 20er und 30er
Jahren entwickelten actio catholica {—~Katholische Aktion) auf eine offensive Verchrist-
lichung der Gesellschaft. Voraussetzang war ein neuer Typus des intensiv geformten
apostolischen Elite-Laien, wodurch sich das herkommliche Verhaltnis zum Klerus stark
verinderte. Aber die Breitenreligiositit entsprach solchen Konzepten nur noch bedingt;
die wachsende riumliche und soziale Mobilitit einer pluralen ,, Wirtschaftswunderge-
sellschaft’ wirkte sich auch auf die Mentalitat der Katholiken aus: grundsatzliche Le-
bensorientierungen, Familie und Erziehung, Umgang mit Medien, Berufs- und Wirt-
schafrsverhalten und weltanschaulich geprigte politische und verbandlich-soziale Bin-
dungen, die gerade in ihrer wechselseitigen Verstarkung das Typische der ,,Milicufrom-
migkeit*™ ausgemache hatten, traten in einen mehrdimensionalen Erosionsprozef ein
(Damberg 173222, passim). Die 50er Jahre, nicht dic Folgejahre des Zweiten Vatika-
nischen Konzils {— Vatikanum 1 und II}, erscheinen als ,,Sattelzeit™ fur einen breiten-
wirksamen Frommigkeits- und Mentalicatswandel. Obwohl! sich Grundhaltungen der



0

15

35

45

50

55

Volksfrommigkeit V/2 239

Katholiken noch bis in die siebziger Jahre des 20. Jh. signifikant von denen der Nicht-
katholiken, vor allem der Konfessionslosen unterschieden, markierte der Sikularisie-
rungsprozeld den Zusammenhang von Urbanirit, Berufsqualifikation, hohem Sozialsta-
tus und nachlassender Glaubens-, mindestens Kirchenbindung. Phanomene der Dechri-
stianisierung schwanken zwischen einer fiir den Katholizismus typischen ,,institutionen-
nahen** Sakularsierung und einem Wandet des religiosen Feldes (Konsumreligion, Fort-
schrittsglaube, Familie und Beruf als Religionsersarz und Ersatzreligion, Esoterik und
,,vagierende® Religiositit; vgl. Nipperdey). In der Phase der Milieuerosion wird die
Problematisierung von ,, Volksfrommigkeit* zur Materie der —+Religionssoziologie und
— Meinungsforschung.
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