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Maria Moog~Griinewald

CONVERSIO
Zu einem ,apokalyptisch’ figurierten Topos autobiographischen Schreibens*

Les Mots von Jean-Paul Sartre kénnen als ,pitce maitresse’ autobiographischen
Schreibens gelten: Sie stellen den Kulminationspunkt und in bestimmter
Weise auch den Endpunkt eines literarischen Genres dar, als dessen Beginn
allgemein Augustinus’ Confessiones’ und als dessen idealtypische Realisierung
Rousseaus Confessions erachtet werden?. Es ist iiblich, diese und andere auto-
biographische Schriften in Interferenz zu bringen, die jeweiligen Besonder-
heiten literarischer Bezugnahmen unter dem Rubrum der Intertextualitit*
resp. — genauer — der ,Gattungsreferenz’ zu ‘verhandeln. Nicht iiblich ist es,
literarische Werke, die in nachfolgenden ihre Entfaltung und Steigerung
erfahren, als Prifigurationen in litteris aufzufassen, mithin fiir sie die typolo-
gische Lesart in Anschlag zu bringen. Das Kennzeichen einer typologischen
Relation ist — im Unterschied zu einer schieren intertextuellen bzw.
gattungsreferentiellen — vor allem darin zu sehen, daB das Friihere erst durch
das Spitere erkannt und verstanden wird: in seinem Sinn, in seiner Ver-
weisungskraft und in seiner Voraussetzungshaftigkeit. Die fritheste autobio-
graphische Schrift, die Confessiones des Augustinus, als Prifiguration heraus-
ragender nachfolgender Autobiographien wie der Sartres oder Rousseaus, zu

" lesen, mag iiberraschend sein, und doch wird diese Lektiire moglich dank

eines Merkmals, das die Confessiones wiederum von allen vorausgegangenen
Schriften autobiographischen Charakters unterscheidet und das zugleich die
Autobiographie als moderne literarische Gattung initiiert: der Conversio. Die
die Augustinischen Confessiones strukturierende Figur der Conversio wird in
ihrer eminenten Tragweite erst evident in der variierten, ja invertierten
‘Aufnahme durch Rousseau; mehr noch durch -Sartre, aber auch durch
Petrarca, Descartes, Pascal, Paul Valéry und Nathalie Sarraute — um nur diese
zu nennen. Ist doch ~ wie zu zeigen sein wird — die Conversio die Figur par
excellence, die auf der Ebene des Dargestellten wie des Darstellens die
textuelle Konstitution einer Ich-Identitdt, primire Raison d’étre der Auto-
biographie, erst ermdglicht. Zudem aber ist die Conversio eine Denk- und
Argumentationsfigur, die der Moderne — verstanden als ,longue durée’ —

* Fiir aufimerksame Lektiire und kluge Hinweise danke ich Judith Holstein und Anke Kramer.
Georg Misch: Geschichte der Autobiographie, I-IV, Frankfurt 2. M. 1949-1969; /1 (1949), 19£; 12
(1950), 637-677: ,,Drittes Kapitel: Die Bekenntnisse Augustins®,

-

. 2 Philippe Lejeune: Le Pacte autobiographique, Paris 1975, 49ff.
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eignet, ja mehr noch das proprium der Moderne iiberhaupt ausmacht: der
Anfang im Neuen setzt das Ende im Alten voraus®, das Noch-Nicht griindet
im Nicht-Mehr*. Insofern diese die Moderne konstituierende Denkfigur
zugleich zu einem Strukturelement der Autobiographie wird, impliziert die
Autobiographie mit dem Ich-Entwurf immer auch einen Welt-Entwurf,
prikonisiert sie eine Ideologie im engeren und im weiteren Sinne — sei diese
nun theologisch, philosophisch-erkenntnistheoretisch, dsthetisch bestimmt.
Im Mittel der Conversio wird der Selbst-Entwurf somit zu einem Reflex des
Welt-Entwurfs, ist die Konstitution des Ich Ausdruck der Ideologie, die aich
die Welt konstituiert. Ihr Strukturelement ist die Conversio. Drei Beispiele
sollen diese einfiihrenden Bemerkungen evidenzieren: Les Mots von Jean-Paul
Sartre, Augustinus’ Confessiones und Rousseaus Confessions.

L

Bereits der Titel der Sartreschen Autobiographie ist im oben formulierten
Verstindnis Konzept und Programm: eine Welt, die sich in ,Wortern' und als
,Worter* prisentiert, die mithin nicht anders denn als ,geschriebene’ und

,gelesene’ erfahren wird, kann wiederum nicht anders denn im ,Schreiben®

entworfen und dem ,Lesen® iiberantwortet werden; ,,Lire® und . Ecrire® sind
denn auch die beiden etwa gleichgroBen Kapitel von Les Mots {iberschrieben —

in manifester Bezugnahme auf den Titel, der seinerseits die sie bestimmende:
Ko-Relation vorstellt: die unaufhebbare Ubergingigkeit von ,Lesen‘ und

,Schreiben‘ und vice versa von ,Schreiben’ und ,Lesen‘ im Mittel der ,Wor-
ter’. Ein geschlossener Kosmos in litteris scheint inszeniert, zugleich eine in
sich geschlossene Werktotalitit geschaffen. Dies um so mehr, als der zweite
Teil ,,Ecrire weder logisch noch chronologisch auf den ersten Teil ,Lire
folgt, vielmehr ist der zweite Teil ~ in freilich minimer zeitlicher wie

sachlicher Verschiebung — eine variierte Reduplicatio des ersten Teils::

insgesamt wird ein Zeitraum von sieben Jahren — niherhin die Jahre 1909 bis

1916 — thematisiert, wobei der erste Teil auf die Jahre 1909 bis 1914 Bezug .

nimumt, der zweite Teil auf die Jahre 1912 bis 1915 rekurriert. Darmit wird die
totalisierende Tendenz des auf Geschlossenheit zielenden Gesamtwerkes in
dessen beiden Teilen jeweils reflektiert, in gewisser Weise verdoppelt, doch in
der Doppelung, die tatsichlich zugleich eine Verinderung ist, wiederum auf-

*  Damit werden die geschichtsphilosophischen Thesen von Hans Blumenberg (Die Legitimitdt der .

Neuzeit [zuerst Frankfurt a. M., 1966]) radikalisiert, zugleich das Foucaultsche Konzept des Bruchs
als ein seit der Frithen Neuzeit sich manifestierender iterativer ProzeB reklamiert, Vgl. dazu auch
die Beitrige in Das Neue — Eine Denkfigur der Moderne, hg. von Maria Moog-Griinewald,
Heidelberg 2002.

* So fiir die Ideologie der Moderne giiltig Blochs ,Utopie des fandamental Neuen' in Geist der

Utopie (1918 und 1923) sowie in Das Prinzip Hoffaung (geschrieben 1938 bis 1947).
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gebrochen. Mit dieser den Text strukturierenden Bewegung der Geschlossen-
heit, Ubergingigkeit und Verinderung gelingt es, iber den in Rede gebrach-
ten begrenzten Zeitraum der Kindheit des autobiographischen Ich hinaus auf
die nachfolgenden, wiederum je in sich geschlossenen Lebenszeitriume resp.
-abschnitte zu verweisen, ja diese in jenem (mit) zu konfigurieren: Die Folge
dieses paradigmatischen Verfahrens aber ist immer erneute Ablsung des
einen Abschnitts durch den anderen, ist Erneuerung in der Wiederholung,
die zugleich Uberschreitung des Vorgingigen ist. Conversio ist der Begriff, den
das autobiographische Ich an einer prominenten Stelle verwendet, um jene
fiir Les Mots spezifische Prozessualitit der Ich-Konstitution zu bezeichnen.
Die Passage in ihrer vollen Linge zu zitieren und zu analysieren, verlohnt —
nicht zuletzt auch mit Blick auf nachfolgend zu untersuchende Texte®:

Né d'une attente future je bondissais, lumineux, total et chaque instant répétait la
cérémonie de ma naissance: je voulais voir dans les affections de mon coeur un

" crépitement d'étincelles. Pourquoi donc le passé m’efit-il enrichi? Il ne m’avait pas
fait, ¢'était moi, au contraire, ressuscitant de mes cendres qui arrachais du néant ma
mémoire par une création toujours recommencée. Je renaissais meilleur et j'utilisais
mieux les inertes réserves de mon ame par la simple raison que la mort, i chaque fois,
plus proche, m’éclairait plus vivement de son obscure lumitre. On me disait souvent:
le passé nous pousse mais j’étais convaincu que I'avenir me tirait; j'aurais détesté sentir
en moi des forces douces 3 I'ouvrage, I'épanouissement lent de mes dispositions.
Javais fourré le progrds continu des bourgeois dans mon dme et j’en faisais un moteur
3 explosion; j'abaissai le passé devant le présent et celui~ci devant l'avenir, je
transformai un évolutionnisme tranquille en un catastrophisme révolutionmaire et
discontinu. On m'a fait remarquer, il y a quelques années, que les personnages de mes
pidces et de mes romans prennent leurs décisions brusquement et par crise, qu'il suffit
d’un instant, par exemple, pour que I'Oreste des Mouches accomplisse sa Convers-

"ion® Parbleu: cest que je les faisd mon image; non point tels que je suis, sans doute,
rmais tels que j’ai voulu étre.

Die Passage nimmt Bezug auf einen Lebensabschnitt des autobiographischen
Ich, der aus der erzihlten Zeit der Kindheit herausfillt, diese aber — wie noch
zu zeigen ist — in Wiederaufnahme transfiguriert: Es sind die unmittelbar
anschlieBenden Jahrzehnte, die hier in Rede stehen’, eine erste Epoche
literarischer Proliferation. Das autobiographische Ich nimmt fiir sich in
Anspruch, im Spiegel der von ihm geéschaffenen Biihnen~ und Romanfiguren
eine Conversio vollzogen zu haben, richtiger: iterativ Conversiones zu voll-
ziehen — ,,brusquernent et par crise, wenn nicht in der ‘Wirklichkeit, so doch

¥ Jean-Paul Sartre: Les Mots, Paris: Gallimard 1964, 197£

¢ Hervorhebung von MMG.
7 Ob in der Tat die Seiten 211 bis 214 (nach der Ausgabe Gallimard folio) nur die Jahre 1916 bis

1939 in der Erinnerung aufrufen, wie Lejeune [Anm. 2], 211 behauptet, ist fraglich. ‘Widerlegt
werden diese Versuche einer klaren zeitlichen Einteilung durch die reiterierende Struktur und
Semantik des Gesamttextes selbst, Aber auch die oben zitierte Passage widerspricht dieser zeit-
lichen Einschrinkung: Die Figuration der Conversio wird hier den 1943 erschienenen Les
Mouches zugeordnet, implizit ist auch auf spitere Bithnenstiicke wie auf die fritheren erzihlenden
Werke Le Murund La Nausée verwiesen.
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- imagindr- Aufinerksamkeit verdient die Begrifflichkeit resp. die Metaphorik,

mit der der Akt der Conversio umschrieben ist: es ist die Plotzlichkeit des”

Umschwungs, ja der katastrophische. Umsturz, abrupt, diskontinuierlich,
revolutiondr, explosiv — mithin das Andere eines ruhigen, kontinuierlichen
Fortschreitens, eines allmihlichen Sich-Entfaltens. Dem entspricht die aus-
schlieBliche Orientierung auf die Zukunft, vor deren Recht weder Ver-

gangenheit noch Gegenwart Bestand hat. Die Ermoglichungsstruktur der.

zukunfisorientierten Conversio aber ist die inszenierte Autogenese des Ich.
Gegriindet ist der Ursprung, die Geburt, genauer: das Geborensein para-
doxerweise in der Zukunftserwartung: ,,]Né d'une attente future je bondissais,
lumineux, total et chaque instant répétait la cérémonie de ma naissance.” Die
unhintergehbare Folge dieser ,Geburt aus der Zukunft® ist aber fortgesetzte
Wiederholung: Aus dem Nichts geboren wie ,Phonix aus der Asche’ ist der
Akt der Selbstschdpfung auf Resurrectio, auf die Iteration des (Neu)Anfangs
angelegt®, Ressusciter’, ,recommencer’, ,renaltre’ sind denn auch die Begrif-
fe, die den Modus der Creatio bezeichnen und die deutlich machen, daB8 Cre-
atio in einem unaufbebbaren Wechselverhiltnis zu Conversio steht. Das

Verhiltnis als ein dialektisches® zu kennzeichnen, verbietet sich angesichts -

seiner Spezifik: denn es handelt sich nicht um ein einfaches ,\Umschlagen’ von
,These' in ,Antithese’, allgemeiner um ein oppositives Verhiltnis, vielmehr
um ein .moﬁoﬁmmgu des einen unter der Voraussetzung des ,Vergehens® des
anderen. Um in der Bildlichkeit der oben zitierten Passage zu bleiben: die

JAsche’ ist Voraussetzung des ,Wiedererstehens’, das ,Nichts’ Voraussetzung’

des ,Erinnerns: ,,c’était moi, au contraire, ressuscitant de mes cendres qui
arrachais du néant ma mémoire par une création toujours recommencée.*
Auch anders: Das Ende ist Bedingung des Anfangs, der Tod Bedingung des
Lebens. Semantisch-strukturell findet diese Figuration splendiden Ausdruck
im doppelten Oxymoron des Satzes: ,,[...] la mort, & chaque fois, plus proche,
m’éclairait plus vivement de son obscure lumidre.” Das spezifische, hier meta-~
phorisch inszenierte oxymorale Verhiltnis von Ende und Anfang, vom Anfang

8 Diese dic radikale Modeme kennzeichnende — nicht nur — #sthetische Konfiguration hat
insbesondere Th. W, Adomo in seiner Asthetische(n] Theorie, Frankfurt a. M. 1973 u.é., 404
treffend charakterisiert: ,,Die Kategorie des Neuen fillt als abstrakte Negation der des Bestindigen
mit dieser zusammen: ihre Invarianz ist ihre Schwiiche.” .

® Lejeune [Anm. 2], 197f konstatiert als formales Merkmal par excellence von Les Mots die
.dialektische Struktur”, Die Insistenz auf der Dialektik im Hegelschen Verstindnis erstaunt,
insofern Sartre im ersten Teil von L Etre et le Néant — Essaf d’ontologie phénoménologique, Paris 1943,
in ,,Le probléme du Néant", die ,,conception dialectique du Néant" von der ,,conception phéno-
ménologique du Néant" unterscheidet und letztere bekanntlich fiir seinen phinomenologischen
Entwurf in Anspruch nimmt, Grundlegend auch Jean-Paul Sartre: Critigue de la raison dialectigue
(précédé de Question de méthode), I: Théorle des ensembles pratiques, Paris 1961,
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im Ende ist daher weniger ein ,dialektisches‘ als ein ,apokalyptisches’: ein
Neues, Anderes entsteht und tritt an die Stelle dessen, was nicht (mehr) ist'‘.

Conversio, auch im Verstindnis von Creatio, wird — dies macht die zitierte
Passage evident — zu einem Topos der SelbstschGpfung, ndherhin zu einem
,Ort‘ autobiographischer Selbstkonstitution. Der ,apokalyptisch’ inszenierte
Topos der Conversio-Creatio wird aber zugleich zu einem ,Ort’, in dem das
autobiographische Schreiben griindet und den es begriindet. Das zeigt in
geradezu ausgreifender Exemplarizitit die in Rede stehende Passage, der die
Funktion einer mise en abyme zukommt: sie spiegelt in nuce Struktur und
Intention des Gesamttextes von Les Mots, die ihrerseits wiederum ein auto-
biographisch!' konzipiertes Exemplum der phinomenologischen Ontologie
sind, wie sie als komplexe Reflexion in L’Etre et le Néant dargelegt und in
reduktionistischer Vereinfachung in L’Existentialisme est un Humanisme formu-
Kert ist'%. Das autobiographische Ich ist entworfen, ja imaginiert' nach dem
Philosophem. des ,&tre-pour-soi‘: Das ,Fiir-sich-sein’, der reflektiert volunta~
tive Selbstentwurf, setzt sich an die Stelle des nurmehr kontingenten ,Da-
Seins’ resp. ,An-sich-Seins’, des ,&tre-en-soi’. Eine Dialektik zwischen beiden
Seinsmodi, verstanden als oppositive Verwiesenheit, hat nicht statt, vielmehr
ist ihr Verhiltnis durch eine doppelte Nichtung bestimmt': ,Le pour-soi
correspond [...] & une destruction décomprimante de I'en-soi et I'en-soi se
néantit et s’absorbe dans sa tentative pour se fonder.“’® Es ist nun das seiner
kontingenten Griindung implizite Spezifikum des ,Fiir-sich-seins’, daf es in
keinem Moment abgeschlossen ist, vielmehr auf fortgesetzte Erneuerung
dréingt'é, mithin jene ,renaissance’ und ,résurrection’ erzwingt, die die Con-
versio als Creatio kennzeichnet und Conversiones in Reihe generiert. Das soll
knapp erliutert werden.

W Zur apokalyptischen Figuration® als einer Struktur der Kunst der Moderne vgl. VEin: Poetik der
Décadence — eine Poetile der Modere, in: Fin de sidcle, hg. von Rainer Warning und Wilfried Wehle,
Miinchen 2002 (= Romanistisches Kolloquium), 165-194.

" In analoger Weise sind bekanntlich die Biographien Basidelaire, Paris 1947, L'Idiot de la famille.
Gustave Flaubert de 1821 & 1857, Paris 1971, Saint Genet, comédien et martyr, Paris 1952, konzipiert.

2 Christoph Miethings groBangelegte Studie zu Les Mots (Saint-Sartre oder der autobiographische Gott,
Heidelberg 1983), ist der eindrucksvolle Versuch, die autobiographische Schrift als Ausdruck und
Formulierung der Sartreschen Philosophie zu lesen.

1 Vgl. in der oben zitierten Passage die Wendung: ,,[...] je les fais 3 mon image; non point tels que je
suis, [...] mais tels que j’ai voulu &tre.”

% 1Etre et le Néant [Anm. 91,122,

5 Um eine weitere Passage von mehreren méglichen zu zitieren, ebd., 120: ,,[...] cet en-soi englouti
et néantisé dans 1'événement absolu qu’est I'apparition du fondement on surgissement du pour-soi

16 “__”m.vh.. 121: ,[..] le pour-soi est soutenu par une perpétuelle contingence, qu'il reprend 3 son
compte et s'assimile sans jamais pouvoir la supprimer. Cette contingence perpétuellement
évanescente dé I'en-soi qui hante le pour-soi et le rattache 3 1'8tre-en-soi sans jamais se laisser
saisir, cest ce que nous nommerons la facticité du pour-soi.”
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.. @GewiB nicht ohne Ironie und doch in genauer Applikation der in L’Etre et
le Néant formulierten Philosopheme der ,Situation‘ und der ,Freiheit™” stili-
siert sich das autobiographische Ich als frei von Anbeginn'®: ,,La mort de Jean-
Baptiste fut la grande affaire de ma vie; elle rendit ma mére A ses chaines et me
donna la liberté.“!? Die individuell-persdnliche Freiheit, mithin auch die —

geistige — Existenz im Sartreschen Sinne wird durch den Tod dessen gewon- -

nen, der fiir das — nur physische — Dasein® einsteht. Auch anders: Der Tod
des ,Erzeugers* ist Voraussetzung nicht nur fiir die Freibeit des Ich, vielmehr
bereitet er erst die ,Situation’, aus der heraus das Ich sich selbst schaffen, sich
,entwerfen’ resp. sich ,wihlen‘ kann. Die biographisch motivierte Aussage ist
daher vor allem die Metapher eines weiteren Basistheorems der Sartreschen
Philosophie?'; ,La liberté, c’est précisément le néant qui est é¢ au cceur de
I’homme et qui contraint la réalité-humaine 3 se faire, au lieu d’étre.” Die
,apokalyptische’ Denkfigur eignet beiden Formulierungen, und man geht
nicht zu weit, wenn man feststellt, daB im ganzen der Reflexions- und
Argumentationsmodus sowohl der phinomenologischen Ontologie L’Etre et
le Néant wie — in Anlehnung — der autobiographischen Schrift Les Mots

,apokalyptisch* figuriert ist. Die bedeutende Differenz freilich besteht darin, -

daB die groBe Metaerzihlung, die ja der autobiographische Text in bezug auf
die philosophische Schrift darstellt, die Kontingenz des ,,se faire”, mithin die
Unbhintergehbarkeit seiner Wiederholung, in ihrer paradigmatischen Struktur
selbst poietisch zur Anschauung bringt. Zum Exempel: Der erste Teil von Les

Mots, ,Lire*, endet mit einem Passus, der eine Variation der oben zitierten -

Passage zu Ende des zweiten Teils ist, der zugleich eine Variation des phino-
menologisch-ontologischen Grundtheorems von ,,Sein und Nichts* darstellt
und in der variierten Wiederaufnahme das Konzept der Wiederholung
reflektiert®:

[...] Fils de personne, je fus ma propre cause, comble d'orgueil et comble de misere;
j'avais été mis au monde par I'élan qui me portait vers le bien. L'enchainement parait
clair: féminisé par la tendresse maternelle, affadi par l'absence du rude Moise qui
m’avait engendré, infatué par 'adoration de mon grand-pére, j’étais pur objet, voné
par excellence au masochisme si seulement j'avais pu croire 2 la comédie familiale.

77 Vgl. insbesondere das erste Kapitel des vierten Teils: ,Etre et faire: la liberté“, ebd., 487-615.

18 Les Mots [Anm. 5], 11.

¥ g ist in der Sartre-Forschung iiblich — durchaus zurecht —, in dieser wie in der oben nachfolgend
zitierten Aussage eine ironische Distanzierung von der Psychoanalyse Freudscher Observanz zu
sehen. Dessen ungeachtet wird diese auch durch die Biographie realiter gebotene Moglichkeit
dazu genutzt, das Ich von Anbeginn frei, bindungslos, gar ohne Erzeuger zu inszenieren (ebd.,
11): ,,Par chance, il [sc. le géniteur] est moxt en bas 3ge; au milieu des Enées qui portent sur le dos
leurs Anchises, je passe d’une rive 2 I'autre, seul et détestant ces géniteurs invisibles 2 cheval pour
toute la vie; [...] .

¥ Die ,apokalyptische* Relation von ,pour-soi’ und ,en-soi’ wird hier erneut figuriert.

2 Ebd., 495. (Kursivierung im Original)

2 I es Mots [Anm. 5], 91f.
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Mais non; elle ne m’agitait qu’en surface et le fond restait froid, injustifié; le systtéme

m'horrifia, je pris en haine les pimoisons heureuses, 'abandon, ce corps trop caressé,

trop bouchonné, je me trouvai en m'opposant, je me jetai dans I'orgueil et le sadisme,

autrement dit dans la générosité. Celle-ci, comme 'avarice ou le racisme, n’est qu'un

baume sécrété pour guérir nos plaies intérieures et qui finit par nous empoisonner:

pour échapper au délaissement de la créature, je me préparais la plus irrémédiable
. solitude bouzgeoise: celle du créateur,

Die ,apokalyptisch’ figurierte Conversio erfihrt hier eine weniger auffillige,
doch um so raffiniertere Inszenierung: die der Wendung von ,,créature in
créateur®, vom ,en-soi’ eines ,,pur objet” in das handelnde Subjekt des

- pour-soi’, von der Passivitit in die Aktvitit. Auf der temporalen Ebene

findet die Wendung ihren Ausdruck im abrupten Wechsel von Imparfait bzw.
Plus-que-parfait in Passé simple — ausgeldst von der zwischen Passivitdt und
Aktivitit schwankenden Erfahrung des Erschreckens bzw. des Grauens: )le

“systéme m’horrifia, je pris en haine [...], je me trouvai en m’opposant, je me

jetai [...].“ Die Wendung ist mithin Folge einer plotzlichen® extremen
Gefiihlsregung, eines auBergewdhnlichen Erschreckt- und AbgestoBenseins.
Im Rahmen dieser umfassenden Conversio haben nun mehrere Conversiones
statt, Bemerkenswerterweise ist nimlich der Ausgangspunkt eine Situation,
die keiner Conversio bediirfte: die ,Situation® der ,Freiheit’ resp. des ,Frei-
seins‘: ,,Fils de personne, je fus ma propre cause [...].“ Die Aussage steht in
genauer Korrespondenz zum letzten Satz der oben zitierten Passage, in den —
wie wir feststellten — die Conversio miindet: ,,[...] je me préparais la plus
irrémédiable solitude bourgeoise: celle du créateur.” Allerdings ist zu sehen,
daB die eingangs benannte ,Freiheit’ der ,Selbstschopfung’ aufgrund der
geschilderten Umstinde (,,[...] féminisé [...], affadi [...], infatué -[...]°)
wiederum umschligt in die ,Situation‘ reinen ,masochistischen‘ Objektseins,
eine Situation, die ihrerseits eine radikale Anderung, auch ,Nichtung® durch
den ,Sadismus® provoziert, somit die Handlungsautonomie des ,Selbst-
schépfers® wiedergewinnt. Die Iteration der Conversiones ist begriindet in der
Kontingenz der einzelnen Conversio, in Sartrescher Begrifflichkeit: in der
Kontingenz der Griindung des ,pour-soi‘. Der Befreiungsschlag, den das Ich
fiihrt, ist denn auch nicht eime jveritable Revolte”, eine ,Rebellion®,
insofern genau das, wogegen revoltiert wird, als Mittel der Revolte eingesetzt

r

2 le systtme m'horzifia* steht — wie die unmittelbar folgenden — im Passé simple, wihrend alle
vorausgegangenen Verben im Imparfait stehen. Uber die Semantik des Wortes ,,m’horzifia"
hinaus erhilt das gewihlte Tempus semantisierende Funktion. :

% Vgl. dazu die Studie von Andrejs Petrowski: Weltverschlinger, Manipulatoren und Schwirmer —
Problematische Individualitat in der Literatar des spiten 18. Jahrhunderts, Heidelberg 2002, die
eindrucksvoll - unter anderem. am Beispiel de Sades — die ,aufklirerischen® erkenntnistheoretisch-
philosophischdn Voraussetzungen einer Subjektkonstitution mittels Machtausiibung und
(sexueller) Gewalt aufzeigt.
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wird. Mit den Worten aus Les Mots®: ,,On ne confondra pas ce coup de barre
avec une véritable révolte: on se rebelle contre un bourreau et je n’avais que
des bienfaiteurs. Je restai longtemps leur complice. Du reste, c’étaient eux qui
m’avaient baptisé don de la Providence: je ne fis qu’employer 2 d’autres fins
les instruments dont je disposais.“ Die philosophische Erliuterung ist in
LEtre et le Néant gegeben®™: ,Reste que cet en-soi engloud et néantisé dans
J'événement absolu qu'est l'apparition du fondement ou surgissement du
pour-soi demeure au sein du pour-soi comme sa contingence originelle. [...]
1’événement absolu ou pour-soi est contingent dans son étre méme.*

Gibt es eine Mdglichkeit, die Kontingenz aufzuheben, sie zumindest zu
bannen? Die Antwort: Les Mofs, niherhin ,Lire* und ,Ecrire®. Der kleine
Poulou macht sich und den anderen etwas vor, indem er sich als Dichter
geriert, doch nur Kopist ist: die ersten Romane sind Abschriften von
Romanen. Gleichwohl ist dies der Anfang?: ,Je suis né de I'écriture. [...]
Ecrivant, j’existais [...] je n’existais que pour écrire et si je disais: moi, cela
signifiait: moi qui écris.” Und so besteht auch kein Unterschied zwischen
dem jungen Hochstapler und dem &lteren, Originalitt beanspruchenden und
ruhmessiichtigen Schriftsteller: denn das ,,verriickte Unterfangen des Schrei-
bens*® hat seine eigene Realitit: die Realitit der Worter. Im Riickblick
scheint das autobiographische Ich skeptisch gegeniiber der Auffassung, daf3
Welt und Sprache eine Einheit sind, genauer: daB das eine flir das andere
steht?®, mehr noch: daB Sprache Welt ,schreiben’ kann, neue Welten

eingravieren in die unendlichen ,Tafeln des Wortes® — im Sinne von ,Vertbum'

resp. ,Logos®. Es scheint belustigt bei dem Gedanken, daB es als ,KSrper-
haftes* den physischen Tod zu sterben gedachte, um in der ,Schrift’ quasi
spirituell wiederaufzuerstehen®: ,Je renais, je deviens enfin tout ua homme,
pensant, parlant, chantant, tonitruant, qui s'affirme avec Uinertie péremptoire
de la matidre. [...] On me lit, je saute aux yeux; on me parle, je suis dans toutes
les bouches [...] je suis, enfin! je suis partout: parasite de I'humanité, mes
bienfaits la rongent et Pobligent sans cesse 2 ressusciter mon absence.” Und es
erklirt gegen Ende der autobiographischen Schrift mit Blick auf die fitihen

¥ Les Mots [Anm. 5], 92.
26 T Etre et le Néant [Anm. 9], 120,

2 Les Mots [Anm, 5}, 127.

# Ebd., 160: ,[...] 'entreprise folle d'écrire pour me faire pardonner mon existence, je vois bien
qu'elle avait, en dépit des vantardises et des mensonges, quelque réalité: la preuve en gst que j’écris
encore, cinguante ans aprds.'

» fhd., 151: ,[...] pour avoir découvert le monde 3 travers le langage, je pris longtemps le langage
pour le monde.”

% Ehd.: ,Exister, c’était posséder une appellation contrélée, quelque part sur les Tables infinies du
Verbe; écrire c'était y graver des &tres neufs ou — ce fut ma plus tenace illusion — prendre les
choses, vivantes, au pidge des phrases [...].“

3 Ebd., 161,
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Jahre®* ,Voila mon commencement®, und mit Blick auf dje jiingere Ver-
gangenheit: ,J’ai changé.” Die Anderung aber ist tatsichlich nur mehr eine
variferte Wiederholung®: ,J’ai désinvesti mais je n’ai pas défroqué: j’écris
toujours. Que faire d'autre?* Ob bluffender Kopist oder inspirierter, ingeni-
&ser Schriftsteller: Lesen und Schreiben, die Schrift bleibt das Medium, den
Hoffaungen, Erniichterungen, den immer neuen ,Projekten’ Ausdruck zu
geben: als Schépfung des Menschen par excellence ist sie sein Werk und sein
Spiegel zugleich®: ,[...] il s’y projette, s’y reconnait; seul, ce miroir critique
lui offre son image.” Noch im Bild einer kritischen’ Selbst(be)spiegelung
wird jene das Werk strukturierende wmise en abyme vielzihliger Conversiones
aufgerufen, niherhin das Thema der Ablésung und Ausldschung des einen
JProjekts’ durch den Entwurf des nichsten sowie die dem Thema analoge
Struktur der infiniten Gegenwendigkeit von Geschlossenheit und Offenheit.
So ist es denn auch die Schrift, die autobiographische Schrift Les Mots, die.
noch im Scheitern das Gelingen manifest werden 16t —~ nicht, daB es gelungen
wire, die Kontingenz aufzuheben, vielmehr ist es gelungen, der Kontingenz
eine adiquate Form zu geben: in der ,apokalyptischen’ Figuration, die iterativ
die Semantik und die Struktur des Textes prigt und die als Topos die —
freilich immer pur kontingente — Identitit des autobiographischen Ich
gewihrleistet. Noch das Ende von Les Mots ist — wie der gesamte Text — von
der Struktur der conversiven Iteration geprigt®: in der vielfiltig variierten
Formel ,J’ai changé® hat sie ihren geradezu emblematischen Ausdruck.

I

,,Convertisti enim me ad te [...]** —so die Formel des Ich der Augustinischen
Confessiones”: sie faBt das beriihmte Bekehrungserlebnis unter dem Feigen-

2 Ebd., 207 und 210.

3 Ebd, 211.

3 Bbd

3 In seiner Analyse der letzten zehn Seiten von Les Mots erortert Philippe Lejeune (Le point final de
V'autobiographie; Vépilogue des ,Mots®, in: Gendses des fins — De Balzac & Beckett, de Michelet & Ponge,
textes réunis par Claude Duchet et Isabelle Tournier, Saint-Denis: PUV 1996, 29-43) das
grundsitzliche Problem des Endes einer Autobjographie und konstatiert zwei Enden: eine
,,conclusion saint Augustin® und eine ,,conclusion Rousseau®. Die These besteht darin, dafi mit
der Vervielfiltignung der Enden die Aporie des Endens umspielt werde. Dafl mit der Struktur des
iterativen ,Endens’ des Endes — und damit zugleich des iterativen Beginnens — nur mehr die
Struktur des gesamten Textes repetiert wird, erkennt Lejeune ebensowenig wie deren erkennt-
nistheoretisch-anthropologische Funktion.

% Aungustinus: Confessiones V11,12,30. Zitiert wird nach der zweisprachigen Ausgabe; Aurelius
Augustinus: Confessiones/ Bekenntnisse, lat. und dt., eingel., iibers. und erl. von Joseph Bernhart, 4.
Aufl. Miinchen 1980. '

3 Gleich zu Beginn unserer Ausfithrungen iiber die Confessiones ist eine Anmerkung zu machen zu
der in der Augustinus-Forschung oft aufgeworfenen Frage, ob denn die Confessiones iiberhaupt
eine autobiographische Schuift resp. eine Autobiographie seien (so bspw. Bernhart in der von ihm
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-baurmn.-im Mailinder Garten zusammien. Die Differenz zur Sartreschen Formel
ist eklatant; Dort der autonome Gestus der Selbstbestimmung, der voluntative
Akt der Selbstschdpfung, hier die Anerkenntnis eines Schopfergottes, der das
Ich leitet, ja mehr noch: dem das Ich ausgesetzt ist. Die entscheidende
Conversio-Szene®® hat folgenden Wortlaut®:

[...] flebam amarissima contritione cordis mei. Et ecce audio vocem de vicina
[divina?] domo cum cantu dicentis et crebro repetentis quasi puer an puellae, nescio:
»Tolle, lege; tolle, lege.* Statimque mutato vultu intentissimus cogitare coepi, utrum-
nam solerent pued in aliguo genere udendi cantitare tale aliquid, nec occorrebat
omnino audisse me uspiam repressoque impetn lacrimarum surrexi nihil aliud
interpretans divinitus mihi iuberi, nisi ut aperirem codicem et legerem quod primum
caput invenissem. .

besorgten zweisprachigen Ausgabe der Confessiones [Anm. 36], 989: ,, [die Bekenntnisse] sind [...]
in Binem Brzihlung und Hymnus, Bericht und Spekulation, psychologische Forschung und
mystischer BundesschluB einer Seele mit ihrem Gott." Oder entschiedener noch André
Mandouze: Sefnousfle confesser? Question & Saint Augustin, in: Individualisme et autobiographie en
Obcident, sous la direction de Claudette Delhez-Sarlet et Maurizio Catani, Bruxelles 1983, 73-83).
Dazu ist knapp anzumerken — und mit vergleichendem Blick bspw. auf die Consoalatio philosophiae
des Boethius —, daB eine literarische Gattung, hier die Autcbiographie, zwar konstitutive
Merkmale hat bzw. haben muB, um sie als solche zu erkennen und zu ,verorten’, daBl aber auch
die Autobiographie ~ wie jede literarische Gattung — historisch differente Realisationen kennt.
Vor Beginn der Frithen Neuzeit ist aus Griinden, die diese Epoche (verstanden als longue durée)
ja wesensmiBig unterscheidet von der Antike und der Spitentike, eine Thematisierung des
eigenen Ich nur um der Darstellung des eigenen Ich willen nicht méglich. Die Confessiones sind

denn auch bekanntlich — ganz der Semantik des Begriffs ,confessio’ entsprechend — Siin- .

denbekenntnis, Glaubensbekenntnis und Lobpreis Gottes zugleich. Die Inszenierung der

Conversio-Szene allerdings nimmt — wie wir zeigen wollen — ein modernes Verstindnis von

Subjektivitit voraus, ,prifigurert’ es.
3% Auch hier ist noch eine Anmerkung vorab zu machen: Die gleichfalls hiufig und kontrovers in
der Augustinus-Forschung diskutierte Frage, ob sich dic Conversio-Szene im Mailinder Garten
des Jahres 386/87 tatsichlich wie in den Confessiones geschildert zugetragen habe (den Anstof} zu
dieser Kontroverse gab bereits der evangelische Dogmenhistoriker Adolf von Harnack zu Ende
des 19. Jahrhunderts, wieder aufgenommen von Courcelle: Recherches [Anm. 46]), mag fir
Augustinus’ ,biographie intellectuelle® resp. ,théologique’ von Belang sein. Doch die Theologie
wird von der Philologie resp. der im engeren Sinne literarischen Textwissenschaft nicht nur zur
Kenntnis nehmen miissen, daB es sich ganz offenkundig um eine Stilisierung post festum handelt,
daB vielmehr diese Stilisierung — wie wir zeigen wollen — die Funktion hat, die Gnadentheologie
zu authentifizieren. Von Interesse fiir unseren Zusammenhang ist die Bemerkung von Joseph
Ratzinger (Originalitit und Uberlieferung in Augustins Begriff der ,confessio’, in: Revue des Etudes
Augustiniennes 3 (1957), 375-392, Augustinus habe den traditionellen kirchlichen Bekenntnis-
Begriff dadurch vertieft, da er ihn ,in das Geflige der Gnadenlehre einbaute® (391). Dagu auch,
wenngleich wenig pointiert und alles Bekannte wieder aufnehmend, Cornelius Petrus Mayer:
Augustins Bekehrung im Lichte seiner ,Bekenninisse': Ein Exernpel der kirchlichen Gradenlehre, in:
Augustinian Studies 17 (1986), 31-45.
Ebd., Vii,12,29. Dt. Ubers.: ,[...] ich [..] weinte in der bittersten Zerknirschung meines
Herzens. Da auf einmal hére ich aus dem Nachbarhaus die Stimime eines Knaben oder Midchens
im Singsang wiederholen: ,Nimm® es, lies es, nimm es, lies es!* Augenblicklich machte ich andere
Miene, gespannt besann ich mich, ob unter Kindern bei irgendeinem Spiel so ein Lejerliedchen
{iblich wire, aber ich entsann mich nicht, das irgendwo gehért zu haben. Ich hemmte die Gewalt
der Trinen und stand vom Boden auf; ich wuBte keine andere Deutung, als dal mir Gott befehle,
das Buch zu 8fnen und die Stelle zu lesen, auf die zuerst ich trife.”

3

-]
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Das Ich der Augustinischen Confessiones ist in Trinen aufgeldst, das Herz st~ -
zetknirscht — doch pldtzlich tritt ein Ereignis ein, das augenblicklich die
vollkommene Verinderung des Ich bewirkt: , statimque mutato vultu® — eine
Verinderung, die den ganzen Menschen, sein Denken, sein Handeln, sein
Leben umfaBt. Die Besonderheit der Verinderung aber liegt darin, daB sie
geschieht: sie wird erlitten, nicht aktiv herbeigefithrt. Es ist nun gerade die
Insistenz auf der Passivitit, die die Augustinische Conversio kennzeichnet.
Der Conversio-Szene voraus geht die vielfach wiederholte' Beteuerung, daBl
die Bemiihung, die Anstrengung, der Wille, die Lebensform zu indern,
mithin Gott zu erfahren, bislang ohne Erfolg geblieben ist; im ganzen wird
eine komplex perspektivierte Reflexion iiber das Vermdgen resp. Unver-
mogen des Willens entfaltet™:

Si vulsi capillum, si percussi frontem, si consertis digitis amplexatus sum genu, duia
volui, feci. Potui auten velle et non facere, si mobilitas membrorum non
obsequeretur, Tam multa ergo feci, ubi non hoc erat velle quod posse: et non
faciebam, quod et inconparabili affectu amplius mihi placebat et mox, ut vellem,
possem, quia mox, ut vellem, utique vellem. Ibi enim facultas ea, quae voluntas, et
ipsum velle iam facere erat; et tamen non fiebat, faciliusque obtemperabat corpus
tenuissimae voluntati animae, ut ad nutum membra moverentur, quarm ipsa sibi anima
ad voluntatem suam magnam in sola voluntate perficiendam.

Die Behauptung, daB der Wille letztlich nichts vermdge, ist — iiber die
inszenierte lebensweltliche Erfahrung hinaus — zum einen zu verstehen als
Kritik am ethischen Intellektualismus der Stoa, niherhin an der durch
Pelagian vertretenen, stoisch beeinfluBten Vorstellung, daB der menschliche
Wille grundsitzlich frei und fihig sei, das Gute zu tun. Zum anderen aber —
und komplementir — ist sie Voraussetzung der neuen augustinischen Gnaden-
theorie. Nach dieser Gnadentheorie vermag der menschliche Wille von sich
aus nichts — in Aufnahme und leichter Abwandlung des zuletzt zitierten
Satzes: ,ipsa sibi anima ad voluntatem suam magnam in sola voluntate non
perficit’, Der Wille — so Augustinus — muB bewegt werden, und dies ist nur
méglich, wenn ihm etwas ,geschieht’. DaB dem Menschen aber etwas
,geschieht, liegt nicht in seiner Macht; mithin liegt der Ursprung seines
Wollens auBerhalb seiner. So heiBt es an anderer Stelle in den Cornfessiones*":

© Fhd., V11,8,20. ,,Wenn ich mir das Haar raufte, wenn ich an die Stirne schlug, wenn ich mit
ringenden Hinden das Knie umspannte, so tat ich's, weil ich wollte. Ich hitte es wollen, aber
nicht tun kénnen, wire mir die Beweglichkeit der Glieder versagt gewesen. So tat ich vieles, wo
Wollen nicht dasselbe war wie Kénnen: das aber tat ich nicht, was mir unvergleichlich mehr am
Herzen lag, und was ich, so bald als ich nur wollte, auch gekonnt hitte, weil ich es so bald, als ich
es wollte, — eben gewollt hitte; denn hier war eins der Wille und die Macht, das Wollen selbst
schon ‘Tun. Und doch geschah es nicht, Leichter gehorchte der Kérper dem leisesten Willen der
Seele und bewegte auf jhren Wink die Glieder, als die Seele sich selbst gehorchte, um ihren
groBen Willen'auch nur im Willen durchzusetzen.*

# Ebd., X,29,40.
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»Da quod iubes et jube quod vis.” Und das bedeutet: Weim die Gnade zufillt, ™

der gewinnt den freien Willen; der unbegnadete Wille vermag nichts. Damit
wirken freier Wille und Gnade zusammen. Auch anders: Die Mdglichkeit
menschlicher Selbstbestimmung ist an das Faktum gottlicher Gnadenwahl
gebunden. Mit Blick auf die stoische Tradition bedeutet dies: An die Stelle
der Vernunftautonomie des Weisen tritt der begnadende Gott. Und mit Blick
auf die plotinisch gefafite Vernunft-Metaphysik besagt dies: Der Wille ist
nicht mehr Selbstbezug, nicht mehr Bewegung des Geistes, der sich der
wahren Realitit, der Ideenwelt, zubewegt, die er im Grunde schon ist;
vielmehr wird der Wille von auBen, von Gott bewegt. .

Die Mailinder Conversio-Szene aber inszeniert in treffender Anschau- .

lichkeit den Akt der Gnade: so pl6tzlich wie unabweisbar ist der einzelne thm
ausgesetzt. Strukturelles Modell ist ganz offensichtlich die Bekehrung des
Saulus auf dem Wege nach Damaskus, wie sie in der Apostelgeschichte
tradiert ist™:

sEt cum iter faceret contigit ut appropinquaret Damasco et subito circurnfulsit em
Tux de caelo et cadens in terram audivit vocem dicentern sibi: Saule, Saule quid me
persequeris. *qui dixit: quis es Domine, et ille: ego sum Jesus quem tu persequeris,
“sed surge et ingredere civitatern et dicetur tibi quid te opoiteat facere. ™viri autem illi
qui comitabantur cum eo stabant stupefacti audientes guider vocem neminem autem
videntes. fsurrexit autern Saulus de terra apertisque oculis nihil videbat [...] %et erat
tribus diebus non videns et non manducavit neque bibit [...]. ' .

Das Faszinosum, das diese Stelle auf den Augustinus der Confessiones ausgeiibt-

hat, sie zum Modell seiner Conversio hat werden lassen, ist in der Tat zu
erkliren durch die Spektakularitit des Ereignisses: eine gottliche Gewalt
bricht ein in das menschliche Leben: ,,Paulum [...] non sola voce conpescuit,
verum etiam potestate prostravit” — schreibt Augustinus um 395. Insgesamt
aber ist das spektakulir inszenierte Ereignis nur mehr bildhafter Ausdruck
einer eschatologischen Auffassung von Geschichte, wie sie der Apokalyptik
jitdisch-christlicher Tradition zugrunde Hegt. Beide Szenen weisen
konstitutive Merkmale der Apokalyptik aufi Dazu zihlt zunichst der Ruf von
auBen, die géttliche Stimme, die sich pldtzlich in der Welt vernehmbar macht

2 Biblia sacra vulgata, 2. verb. Aufl., Stuttgart 1975, 1712: Aetus Apostolorum 9,3-8. Dt. Ubers. nach:
Die Bibel — Altes und Neues Testament (Einheitsiibersetzung), Freiburg im Breisgau 1980, 1237:
Apostelgeschichte 9,3~8: ,,Unterwegs aber, als er sich bereits Damaskus niherte, geschah es, daB ihn
plstalich ein Licht vom Himmel umstrahlte. Er stiirzte zu Boden und hérte, wie eine Stimme zu
ihm sagre: Saul, Saul, warum verfolgst du mich? Er antwortete: Wer bist du, Herr? Dieser sagte:
Ich bin Jesus, den du verfolgst. Steh auf und geh in die Stadt; dort wird dir gesagt werden, was du

tun sollst. Seine Begleiter standen sprachlos da; sie héirten zwar die Stimme, sahen aber niemand.

Saulus erhob sich vom Boden. Als er aber die Augen dffaete, sah er nichts. [...J] Und er war drei
Tage blind [...].* Pierre Courcelle: Source Chrétienne et Allusions Paiennes de épisode du ,, Tolle, Lege*

(Saint Augustin, ,, Confessions® Vil 12,29), in: Revue d'Histoire et de Philosophie Religieuses 32 (1952), .

171-200, hier 176 zitiert — in berechtigter philologischer Genauigkeit — diese Stelle in leicht
verinderter Wortlaut nach einer frithen aftikanischen Version.
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und die gehdrt wird; dazi zdhl S,.m:mnEF daB das Héren der Stimme

- augenblicklich eine Verinderung bewirkt — ,,statimque mutato vultu™ — eine

Verinderung, die — wie wir schon bemerkt haben — nicht Folge aktiven
Handelns ist, vielmehr erlitten wird®: der apokalyptische Stil ist, wie Jacob
Taubes* feststellt, passiv.*

Somit 148t sich in erster Zusammenfassung sagen: Die Conversio-Szene i
achten Buch der Confessiones ist thetorisch. stilisiert nach dem Modell eschato-
logisch-apoklayptischer Rede®: Gott selbst offenbart sich durch seinen Ruf,
fithrt das Ende der Zeit herauf und gewihrt mit der Gnade und in der Gnade
Erldsung und ewiges Heil. Es ist von Bedeutung, daB die augustinische
Conversio-Szene nicht allein dem Vorbild paulinischer Bekehrung folgt, viel~

* Eben diese Elemente fehlen in der Schilderung, die Pontician von der Bekehrung des Antonius
sowie seiner eigenen Bekehrung im Vill. Buch der Confessiones (V1I1, 6,15) gibt,

# Jacob Taubes: Abendlindische Eschatologie — Mit einem Anhang, Miinchen 1991, 33 u.5.

* Wilhelm Geerlings: Bekehrng durch Belehrung — Zur 1600, Jahyfeier der Beleehrung Augustins, in:
Theologische Quartalsschrift 167 (1987), 195-208, erstellt w.a eine Art Typologie der Bekehrung,
nennt niherhin vier ,,Wesensmerkmale® (196): (1) ,,Bekehrung ist ein Vorgang der pl6tzlichen
Unmkehr*. (2) ,,Bekehrung lift einen neuen Wert aufsicheinen”. (3) ,Bekehrung meint: Ande-

* rung des Lebens”. (4) ,,Bekehrung ist ein stark emotionaler Vorgang". Die von uas reklamierte
,apokalyptische’ Konfiguration bleibt allerdings aufler Betracht.
Pierre Courcelle zeigt in seiner minutiSsen, wenn auch in manchen Einzelheiten durch die

. nachfolgende Forschung kontestierten Studie (Recherches sur les ,, Confessions" de Saint Augustin —

Nouv. éd. augm. et ill., Paris 1968 [zuerst Paris 1950], 188-202: ,Le ,tolle, lege'; fiction littéraire
et réalité") in Form einer Synopse, daB die Schilderung derselben Conversio-Szene in De beata vita
und in De utilitate credendi in Ton und Ausdruck erheblich variiert: ,,Il est curieux de noter
comment il a successivement traduit de manitre trés différente, selon les époques, cette crise
décisive.” (ebd., 188) Die von uns so benannten ,apokalyptischen’ Elemente finden sich allein in
der Schilderung der Confessiones. Allerdings scheint uns die Differenz in der Darstellung weniger
durch den jeweiligen Lebensabschnitt bedingt — wie Courcelle meint —, als eben durch die
Jjeweilige literarische Gattung, hier: durch die dem autobiographischen Schreiben iiberantwortete
Funktion einer philosophisch~theologischen Ich~Konstitution.
Ein anderes noch ist in Anschlag zu bringen: Wiederum in einer Art mise en abynie wird in die
Augustinische Schilderung der Conversio-Szene die Ponticianische Schilderung der Conversio
von zwei kaiserlichen Hofbeamten in einem Garten in Trier ,eingeblendet' (Conf. Vi, 6,15):
Ausléser ist die Lektiire der Vita Antonii. An die detzillierte Ponticianische Erzihlung erinoert sich
das autobiographische Ich noch im Verlauf der eigenen Conversio. Somit scheint sie ganz
offensichtlich Vorbild zu sein — so auch die Auffassung Courcelles [5.0.], 200: ,,La sc&ne du jardin
de Milan parait donc s'expliquer toute entitre [...] par linfluence de la Vie d'Antoine.” Der
entscheidende Unterschied besteht jedoch darin, daff der Hofbeamite — ,,subito repletus amore
sancto et sobrio pudore iratus* (ebd.) zum einen die Macht seines cigenen Willens hervorhebt
(sf--.] si voluero, ecce nunc fio* [ebd.]), zum andern — doch damit eng verbunden — allein infolge
der Lektiire der Vita Antonii konvertiert. Hingegen muB das Ich der Confessiones immer wieder
erfahren, daB der Wille nichrs vermag (vgl. auch in diesem Kapitel [Vini, 8,20] die einldBliche
Er6rterung der ,zwei Willen®); sodann hat die Lektiite von Mt 19,21 ihre ,konvertierende'
‘Wirkung erst nach der Anrufiang durch ,Stimmen’, die géttliche Simme. Es ist das Vernehmen
der Stimmen, das die Verinderung (,,mutato vultu®) hervorruft und den Vémehmenden instand
setzt, der evangelischen Aufforderung (,,vade, vende quae habes [...] er veni sequere me.", ebd.) zu
folgen. Mithin ist der Moment der Anrufung durch die Stinire auch der Moment der Gnade. So
wird gerade in‘der Gegeniiberstellung der beiden Szenen die scheinbar minimale, doch eminent
basale Differenz deutlich, wird die spezifische ,apokalyptische’ Figuration der Szene exst evident.

&
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mehr zugleich auf eine Passage~aus dem 14. Kapitel der Johannes-Offen-
barung anspielt. Es ist — soweit ich sehe — die einzige Anspielung auf die
Johannes-Apokalypse in den Confessiones, was um so bemerkenswerter ist, als
die iibrigen, an Zahl geradezu exuberanten Zitate simtlich wortliche Uber-
nahmen aus dem Neuen und dem Alten Testament, insbesondere der Genesis,
sind. Die alludierte Stelle aus der Johannes-Apokalypse hat — verkiirzt zitiert —
folgenden Wortlaut*: . -

et vidi et ecce agnus stabat supra montem Sion et cum illo centumquadraginta
quattuor milia habentes nomen eius [...] et audivi vocem de caelo tarmnquam vocem
aquarum multarum et tamquam vocem tonitrui magni et vocem quam audivi sicut
citharoedorum citharizantium in citharis suis et cantabant quasi canticum novum [...]
et audivi vocem de caelo dicentem scribe beati mortui qui in Domino moriuntur [...]

Nicht allein der Ruf des ,,tolle, lege™ kann als eine intendierte Variante der
hier formulierten Aufforderung des ,,scribe® gelten; manifest wird die Bezug-
nahme in ,sicut citharoedorum citharizantium®, mithin im Begriff der
Citharoeden, die — wie Pierre Courcelle in einer minutidsen philologischen
Analyse erwiesen hat® — identisch sind mit ,,pueri an puellae®, den ,con-
tinentes’, den ,Enthaltsamen’, ,Weltabgewandten', ,Makellosen’. Stimmen
wie die ihren vermeint das antobiographische Ich der Confessiones zu héren —
- ,,audivi sicut®; tatsichlich ist es aber der Ruf der gottlichen Stimume: divinitus.
Es ist nun fir unsere auf das autobiographische Schreiben fokussierten

Reflexionen von Belang, daB Augustinus die Confessiones in den Jahren

schreibt, in denen er die neue, ja revolutionire Gnadenlehre theoretisch
formuliert: in den Jahren 396 bis 398. Die Confessiones sind insgesamt zu lesen
als die groB angelegte Demonstration der Wirkung gottlicher Gnade auf einen
einzelnen Menschen. Sie beschreiben exemplarisch eine individuelle Lebens-

geschichte, ,,deren eingestandene Zerrissenheiten so ungeheuer sind, daB sie

einer Zusammenfligung durch menschliche Weisheit widerstehen*: es

bedarf der gottlichen Einwirkung, des Aktes der Gnade. Dieser Akt selbst
wird in den Confessiones inszeniert als Conversio im eschatologisch-
apokalytischen Modus, als plétzlicher Binbruch nicht allein in das individuelle

47 Biblia sacra vulgata [Anm, 42), 1895f: Apocalypsis Iohannis 14,1~3; 13. Dt. Ubers. nach: Die Bibel
[Anm. 42], 1402f: Die Offenbarung des Johannes 14,1-3; 13: ,,Und ich sah: Das Lamm stand auf
dem Berg Zion, und bei ihm waren hundertvierundvierzigtausend: auf ihrer Stirn trugen sie
seinen Namen und den Namen seines Vaters. Dann horte ich eine Stimme vom Himmel her, die

dern Rauschen von Wassermassen und dem Rollen eines gewaltigen Donners glick. Die Stimme, die

ich hérte, war wie der Klang der Harfe, die ein Harfenspieler schligt. Und sie sangen eine neues
Lied vor dem Thron [...] Und ich hérte eine Stimme vom Himumel her rufen: Schreibel Selig die
Toten, die im Hermn sterben, von jetzt an [...].*

4 Pierre Courcelle : Recherches [Anm. 46], 188-202: ,Le ,tolle, lege’; fiction littéraire et réalit€™;
ders,: Soirce Chrétienne [Anm. 42]; ders.: Les ,, Woix " dans les Confessions de Saint Augustin, in: Hermes
80 (1952), 31-46.

4 Rurt Flasch: Augustin — Einfithrung in sein Denken, Stuttgart 1980, 258£.
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Leben, vielmehr auch in &m. Zeit, die zur Endzeit wird: ,,punctum ipsum

- temporis® nennt Augustinus diesen zeitlichen Moment, in dem man ,,dem

Tod stirbt und dem Leben lebt” — ,,mori morti et vitae vivere“®. Bs ist also
dieser Zeit-Punkt goéttlicher Gegenwart, zu dem das Ich aus dem Tod zum
Leben iibergeht™. Das ,,punctum ipsum temporis”, mithin der Zeitpunkt der
Conversio, ist aber auch der Moment, in dem das Ich seine Identitit nicht so
sehr erfihrt, als vielmehr ~ so die These — seine Identitit stiftet. Und dies
nicht etwa trotz des Theologoumenons der Gnade, vielmehr in Applikation
der Struktur dieses Theologoumenons, die eine — im abstrahierten Sinne —
,eschatologisch~apokalyptische® ist: begriindungsfrei und voraussetzungslos er-
fibirt das Ich den Akt der Gnade, der seinerseits begriindungsfrei und voraus-
setzungslos von eben diesem Ich als Konzept instituiert worden ist.™

Zur Stittzung der These ist es wesentlich zu sehen, daB Augustinus mit der
Inszenierung der Conversio-Szene im VIL Buch der Confessiones auch die
Semantik des Begriffes ,Conversio® verindert: gegeniiber dem traditionellen
Gebrauch, aber auch gegeniiber dem eigenen an anderen Stellen in den
Confessiones und den iibrigen Schriften. ,Conversio® — so ist knapp
zusammenzufassen® — meint ,Umkehr’ im Sinne von ,Riickkehr; es ist das —

S0 Conf. ViU, 11,15. )
5! In der Augustinus-Forschung wird wiederholt, umfinglich und auch redundant darauf verwiesen,
daB Augustinus mehrere ,Conversiones® vollzogen habe: von der ,Philosophie’ (Lektiire von
Ciceros Hortensius) iiber den Manichiismus und den Neuplatonismus zum Christentum selbst.
(Dazu insbesondere die zahlreichen Studien von Robert J. O’Conaell, 8., von denen hier nur —
als Sumima — angefiihrt sei: Images of Conversio in St. Augustine’s ,, Confessions “ New York 1996. —
Die Positionen faBt in knapper Ubersicht mit entsprechenden bibliographischen Angaben zusam-
:men: Madec: ,CONUERSIO* [Anm. 53], Sp. 1289-91.) Der These von Robbins [s. Anm, 57}, die
wohl nur um der modernen Beispiele willen formuliert worden ist, ist entgegenzuhalten: die
intellektuelle resp. geistige Biographie Augustins ist zwar keineswegs von einem radikalen Bruch
gekennzeichnet, vielmehr prigen platonisch-neuplatonische Philosopheme und — e contrario —
manichiisches, pelagianisches, auch epikureisches Gedankengut die nach 386/87 verfaBten
. Schriften mit; gleichwohl ist die in Buch Vill der Confessiones ,2pokalyptisch’ inszenierte Con-
versio ein Unikat, das zugleich zum Exempel der Gnadenwahl stilisiert ist, mithin zum augu-
stinischen Theologoumenon par excellence. Die Funktion der Mailinder Bekehrungsszene ist ~
und hierin kann sie ihrerseits als mise en abyme der Confessiones insgesamt gelesen werden-—, ein
theologisches Schema in einem literarisch, ja #sthetisch stlisierten Biographismus persuasiv zur
Vorstellung zu bringen. Vgl. hierzu, wenngleich weit weniger prononciert, Flasch, Augustin
[Anm. 49], 47f; mit nicht iiberzeugenden Argumenten wendet sich dagegen: Wolf Steidle:
Augustins Confessiones als Buch (Gesamtkonzeption und Aufbau), in: Romanitas — Christianitas: Unler-
suchungen zur Geschichte und Literatur der romischen Kaiserzeit, Berlin und New York 1982, 436-527,
hier: 470.

2 Die These scheint angesichts der iiber die Jahrhunderte eminent kontrovers und fuBerst komplex
gefiihrten gnadenthealogischen Diskussionen, die hier nicht in extenso expliziert werden kdnnen,
kithn, Doch kann unsere textphilologische und diskurstheoretische Lektiire die primir herme-
neutische Methode der theologischen Exegese erginzen, ja in oben formuliertem Sinne

korrigieren, *
% Ich beziehe ich mich auf folgende Artikel: H. Jacobsohn: ,CONUERSIO®, in: TLL 4 (1906-1909),
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spite — lateinische: Aquivalent der beiden griechischen Worter "eTMOTQOYT|
und petdvola, die ihrerseits nicht synonym sind, doch aufeinander verweisen:
*emoteogd meint Anderung der Richtung und impliziert die Vorstellung der
Riickkehr, sei es zum Ursprung, sei es zu sich selbst; peTdvolo meint eine
Anderung des Denkens, ein Neudenken und impliziert die Vorstellung der
Mutation und der Wiedergeburt. Somit ist das lateinische Wort ,conversio®
semantisch von der Polaritit ,Riickbezug’ und Bruch’ geprigt. In den
Schriften Augustins ist die Fiille des Verstindnisses von ,conversio®, die die
hellenistische, niherhin stoische und neuplatonische Philosophie und die von
diesen geprigte christliche Theologie in je differenter Akzentuierung heraus-
gebildet hatte, entfaltet. Nur mehr in Kenntnis dieser Tradition wird ein Satz
wie der folgende aus dem Xui. Buch der Confessiones einsichtig®: ,Ja, auch
wir, der Seele nach geistige Schdpfung, waren abgekehrt von Dir, unserm
Licht, in solchem Dasein ,einst Finsternis* ; und: ,,,Das Gut’ fiir ihn (sc. den
Geist) ,aber ist Dir anzuhangen" allezeit, damit er das Licht, das er gewonnen
durch Hinkehr, nicht durch Abkehr verliere [...]* — ,,[...] ne quod adeptus est
conversione aversione lumen amittat [...].* Die Kreatur — so wire dieser Satz

allgemein zu erliutern — ,befindet sich zuerst in einem formlosen Zustand,

der danach strebt, sie von der gottlichen Einheit zu entfernen; Form gewinnt
sie, wenn sie sich wieder ihrer Quelle zuwendet, zu ihr sich zuriickwendet; sie
ist dann erleuchtet und vollendet®. Diese allererst kosmologische Bedeutung
geht iiber den Neuplatonismus auf Platon zurtick (Timaios). Bei Platon

bezeichnen Worter der Wortfamilie otpégeiv die vollkommene Bewegung®

par excellence, die Kreisbewegung, die den Gottern, dem Himmel und der

Welt gleichermaBen eigentiimlich ist wie der Vernunft und dem Verstand, -

dem voiic und der @gévnalg, an denen jene teilhaben, von denen sie regiert

Sp. 853-856; ders.: ,CONUERTO", in: ib., Sp. 858-869; Henry Pinard de la Boullaye: ,CON-
VERSION', in: Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystigue {...], II, Pars 1953, 2224-2265; Pierre
Hadot: ,CONVERSIO®, in: HWPh 1 (1971), Sp. 1033-1036; ders.: Conversion, in: Exercices spirituels
et philosophie antigue, Paris 1981 (= Etudes Augustiennes), 175-182; ders.: Epistroph? el metanoia dans
Phistoire de la philosophie, in: Histoire de la philosophie ~ Methodologle, antiquité et Moyen Age,
Amsterdam 1953 (= Actes du Xidme Congres international de philosophie, Bruxelles, 20.-26.
aofit 1953 —vol. XiI); Goulven Madec: ,(CONUERSIQ", in: Augustinus-Lexikon 1 (1986-1994), Sp.
1282-1294. .

5 Conf,, Vi, 2,3: ,Nam et nos, qui secundum animam creatura spiritalis sumus, aversi a te, nostro
lumine, in ea vita fuimus ,aliquando tenebrae’ [...]."

55 Hadot: CONVERSIO* [Anm. 53], Sp. 1035. Zu diesem Problem siehe auch die ansfiihrliche Studie
von Marie-Anne Vannier: ,, Creatio®, ,, Conversio®, ,, Formatio*' chez Augustin, Fribourg 1991. Die

Conclusio ist — abgekiirzt zitiert — folgende (178£): ,,Lorsque de converti il (sc. Augustin) devient -

convertisseur, [...] il orienta {...] toute sa réflexion autour du schéme creatio, conversio, formatio, qui
dis les livres X1 3 Xitf des Confessions apparait comme J'une des composantes essentielles de son
ontologie théologale. [...] Par le terme de creatio, Augustin exprime, en effet, le don de I'Stre par
Dieu. Ce don de I'8tre, homme le pergoit et il est appelé 3 y participer au moment de sa conversion
[...). Si, par un libre choix, il cooptre au projet créateur, alors il s'achemine vers la_formatio, par
laguelle il recevra la constitution de son &ure par un libre don du créateur."
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sind. Mithin hat’emotgog] bereits bei Platon einen zugleich kosmologischen

- und noologischen Sinn: der Kreis ist die vollkommene Bewegung, und er ist

gleichurspriinglich das Symbol fiir die den Geist kennzeichnende Riickkehr
zu sich selbst. — Auch in der Vorstellung der Stoiker ist der Kosmos von jener
kreisend-periodischen Bewegung belebt, die ihn stets zu seinem urspriing-
lichen Zustand zuriickfiihrt. Die Neuplatoniker sodann bringen die durch die
Stoiker eingeleitete Systematisierung zu einem ersten AbschluB. Die

- 'emoTeot wird bei ihnén sowohl das grundlegende Gesetz der sinnenhaften

wie der intellipiblen Welt und des moralischen Lebens. Konstitnierung des
Seins bedeutet fiir Plotin wie fiir Porphyrios zugleich Riickkehr der Dinge zu
ihrem Utsprung. Wie in der neuplatonischen Tradition hat auch bei Angu-~
stinus der Begriff ,conversio® allererst einen noologischen und moralischen
Sinn: ,conversio’ meint die Riickkehr zu dem im Innersten der Seele gegen-
wirtigen Gott, der Wahrheit, Licht und Vernunft ist. So schreibt Augustinus
bspw. in Conf. V, 2,2:

[...] Du allein bist auch in denen zugegen, die weit weg sind von Dir. Sie sollen
umkehren und Dich suchen (,convertantur ergo et quaerant te), denn nicht wie sie
selber ihren Schipfer verlassen haben, nicht so hast Du Dein Geschopf verlassen. Sie
sollen umkehren (,ipsi convertantur®), und siehe in ihrem Herzen bist Du da, bist
denen im Herzen, die sich Dir bekennen [...]." :

Umn so auffilliger ist es, daB die Mailinder Conversio-Szene nicht nach dem

Schema der ’smotog stilisiert ist, vielmehr dem Schema der petdvoua folgt:
nicht Umkehr und Riickkehr zu Gott” hat statt, sondern Abkehr vom

5 Das dem zitierten Satz inhirente Conversio-Verstindnis zeigt noch einmal deutlich, daB die
Confessiones auch neuplatonisch geprigt sind. Die heftig diskutierte Frage, ob sich Augustinus im
Muilinder Garten zum Neuplatonismus oder zum Christentum bekehrt hat (vgl. dazu bspw.
Prosper Alfaric: L'évolution intellectuelle de saint Augustin 1. Du manichéisme au néoplatonisme, Paris
1918, 399: ,[.] moralement comme intellectuellement c’est au Néoplatonisme qu'il [sc.’
Augustin] s'est converti, plutSt qu’ i I'Evangile®; dagegen Courcelle, Recherches [Anm. 46], 136,
253 und 138: ,[...] Ambroise l'initiait en méme temps au spiritualisme chrétien et au doctrines
plotiniennes*), kénnte mit dem Verfolg der Semantik des Begriffs ,converti' in den Confessiones
beantwortet werden: in Kontext der Mailinder Conversio-Szene ist ,converti‘ resp. ,conversio® im
Verstindnis von petdvola gebraucht, in vielen anderen Verwendungen insbesondere bis Buch X
im Verstindnis von "smotgogt]. Weitere Beispiele siehe Ann, 61. : :

57 Von daher ist die These von Jill Robbins (Prodigal Son/Elder Brother — Intetpretation and Alferity in
Augustine, Petrarch, Kafka, Levinas, Chicago and London 1991, 21-48: ,,Progidal Son and Elder
Brother: The Example of Augustine's Confessions*), die Mailinder Conversio-Szene sei nach dem
Vorbild der Parabel vom verlorenen Sohn gestaltet, fragwiirdig: Denn obgleich in Confessiones
V111,36 die drei Parabeln aus Lc. 15 vom verlorenen Schaf, von der verlorenen Drachme und vom
verlorenen Sohn erwihnt werden, ist doch entscheidend die Passage, die Augustinus mit Blick auf
den verlorenen Sohn zitiert: ,,quoniam mortuus erat et revixit, perierat et inventus est” (L. 15,
24: ,quia hic filius meus mortuus erat et revixit, perierat et inventus est”); wihrend die
Geschichte vom verlorenen Sohn selbst eine Conversio im Sinne éiner ‘emotgog erzdhlt,
verweist der vom Vater gesprochene, ,apokalyptisch* figurerte Satz auf eine Conversio im Sinne

- einer tmdmeoﬁ... Ganz in diesem Sinne konstatiert Hadot, Epistrophé et mefanoia [Anm. 53}, 32: ,,La
conversion chrétienne est mefanoia, c'est-a-dire bouleversement de l'esprit, renouveau radical,
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bisherigen Leben und radikaler Neubeginn® wird in-Szene gesetzt: ;;mutdto
vultu® steht als pars pro toto fiir das endlich und endgiiltig konvertierte Ich.
Die ,apokalyptische’ Gegenwendigkeit findet sodann noch einmal Ausdruck
in dem die Conversio-Szene im engeren Sinne abschlieBenden Satz™: ,,Statim
quippe cum fine huiusce sententiae quasi luce securitatis infusa cordi meo
omnes dubitationis tenebrae diffugerunt.”® Es ist auffillig, daB insbe-
sondere in den Biichern X1 bis X1l der Confessiones ,conversio' im Sinne einer
petdvolo verstanden wird, wihrend in den vorausgegangenen Biichern das
neuplatonisch geprigte Verstindnis im Sinne von emoto¢] iiberwiegt®. Im
Xul. Buch — um ein letztes treffendes Beispiel anzufiihren — schreibt
Augustinus® [...] et conversi sumus ad te®, und er fiigt in zitierender

Aufnahme aus der Genesis und aus dem Paulinischen Brief an die Epheser

hinzu: ,,,et facta est lux®. Et ecce fuimus ,aliquando tenebrae, nunc autem lux -

in domino* (Gen. 1; Eph. 5,8). Der gleichfalls von Augustinus zitierte Kon~-
text dieser biblisch autorisierten Reflexionen ist aber eschatologisch-

réenfantement [...]. [...] Ia tretanois quinspire la foi an Crucifié est absolument radicale: c’est une
mort vécue en esprit et non symbolisée par des rites, Et c'est un honme absolument nouveau gui
en renait. L'epistropht est éveil d'un sommeil, souvenir d'une veille: anamnésis; la metanoia est mort
et résurrection: anastasis, : i

5% Gang im Verstindnis von Apc. 21,5 (Biblia sacra vulgata [Anm. 42], 1903): ,et dixit'qui sedebat in
throno ecce nova facio omnia [...].* : -

5 Conf. Vi1,12,29. :

® Hervorhebung von MMG. Um es hier noch einmal an einer ﬁ.n_dw vista nicht evidenten

Formulierung zu zeigen: Die ,Finsternis des Zweifels* ist gewichen, ,getilgt’, ;genichtet’, und erst
unter dieser Voraussetzung kann das ,Licht der GewiBheit' strahlen, ,dasein’, existieren‘; das
Verhiltnis ist mithin nicht ein ,dialektisches’, ein Umschlagen des einen in das andere, vielmehr

- ein japokalyptisches': das eine ist ,da‘* unter der Vorausseizung des ,Nicht-mehr-Daseins’ des

anderen.

& ierzu einige weitere Beispiele: X111,2,3: ,.[...] ne quod adeptus est conversione aversione lumen
amittat et relabatur in vitam tenebrosae abysso similern,* — X1i1,3,4: ,,[...] ut et quodcumque vivit
et quod beate vivit, non deberet nisi pratiae tuae, conversa per conmutationem meliorem ad id,
quod neque in melius neque in deterius mutari potest” — X111,5,6: ,,Et multa diximus de ,caelo
caeli® et de ,terra invisibili et inconposita* et de ,abysso tenebrosa’ secundum spiritalis informitatis
vagabunda deliquia, nisi converteretur ad eum, a quo erat qualiscumque vita, et inluminatione
fieret speciosa vita et esset ,caelum caeli’ eius, quod inter aquam et aguam postea factum est." —
Hingegen in V,2,2: ,,Ipsi convertantur et quaerant te, et ecce ibi es in corde eorum, in corde
confitentinm tibi et proicientium se in te et plorantium in sinu tuo post ,vias suas difficiles’ [..J.
Neuplatonisch auch folgende Wendung (X11(,2,3): ,,Aut quid te promeruit inchoatio creaturae
spiritalis [..], nisi pér idem verbum converteretur ad idem, a quo facta est [...]."* Desgleichen
X111,4,5): ,,[...] cui restat converti ad eum, a quo facta est [..}." Doppelpolig das Verstindais in
folgender 'Wendung (V1,5,8): ,,Quam imisera erat (sc. anima mea)l Et sensum vulneris tu
pungebas, ut relictis omnibus* converteretur ad te, ,qui es super ommia’ et sine quo mulla essent
omnia, converteretur et sanetur.”” Von Interesse auch, daB an einer einzigen Stelle, an der nicht
von einer ,echten* Conversio hin zu Gott, vielmehr allgemein zum ,Geistigen’ im neuplato-
nischen Sinne die Rede ist, das Verbum ,convertere’ (verstanden als menschliche, nicht gdtiliche
Handlung) im Aktv gebrauche ist (Iv,15,24): ,Et converti me ad animi naturam, €t non me
sinebat falsa opinio.* : ,

&  Conf., Xu1,13,12.
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apokalyptisch®: ;;,Fiat lux; paenitentiam: agite, appropinquabit enim regnum
caclorum’. ,Paenitentiam agite, fiat lux.‘“

Es ist nun die die augustinische Conversio der Confessiones kennzeichnende
,2apokalyptische’ Struktur, die den nachfolgenden autobiographisch inszenier-
ten Conversiones zum Modell wird®. DaB8 sie zum Modell werden konnte,
hat seinen Grund und seinen Ursprung im ,eschatologisch~apokalyptisch®
{iberformten, tatsichlich aber hdchst subjektivistisch instithierten Gnaden-
konzept Augustins. Ob Conversio verstanden als Akt der Gnade oder insze-
niert als Epiphanie bzw. Ilumination oder stilisiert als Akt ,freier Wahl:
Conversio wird zu einem autobiographischen Topos der Ich-Begriindung,.
Allerdings unterscheiden sich die zeitlich nachfolgenden Conversiones — wie
am Beispiel von Sartres Les Mots bereits zu sehen war und am Beispiel von
Rousseaus Confessions in aller Knappheit doch zu zeigen ist — darin, daB bei
ihnen das Eschaton philosophisch resp. dsthetisch immanent gewendet ist. Das
hat Folgen, sowoh! fiir die Art und Weise der Inszenierung der Conversio wie
fiir die Textorganisation insgesamt. Denn das philosophisch resp. dsthetisch
immanentisierte Eschaton ist notwendig seiner letztendlichen Erfiillung
benommen, ist damit unabweisbar aufgeschoben: Reiterierung ist die Folge.
Genau dies trifft auf die Confessiones nicht zu: Bei aller subjektivistischen
Instituierung des Gnadenkonzepts hilt Augustinus daran fest, daB mit dem
Gnadenakt selbst, der sich in der Conversio manifestiert, der Mensch errettet
ist: ,,Convertisti enim me ad te, ut nec uxorem quaererem nec aliquam spem
saeculi [...]" convertisti luctum [..] in gaudium® — versichert das auto-
biographische Ich einmal mehr am Ende des VIL Buches®. Das IX. Buch
berichtet noch durchaus autobiographisch iiber den Tod der Mutter, das X.
Buch rekapituliert Sinn und Zweck der Bekenntnisse, ist vor allem aber eine
Reflexion iiber die Macht des Gedichtnisses, das letztlich als Stitte Gottes
verstanden wird. Die letzten drei Biicher sind im weiteren Sinne eine Genesis-
Exegese. Theologisch-philosophische Reflexionen dieser Art scheinen prima
vista in einem autobiographischen Text verfehlt. Tatsichlich aber haben sie
zumindest zwei wesentliche Funktionen. Zunichst: Es war die Absicht der
autobiographischen Niederschrift, im Gesprich mit Gott das vergangene
Leben zu erinnern und zugleich den #uBerst schwierigen Weg bis zur —
entscheidenden — Conversio nachzuzeichnen. Mit der Erfahrung der Gnade
ist das irdische Leben zu seinem Zielpunkt gekommen, sind zugleich die
suBeren Belange des Lebens ohne Interesse. Es ist daher nur folgerichtig, mit

© Ebd, S .
© Unter anderem Focus siehe die Smdie von Anne Hunsaker Hawkins: drchetppes of Conversion —
The Autobiographies of Augustine, Bunyan, and Merton, Lewisburg and London 1985.

. & Conf,ViI1,12,30.
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der=Cornversio “Hd “ihren unmittelbaren Folgendfe autobiographischen

Notate zu beenden und neu zu beginnen mit der Entfaltung der philo-

sophisch-theologischen Erdrterungen, zu denen die Erfahrung der Gnade
gefithrt hat®, Somit reflektieren die Confessiones auch in ihrer Gesamtanlage®
die ,apokalyptische’ Struktur der Conversio-Szene. Sodann — und damit
komme ich zur zweiten Funktion, die mit der ersten in engstem Zusam-
menhang steht: Wie der autobiographische Teil der Confessiones tiber die Con-
versio der Seele Augustins berichtet, so ist die Genesis, ndherhin deren erstes
Kapitel, die Geschichte der Conversio der ganzen ,Creatura’, der ganzen
geschaffenen Welt. Nachtriglich oder richtiger: teleologisch wird das Indivi-
duelle ins Allgemeine iiberfiihrt, wird das Menschliche im Géttlichen auf-
gehoben. Zu Beginn des IX. Buches der Confessiones und damit in Weiter-
fithrung der Conversio des VIIL. Buches spricht das autobiographische Ich zu

Gott die Worte in Aufnahme von Ps. 34,3%: ,, Dic animae meae: salus tua ego -

sum‘.“ In Konsequenz der 4sthetisch immanentisierten Conversio endet hin~
gegen das autobiographische Ich von Les Mots mit den Worten®: ,,5i je range
'impossible Salut au magasin des accessoires, que reste-t-il? Tout un homme,
fait de tous les hommes et qui les vaut tous et que vaut n'importe qui.*

IIT.

A Tinstant de cette lecture [...] je devins un autre homme.“” Die Conversio-

Szene im VI Buch der Confessions des Jean-Jacques Rousseau ist nach der

 Um noch einmal von vielen méglichen ein weiteres Beispiel ,apokalyptisch’ figurierter Rede im
Kontext der Gnadenlehre resp. der Bestimmung der Wirkung der Gnade zu geben, sei eine
AuBerung zu Beginn des Xul. Buches zitiert (X11t,1,1): ,,Tu enim, domine, delevisti omnia mala
merita mea, ne retribueres manibus meis, in quibus a te defeci, et pracvenisti omnia bona merita
mea, ut retribueres manibus tuis, quibus me fecist.” (dt.: ,Ja, Du, Hesr, hast all mein MiBgetanes
ausgetilge, auf daB Du meinen Hinden nicht vergelten miissest ihr Werk des Abfalls von Dir, und
bist zuvorgekommen all meinem Wohigetanen, auf daB Du Deinen Hinden vergelten kdnntest
ihr Werk, der Hinde, die mich erschufen.”). Die — schlechten, vom konfessionalen Ich zu ver-
antwortenden — Handlungen vor der Gnadenwahl (,,mala merita mea®) werden getilgt, zerstdre,
damit Gott die — guten — Handlungen ,begriinden’, schaffen kann: ,[...} delevisti omnia mala
merita mea [...] et praevenisti omnia bona merita mea [...]."

& Die Struktur und die Gestaltungsprinzipien der Confessiones untersucht in einliBlicher Aus-
einandersetzung mit der ebenso umfangreichen und komplexen, aber auch redundanten For-
schung Steidle [Anm. 51]. Steidle erkennt allerdings weder die spezifischen Merkmale der
:Mailinder Conversio® und ihre Bedeutung im Kontext der konfessionalen Darsteliung noch die
von uns thematisierte ,apokalyptische* Struktur. Im Gegenteil ist Steidle der Auffassung, daB die
Confessiones eben eine ,Confessio* sind, nicht der Bericht einer ,Conversio®, Wir hingegen wollten
zeigen, daB die Confessiones um der Darstellung der ,Conversio® willen geschrieben sind, da8 die
,Conversio* mithin die Confessiones begriindet’ und insofern strukturbildend wird; m.a.W.: das
Motiv der ,Conversio* motiviert eine Struktur der ,Conversio®,

@ Conf, IX,1,1.

®  Les Mots [Anm. 5], 213.

™ Jean-Jacques Rousseau: Les Conféssions, texte établi et annoté par Bernard Gagnebin et Marcel
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Conversio-Szene im ViiL. Buch: der Confessiones des-Augustinus-modelliert —
wie im ganzen der iltere Text Palimpsest des jiingeren ist. Sie ist an gleicher
Stelle des Buches plaziert; auch sie gibt vor, ein Leben vor der Conversio von
einem Leben mach der Conversio zu trennen; auch sie impliziert dariiber
hinaus, daB erst die Conversio ein Schreiben iiber das eigene (vorgingige)
Leben méglich macht’'. Doch wichtiger als dies: auch sie ist ,apokalyptisch’
konfiguriert™: .

Cette année 1749 I'été fut d’une chaleur excessive. On compte deux leues de Paris 2
Vincennes. Peu en état de payer des fiacres, 3 deux heures aprés-midi jallois  pied
" quand j’étois seul, et j'allois vite pour arriver plus tt. Les arbres de la route toujours
élagués 3 la mode du pays ne donnoient presque aucune ombre, et souvent rendn de
chaleur et de fatigue, je m'étendois par terre n’en pouvant plus. Je m’avisai pour
moderer mon pas de prendre quelque livre. Je pris un jour le Mercure de France et tout
. en marchant et le parcourant je tombai sur cette question proposée par I'Académie de
Dijon pour le prix de 'année suivante: Si le progrés des sciences et des arts a contribué a
corrompre ou & épurer les mceurs? .
A Pinstant de cette lecture je vis un autre univers et je devins un autre homme.
Quoique j'aye un souvenir vif de l'impression que j'en receus, les détails m’en sont
échappés depuis que je les ai déposés dans une de mes quatre lettres 3 M. de
Malesherbes. [...].
Ce que je me rappelle bien distinctement daus cette occasion c’est qu'arrivant i
Vincennes, j'étois dans une agitation qui tenoit du délire. Diderot I'appergiit; je lui en
dis la cause, et je Iui Ius la prosopopée de Fabricius écrite en crayon sous un Chége. Il
m’exhorta de donner Iessor 3 mes idées et de concourir au prix. Je le fis, et des cet
instant je fus perdu, Tout le reste de ma vie et de mes malheurs fut I'effet inévitable de

cet instant d’égarement.

Die Rahmensituation ist eine habituelle: Jean-Jacques ist auf dem Weg von
Paris nach Vincennes, wm. den dort inhaftierten Denis Diderot zu besuchen.
Er ist allein unterwegs. Es ist zwei Uhr mittags — die Hitze ist aufler-
oidentlich, exzessiv — die Stunde des Pan. Die Biume spenden kaum Schatten
— sie sind modisch gestutzt. Um seinen iiblichen schnellen Schritt zu

Raymond, in: Euvres complétes I: Les Confessions — Autres textes aulobiographiques, éd. publi€e sous la
direction de Bernard Gagnebin et Marcel Raymond, Paris 1959 (= Bibliothéque de la Pléiade),
351. .

7 In einem sehr allgemeinen (dekonstruktivistischen) Sinne versteht Geoffrey Galt Harpham
(Conversion and the Language of Autobiography, in: Studies in Autobiography, ed. by James Olney, -
Oxford 1988, 42-50) in Ubemahme und leichter Modification von Paul de Man (Autobiography as
De-facement, in: Modern Language Notes 94 [1979], 919-30) Autobiographie als ,the conversion of
experience into narrative” (42), ja mehr noch ,Sprache selbst als Konversion*. Er unterscheidet
zwei aufeinander verwiesene Conversiones: ,,Conversion, is a token of literary form experienced
as a change in the character of life; conversion, is a literary act that takes its character from events
in life. (43) Und: ,,[...] the Word creates and converts, so that not only the autobiographer but
the world is already the product of conversion.” (43) Er beriicksichtigt hingegen nicht den Aufsatz
von John Freccero: Autobiography and Narative, in: Reconstructing Individualism — Autonomy,
Individuality, and the Self in Westem Thought, ed. by Thomas C. Heller, Marton Sosna, and David
Wellbery, Stanford 1986, 16-23.

2 Confessions [Anm. 70}, 350£
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miBigen; nimmt Jean-Jacques Lektiire mit auf den Weg. Eines Tages hat er

den Mercure de France bei sich — und da fillt sein Blick beim Gehen auf jene

beriihmt gewordene Preisfrage der Akademie von Dijon: ,Ob denn der Fort-
schritt der Wissenschaften und Kiinste zur Verderbnis ‘oder zur Veredelung
der Sitten beigetragen habe’: ,,A linstant de cette lecture je vis un autre
univers et je devins un autre homme.* Jean-Jacques gerit augenblicklich in
eine Erregung, die an Verwirrtheit grenzt: ,,[...] j’étois dans une agitation qui
tenait du délire.* Die niheren Umstinde, Einzelheiten sind nicht mehr erin~
nerlich: denn — so die bemerkenswerte Erklirung — sie sind zwischenzeitlich
niedergeschrieben in einem Brief an Malesherbes. Dort liest man™

Si jamais m:n_msn chose a ressemblé 2 une inspiration subite, c’est le mouvement qui
se fit en moi i cette lecture; tout 3 coup. je me sens l'esprit éblotii de mille Fﬂunnow.
des foules d'idées vives s'y presenterent  la fois avec une force et une confusion qui
me jetta dans un trouble inexprimable; je sens ma téte prise par un etourdissement
semblable 3 I'tvresse. Une violente palpitaton m'oppresse, souleve ma poitrine; ne
pouvant plus respirer en marchant, je me laisse tomber sous un des arbres de I'avenué,
et 'y passe une demie heure dans une telle agitation qu’en me relevant j’appergus tout
le devant de ma veste mouillé de mes larmes sans avoir senti que j’en repandois.

Jean~Jacques — so erhellt aus der Brief-Stelle noch deutlicher als aus der
analogen Passage der Confessions — erleidet eine heftige seelische und kérper-

liche Erschiitterung,  die als ,plStzliche Eingebung' erfaliren wird, ja als’

,sonnenhelle Erleuchtung des Geistes; er IiBt sich niederfallen und verharrt
etwa eine halbe Stunde, Trinenstrdme vergieBend, in duBerster Erregtheit.
Man erkennt leicht: Die Szene ist bis in Einzelheiten modelliert nach dem
Vorbild der Conversio-Szene des Augustinus und des Saulus: physisch-
psychische Erschiitterung, heftige Trinenausbriiche, plétzliche Erleuchtung
und ,Umkehr’ — eine Verinderung findet statt im Sinne einer petdvola. Doch
das ausldsende Moment der Conversio Jean-Jacques’ — man ist tberein-
gekommen, sie lumination zu nermen — ist nun nicht eine Stimme, ein Ruf,
vielmehr ein Text, ist — allgemeiner — Schrift, die nicht gehdrt, sondern
gelesen wird. Schrift — konkret wie metaphorisch — steht aber ein fiir jene
Entfremdung des Menschen von seiner ihm eigenen und urspriinglichen
Natur, die wenn nicht zu restituieren so doch in ihren vorgeblichen Voraus-
setzungen offenzulegen Rousseau in den Jahren nach der Conversio seine drei
gesellschaftskritischen Schriften verfassen wird. Zudem: Schrift ist jenes

7 Jean-Jacques Rousseau: Fragments bingraphiques et documents ?&ﬁ?mze Lettres & gaﬁwia.
texte établi et annoté par Marcel Raymond et Bernard Gagnebin, in: (Buvres complites It Les
Confessions — Antres textes autobiogmphigues, éd. publiée sous la direction de Bernard Gagnebin et
Marcel Raymond, Paris 1959 (= Bibliothéque de la Pléiade), 1135.

™ Lettres & Malesherbes [Anm. 73], 1136: ,,Tout ce que j'ai pu retenir de ces foules de grandes vérités
qui dans un quart d’beure m’illuminerent sous cet arbre, a eté bien foiblement epars dans les trois
principaux de mes ecrits, savoir ce premier discours, celui sur I'inegalité, et le traité de 'education,
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Medium;=dem sich die Verdunkelung, die“Vereitelung von Transparenz
verdankt, die wiederzugewinnen Jean-Jacques im Augenblick seiner Con-
versio — hier im Sinne von "emoto@T — sich anschickt™: ,, Toutes mes petites
passions furent étouffées par I'enthousiasme de la vérité, de la liberté, de la
vertu [...].“ Die Begeisterung im wortlichen Sinne — der Begriff des
,enthousiasme’ varifert jenen der inspiration® — fiir ,Wahrheit’, ,Freiheit’,
,Tugend® soll aber, so Jean-Jacques im Prolog der Confessions, ihren Ausdruck

" finden in der autobiographischen Schrift selbst™: ,Voici'le seul portrait

d’homme, peint exactement d’aprés nature et dans toute sa vérité, qui existe et
qui probablement existera jamais.“ DaB — paradoxerweise — nurmehr die
Schrift eine Wahrheit offenlegen soll, die eben durch die Schrift selbst
verborgen wurde, ja eine Prisenz wiedergewinnen, die gerade durch sie
verloren gegangen ist, ist aber die Folge einer Conversio, die durch die Lek-
tiire eines Satzes, einer rhetorischen Frage”, ausgeldst wurde: eine raffinierte
Inszenierung, die die fortgesetzte mﬁ@ﬁmagﬂnuzbmé der Schrift durch die
Schrift ermdglicht und legitimiert.

v

Sartres Les Mots rekurrieren .strukturell auf Augusting Confessiones und
Rousseaus Confessions: die allererst als Theologoumenon erkannte Conversio
wird zum Erméglichungsgrund autobjographischen Schreibens. Thre ,apo-
kalyptische’ Struktur erlaubt nicht allein die Darstellung des ,Noch-nicht-
Konvertierten® durch den ,Konvertierten®, niherhin der lebensweltlich ver-
biirgten Erfahrung der gottlichen Gnade — wie im Falle Augustins ~, vielmehr
Qmﬁa.bmﬁ. sie, dsthetisch immanentisiert, ihre textuelle Wiederholung, insofern
,Heil‘ als Ziel und Ende ausgeschlossen ist. ,,Tout le reste de ma vie et de mes
malheurs fut leffet inévitable de cet instant d’égarement™ — beurteilt
Rousseau die Folgen seiner als Mluminatio inszenierten Conversio. DaB seine
Existenz sich verdiisterte, weil er sie der Verbreitung des Lichts gewidmet

lesquels trois ouvrages sont inseparables et forment ensemble un meme tout.” Siehe hierzd Jean
Starobinski: Rousseaus Anklage der Gesellschaft, Konstanz 1977 (= Konstanzer Universititsreden).
% Confessions [Anm. 70], 351.

7 Ebd., 3.
7 DaB die Preisfrage, wenngleich von einer Akademie der ,Provinz’ gestellt, bejaht werden sollte,

zeigt die Reaktion Diderots, der seinerseits Rousseau {iberredet, die unkonventionelle Position
einzunehmen. Davon weill — neben anderen — Jacques Henri Meister zu berichten in Lettres sur
Imagination. 1799 ['1794]. Vgl. dazu Maria Moog-Griinewald: Jakob Heinrich Meister und die
,» Correspondance littéraire' — Ein Beitrag zur Aufklérung in Eurpa, Berlin und New York 1989, 123~
126.

% Uber die Lektiire von Jacques Derrida: De la Grammatologie, Paris 1967, 143ff.: ,,Deuxitme Parte:
Nature, Culturs, Ecriture® gehen unsere Anmerkungen insofern hinaus, als die Conversio-Struk-
tur die iterative Supplementierung dex Schrift durch die Schrift begriindet und zugleich erklixt.
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" hatte™; hat aber seinen Grund in'dés Sikularitit dieses Lichts: ein Ausweg aus
der Immanenz, niherhin aus einer ,Schrift® mnﬁo&anon Existenz ist versperrt.
Ecrire, ce fut longternps demander 2 la Mort, 2 1a Religion sous un masque
m.mnnwnﬁan ma vie au hasard. Je fus d’Eglise. Militant, je voulus me sauver par
les ceuvres“® — so Jean-Paul Sartre am Ende von Les Mots —~ nurmehr der

Anfang neuer Worter.

7 So Starobinski : Rousseaus Anklage [Anm. 74}, 13.
80 Sartre: Les Mots [Anm. 5], 209.




