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Theologie ist Leben

Vom Grab des Bruders zur Friedensbewegung:

Biografie und Theologie aus Sicht
einer Befreiungstheologin

ie Zeit, in der »Theologie« gleichbe-
deutend war mit »Theologie an den &
| Universititen Westeuropas«, ist vorbei.
i Theologie ist nicht »oben« anzusiedeln,
¢ bei den Heroen der theologischen Wis- = freiung in Siidafrika, Lateinamerika, Siid-
senschaft, sondern bei den Christenmen- [ korea und in anderen Lindern. Prof. Dr.
schen, Méinnern und Frauen, die sich :)l Luise Schottroff, evangelische Theologin
durch das Leben kimpfen und immer wie- . und Neutestamentlerin, bezeichnet ihren
der Erfahrungen mit der Lebendigkeit des theologischen Standpunkt als »Befrei- Lataa
auferstandenen Christus machen. Wenn - ungstheologie im Kontext der ersten ®
sie dann anfangen, iiber ihren Glauben _ Welt«. Im folgenden beschreibt sie den .,

' nachzudenken, dann ist das Theologie. “u Weg zu dieser Haltung: Ein Zusammen-
. *, Theologinnen und Theologen Westeuro- 3. wirken theologischer Auseinanderset-
. pas beginnen heute zu begreifen, daB sie % zung und Biografie. p-
R R e
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Im Winter 1945/46 ist meine Mutter mit
mir auf die Suche nach meinem éalteren
Bruder gegangen. Er war am 16.November
1945 in meiner Heimat Trebatsch, Krs.
Beeskow-Storkow, von der GPU, der Ge-
heimpolizei Stalins, mit allen gleichaltri-
gen mannlichen Jugendlichen verhaftet
worden. Bei seiner Verhaftung war er 16
Jahre alt. Angeblich sollten die Jungen von
Hitlers HJ als Werwélfe ausgebildet wor-
den sein. Das traf auf niemanden von ih-
nen zu. Mein Bruder war sogar nicht ein-
mal Mitglied der HJ, obwohl es nahezu un-
moglich war, nicht Mitglied zu sein. Meine
Eltern waren Pfarrersleute der Bekennen-
den Kirche, die alle Schwierigkeiten in
Kauf nahmen, die sich daraus ergaben,da8
sie sich weigerten, ihren Sohn in die Hitler-
jugend zu schicken. Schon vor dem Krieg
war mein Vater z.B. mehrfach im Gefing-
nis. Meine Eltern haben also versucht, mei-
nen Bruder nach seiner Verhaftung wie-
derzufinden. Dabei haben ihnen Offiziere
der Roten Armee geholfen, vor allem ein
junger russischer Leutnant, der in unserem
Dorf seit der Besetzung im April 1945
Ortskommandant war.

Es ist niemals gelungen, meinen Bruder
wiederzufinden, auch die Offiziere der Ro-
ten Armee bekamen keine Auskunft. Mein
Bruder blieb verschwunden. Er muf spite-
stens im Sommer 1946 gestorben sein wie
die meisten dieser Jungen. Durch einzelne
Uberlebende horten wir spiter von seinem
Tod. Meine Mutter hat in der Zeit der ver-
zweifelten Suche einfach Orte aufgesucht,
von denen man hérte, daf es dort Lager
der GPU gab. So kamen wir auch nach Ket-
schendorf bei Fiirstenwalde. Eine Vor-
stadt-Arbeitersiedlung war mit Ziunen,
Scheinwerfern und Beobachtungstiirmen
zu einem Konzentrationslager umgebaut
worden. Natiirlich konnten wir nur in eini-
ger Entfernung vom Tor stehen bleiben.
Leute aus der Umgegend hatten uns er-
zahlt, daf jeden Morgen das Tor aufging
und die Toten herausgefahren wurden. Ne-
ben dem Tor war ein grofer Miillablade-
platz, wohl der Miillplatz der Stadt Fiir-
stenwalde. Dort wurden die Toten vergra-
ben. Andere Eltern hatten auf dem Miill-
platz kleine Grabplitze eingerichtet: Die
rostigen Konservendosen waren beiseite
geschoben und das Fleckchen mit Blumen
geschmiickt. Uberall zwischen dem Miill
fanden wir die kleinen Griber (etwa 60 x
60 cm). Die anderen Eltern haben genauso-
wenig wie meine Eltern gewuflt, ob ihr
Sohn schon totwar und ob er iiberhauptin
diesem Lager war. Es hat lange gedauert,
bis meine Mutter dazu zu bringen war, wie-
der nach Hause zu fahren. Es bleibt mir
auch heute nur iibrig, das Grab meines
Bruders auf dem Miillplatz bei Fiirstenwal-
de zu vermuten. Ich wuflte schon wiahrend
des Krieges, was KZ's waren und daB die
S5 in KZ's Juden, Polen, Russen und deut-
sche Kommunisten wie Tiere hieltund um-
brachte. Meine Eltern hatten zu uns Kin-
dern davon gesprochen. Sie haben auch in

der Gemeinde davon gesprochen. Auf
dem Miillplatz in Ketschendorf war mir -
ich war 11 Jahre alt - der Zusammenhang
zwischen den deutschen Konzentrations-
lagern und dem Lager der GPU klar, denn
meine Eltern hatten uns wihrend des Krie-
ges oft gesagt, daf das Unrecht der Nazis
von uns wiirde bezahlt werden miissen. Es
war mir auch schon klar, daB die kleinen
Leute bezahlen und die grofen Herren sich
unsichtbar machen. Gerade dies hatten wir
1945 erlebt, als sich der Pachter der Staats-
domaine in unserem Dorf mit seiner Familie
und seinem Vermogen nach Oberbayern
absetzte. Wenn es ans Zahlen geht fiir die
KZ's und die Kriege, dann sind die Verant-
wortlichen nicht da.

Meine Eltern haben den Tod meines
Bruders nie verwunden. In spiteren Jahren
habe ich begriffen, daB auch der sfreie We-
sten« tiber Leichen geht. Der Vietnamkrieg
vor allem war uniibersehbare Gewalttat
und Unrecht der USA und damitauch mit-
telbar wieder meines Volkes, der Deut-
schen in der Bundesrepublik. Wir haben
diesen Krieg mitgetragen, so wie wir heute
den Hunger in der 3. Welt und SDI mittra-
gen und mitverantworten. In der Zeit des
Vietnamkrieges und danach hatte ich hef-
tige Diskussionen mit meinem Vater. Er
rechtfertigte zwar den Vietnamkrieg nicht,
aber er bewunderte den Kapitalismus und
hielt den Kommunismus fiir ein Unrechts-
system, an dessen Unrecht ja sein altester
Sohn gestorben war. Wir haben uns heftig
gestritten, weil er nicht sehen wollte, auf
wieviel Unrecht unser wunderbarer kapi-
talistischer Wohlstand der sechziger Jahre
beruhte. Sein Antikommunismus war
wohl auch ein Erbe aus der Zeit der Beken-
nenden Kirche, denn jedenfalls ein Teil der
Bekennenden Kirche war mit dem Natio-
nalsozialismus einig in der Haltung des
Antikommunismus. Im Laufe der Jahre
wurde mein Vater immer nachdenklicher.
Er bewunderte zwar immer noch die wirt-
schaftlichen Leistungen des Kapitalismus,
aber er sah zunehmend, daf sie auf der
Ausbeutung der Menschen der 3. Welt be-
ruhten und verbunden waren mit Riistung,
Kriegen und Gewalttaten. Sein Kind hatte
das gleiche Schicksal wie die Verschwun-
denen, die in Argentinien zu beklagen
waren.

Theologie nach Auschwitz
heiBt gedenken

Wenn meine Eltern noch lebten, wiirden
sie meinen Weg heute mitgehen. Am Miill-
platz in Ketschendorf bei Fiirstenwalde
sind mir die Augen aufgegangen, haben
meine Augen eine bestimmte Perspektive
erhalten. Mein Leben ist ein Geschenk
Gottes, das ich behalten habe, um nicht zu
vergessen: Auschwitz, Lidice, Hiroshima,
meinen Bruder. Darum kann Theologie fiir
mich nur Theologie nach Auschwitz sein.
Darum ist mir eine Theologie unheimlich,
die sagt, die Qualitit von Theologie sei ge-

n

rade, daf? sie sVorletztes« hinter sich lasse.
Ich suche Gott nicht jenseits unserer Ver-
gangenheit und unserer Zukunft. Mein
Mann hat seine Dissertation iiber Erin-
nern, Gedenken geschrieben. Hier wie in
vielen anderen Fragen sind wir auch in un-
serem historischen und theologischen In-
teresse verbunden. »Gedenken« ist ein
Grundbegriff der biblischen Tradition.

Wir erinnern uns an die Opfer, an deren
Tod wir schuldig werden, wenn wir jelzt
schweigen. Das Gedenken der Menschen
soll der eigenen Geschichte dienen: Wir
sollen das Abendmahl feiern zum Geden-
ken Jesu (1. Kor 11,24); Israel soll sich erin-
nern, daf es Sklave in Agypten war (Din.
15,15 wu.0.); wir erinnern uns unserer
Schuld vor Gott (Dtn. 9,7). Und wir erin-
nern uns an die unbekannte Frau, die Jesus
das Haupt salbte, und an Maria, die das
Magnificat singt, Deren Gedachtnis istuns
aufgetragen (Mk 14,9; Lk 1,48): Weil ich
mich an die Geschichte erinnere - und sol-
ches Gedenken ist fiir mich Teil der Theo-
logie -, gibt es fiir mich heute nur die Kon-
sequenz der Arbeit fiir den Frieden, gegen
die Aufriistung, gegen den Antikommu-
nismus, der die Aufriistung weitertreibt —
hier im Westen, den ich fiir technologisch,
wirtschaftlich und weitgehend auch mili-
tirisch wesentlich machtiger halte als den
Ostblock. Es geniigt, Reden des amerikani-
schen Prasidenten Reagan oder AuBerun-
gen General Abrahamsons (des Leiters des
SDI-Programms) zu lesen, um diese Be-
hauptung zu verifizieren. Friedensarbeit,
Friedenstheologie ist nicht etwas, das zur
»normalen« Theologie hinzukommen soll-
te, keine zeitbedingte Erginzung einer tra-
ditionellen Theologie. Sie ist eine umfas-
sende Alternative zu einer Theologie, die
die Friedensfrage zu einem Spezialpro-
blem der Sozialethik macht, das so oder so
entschieden werden kann. Der theologi-
sche Streit um das »Nein ohne jedes Ja« ge-
gen Atomriistung und um die Bergpredigt
hat die Alternative klargemacht. Die Alter-
native fangt schon bei der Fiillung des
Wortes Frieden an. Meine ich die »Siche-
rung des Friedense, d. h. des gegenwirtigen
Zustandes der Welt, dann sind Atomwaf-
fen traurige Notwendigkeit. Meine ich, der
Friede Christi miisse auf der Erde von uns
gelebt und verfolgt werden - und sei der
Anfang noch so klein -, dann verweigere
ich der Riistungsspirale die Legitimation.
Strittig ist der Bereich, fiir den Christi
Herrschaft tiber die Welt giiltig ist. Wo ein
Christ oder eine Christin lebt, ist Christi
Herrschaft - so meine ich - jetzt auf dieser Er-
de die einzige Orientierung. Ich kénnte die
Erinnerung an die Toten meiner Geschich-
te und die Angst um die Zukunft nicht er-
tragen, wenn mich nicht die Ruhe und die
Lebendigkeit des auferstandenen Christus
begleiten wiirden. Mindestens 26 Milliar-
den US-Dollar sollen in den nichsten Jah-
ren fiir SDI-Forschung ausgegeben wer-
den bei steigender Aufriistung mit Atom-
waffen und chemischen Waffen. Diese



FEENECEES T e PRISMATHEM £

Summen bedeuten eine fiir mich schon
kaum noch vorstellbare Dimension von
Macht und Gewalt. Ich vertraue darauf,
daB Christi Macht groRer ist, obwohl seine
Macht sich nur auf die Herzen und Leiber
seiner Kinder stiitzen kann. Meine erste
wissenschaftliche Arbeit iiber das Gebot
der Feindesliebe habe ich 1975 veroffent-
licht!. Seitdem hat mich die Arbeit an
diesem Thema und an dem Thema ,Frie-
den” und ,Kénigherrschaft Gottes” nicht
mehr verlassen.

Hoffnung

In der Frage der neutestamentlichen
Zukunftserwartung habe ich viel von Ernst
Kasemann, vor allem durch seine Paulu-
sinterpretation?, gelernt. Die Diskussion
iiber die sogenannte »Naherwartunge« Jesu
(und des Paulus) und die bald im Urchri-
stentum wirksame »Parusieverzégerungs
hatte eine Engfithrung der Wahrnehmung
bewirkt. Man verstand unter der Zukunft-
serwartung dabei »die mythische Eschato-
logie«, das Kommen des Menschensohnes
mit den Wolken des Himmels, die Parusie
Christi, die jiidische Apokalyptik?®. R. Bult-
manns Entmythologisierungsprogramm
hat die Theologengenerationen nach 1945
bis in die Gegenwart gepragt. Auch ich
komme aus dieser Tradition. Gegeniiber
diesen im Sinne Bultmanns skizzierten
apokalyptischen Vorstellungen von der
ZukunftGottes konnte man nur sagen, dafl
sie »erledigt« seien. Erst durch E. Kase-
manns Paulusinterpretation - und durch E.
Bloch* - habe ich begriffen, daf man mit
dem Bild Bultmanns von der mythischen
Eschatologie der Eschatologie des Neuen
Testamentes nicht gerecht wird. Thre apo-
kalyptischen Bilder vom Menschensohn
auf den Wolken (z.B.) driicken die Erwar-
tung der Herrschaft Christi iiber die ganze
Schopfung aus; sie driicken aus, da der
Glaube von einer Zukunftshoffnung lebt.
Gottes Machtwird im Himmel und auf der
Erde die einzige Macht sein, Gott will das
Leben der ganzen Schépfung. Die Naher-
wartung Christi (und des Paulus) war die
GewiBheit der Nihe dieses Gottes. Diese
Naherwartung Jesu ist nicht enttiuscht
worden. Ich vertraue auch auf die Nihe
Gottes als des Herrn iiber Himmel und Er-
de. Zweifellos habe ich dabei zeitbedingte
Vorstellungen und Bilder in meinem Kopf
und meinem Herzen. Ich stelle mir das
Kommen Christi nicht mehr als Kommen
auf den Wolken des Himmels vor, sondern
als wunderbare Verwandlung der Men-
schenherzen. So wird er die Erwiihlten ein-
sammeln aus allen Enden der Erde (Mk
13,28). Und so wird seine Macht den
Tod endgiiltig besiegen. Es war sicher rich-
tig, einem formalen Biblizismus mit dem
Entmythologisierungsprogramm  Bult-
manns entgegenzutreten. Christlicher
Glaube besteht nicht darin, Glaubensbil-
der der Antike, die uns fremd geworden
sind, in unsere Kopfe hineinzuzwingen.

Aber die Eschatologie ist trotzdem das
Herzstiick des christlichen Glaubens. Ich
glaube, daf Gott die Zukunft dieser Erde
bestimmen wird, daf8 er das Leben der gan-
zen Schopfung will. Ich glaube, daf dieser
Gott uns nahe ist, auch wenn Milliarden
Dollar und auch vielzuviel Rubel aufge-
wendet werden, um diese Welt zu ge-
fahrden.

In meiner Generation ist eine tiefgreifen-
de Revolution geschehen durch die welt-
umfassende Macht der Industrie, die Fol-
gen der Industrialisierung und die Rii-
stung. Als Theologiestudentin habe ich
diese Revolution noch nicht realisiert. Ich
habe die theologischen Folgen von Ausch-
witz und Hiroshima nicht von Anfang an
begriffen. R.Bultmann sprach noch aus der
Welt vor 1930, als er seine Theologie for-
mulierte. Im nachhinein erscheinen mir
manche seiner Sitze als ein Anachronis-
mus. Das Entmythologisierungspro-
gramm wurde 1941 verdffentlicht, es wur-
de bekdmpft und geliebt in den fiinfziger
Jahren. Heute ist es notwendige und fast
selbstverstindliche Grundlage theologi-
scher Arbeit. Meine Kritik daran ist nicht
die eines theologischen Fundamentalis-
mus. Aber es ist heute noch anachronisti-
scher geworden, als es schon 1941 war, oh-
ne daf Bultmann dies ahnen konnte. Er
schrieb damals: sMan kann nicht elektrisches
Licht und Radioapparat benutzen, in Krankheits-
féllen moderne medizinische und klinische Mittel
in Anspruch nehmen und gleichzeitig an die Gei-
ster- und Whunderwelt des Neuen Testaments
glauben ... Die mythische Eschatologie ist im
Grunde durch die einfache Tatsache erledigt, daf
Christi Parusie nicht, wie das Newe Testament er-
wartet, alsbald stattgefunden hat, sondern dafl die
Weltgeschichte weiterlief und - wie jeder Zurech-
nungsfihige iiberzeugt ist ~ weiterlanfen wird® .«
Heute ist jeder Zurechnungsfihige iiber-
zeugt, daBl ein Wunder geschehen muf,
wenn die 6kologische Katastrophe und ein
Krieg mit Volkermordwaffen verhindert
werden soll. Heute bedienen wir den Licht-
schalter und das Radio und fiirchten uns
vor der Computerentscheidung hinter den
militarischen Schaltknopfchen.

Die Weichen waren 1941 schon gestellt,
aber Bultmann konnte die Dimension der
Weltverinderung durch Auschwitz und
Hiroshima nicht ahnen. Aber wir Christen

und Christinnen heute miissen endlich die
theologischen Konsequenzen aus Ausch-
witz und Hiroshima ziehen. Nicht mehr
der Widerspruch zwischen elektrischem
Licht und dem antiken Weltbild ist das
theologische Problem, sondern der Wider-
spruch zwischen der weltweiten Todes-
struktur und dem Willen Gottes. Die Ver-
anderung meines Weges habe ich als eine
Veranderung im Denken von Bultmann zu
Késemann beschrieben, aber das istnur ein
Teilaspekt dieser Verinderung. Je deutli-
cher mir die Gewalt und der Umfang der
Todesstruktur unserer Welt wurde, desto
heftiger mufite ich mit der Resignation
kdmpfen. Den objektiven Zynismus mei-
nes Lebens kann ich nicht verdndern. Ich
lebe in geheizten Riaumen, habe einen gut
bezahlten Arbeitsplatz und eine gesunde
Familie. Da@ tiglich ca. 40000 Kinder an
Hunger sterben, ist eine abstrakte Zahl.
Daf in Fischbach chemische Waffen la-
gern, leseich in der Zeitung. Ich kann auch
wegsehen und eine Modeannonce lesen.
Ist nicht Resignation die einzige Haltung,
die noch der Realitit entspricht? Laft uns
essen und trinken, denn morgen sind
wir tot!

Resignation ist Gottlosigkeit

Daf Resignation Gottlosigkeit ist, habe
ich von Dorothee Sélle gelernt. Wir hatten
- es muf 1970 gewesen sein - eine heftige
Diskussion miteinander in der Sozietat in
Mainz. Sie verteidigte die Kirche gegen
meine Kritik an ihrer Halbherzigkeit und
machte mir klar, da nicht die Kirche mei-
ne Feindin ist, sondern diejenigen meine
Feinde sind, die an der Riistung und der
Ungerechtigkeit verdienen. Von ihr habe
ich den Kampf gegen die Resignation ge-
lernt. Allerdings muf ich ihn immer wei-
terfithren und er wird immer schwerer.
Kaum ist der Wahnsinn der Aufstellung
der Pershings beschlossen, der nicht mehr
steigerungsfahig schien, miissen wir jetzt
den Weltraumwahnsinn des SDI-Pro-
gramms ertragen. Dagegen zu protestieren
ist notwendig und sinnvoll, aber gegen die
Resignation hilft das nicht. Dagegen hilft
mir nur noch Beten und die Liebe von
Menschen, die auf dem gleichen Wege
sind. Die Gottesdienste der Friedensbewe-
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Sitzblockade vor einem Waffenlager:
Die Theologin Schottroff sieht die so-
zialgeschichtliche Auslegung des
Neuen Testaments und den daraus
entstehende Handlungsbedarf nicht
nur auf die klassischen Notsitua-
tionen beschrinkt: Befreiungstheo-
logie begriindet auch den Kampf
gegen Todestechnologien, Rassismus
und Sexismus.

gung sind meine Heimat. Hier stehe ich
nicht mehr nur mit meiner Mutter am Ran-
de des KZ-Zaunes, hier sind wir viele ge-
worden. Vor den Zaunen der Atomrake-
tenlager habe ich viel Liebe erfahren. Im
Novembermatsch in Mutlangen oder
sonstwo bin ich nicht verzweifelt. Als in
unserem Parlament der verbrecherische
Beschluf gefaBt wurde, die Pershings auf-
zustellen, habe ich mich mit groer Ruhe
an meinen Schreibtisch gesetzt. Drauflen
blithten die Chrysanthemen, der Kirsch-
baum hatte leuchtend rote Blatter, und ich
habe dann noch drei Monate iiber das
Senfkongleichnis Mk 4,30-32parr gear-
beitet. Ich hatte ein Freisemester. Ich werde
auch mit dieser sorgfaltigen Erklarung des
Senfkorngleichnisses die Pershings be-
kampfen, mag sich das noch so absurd an-
héren. Ich habe der Gewalt nur die Ruhe
entgegenzusetzen, die mir die Nahe Christi
gibt.Ich habe meiner Resignation die Hoff-
nung auf Gottes Herrschaft entgegenzu-
setzen.Und auBerdem habe ich noch einen
reichen Schatz, der mir beim Widerstand
gegen Unrecht und Gewalt hilft: die Bibel.

Die Verdréngung der Armen

Nachdem ich 1978/79 einiges zum
Evangelium der Armen publiziert hatte,
hat mich ein engagierter Okumeniker ge-
fragt, wie ich dazu gekommen sei, ob ich
vielleicht mal in einem Land der 3. Welt ge-
lebt hatte. Ich habe ihm geantwortet, daf8
ich immer nur in Mainz gelebt habe, daf8
aber der Widerspruch zwischen der Bibel
und ihrer Auslegung in der herrschenden
Theologie mich gezwungen habe, das
Evangelium der Armen wahrzunehmen.
Dieser Mann hat mich entsetzt angesehen,
weil er mich wohl fiir naiv hielt. Sicherlich
habe ich auch vieles indirekt mitbekom-
men {iber die Situation der Menschen in
armeren Lindern, aber direkte Kontakte
hatte ich nicht. Es war tatsachlich der Wi-
derspruch zwischen der Bibel und ihrer
Auslegung in der herrschenden Theologie,
der mich zwang, von den Armen zu spre-
chen.

Schon Jahre vorher hatte ich in einem
Erntedankfest das Evangelium zu lesen:
die Geschichte vom reichen Kornbauer Lk
12,16-21.Ich stand an einem Lesepult in ei-
ner mit gutgekleideten, wohlhabenden
Menschen gefiillten Kirche, die vor allem
die ausgezeichnete Bachmusik goutierten.
Ich habe die Geschichte vom reichen

Kornbauern vorgelesen und mich ge-
schamt. Jeder Satz dieser Geschichte war
mir peinlich angesichts meiner und der
Gemeinde wirtschaftlicher Realitat. »Und
ich will zu meiner Seele sagen: Seele, du hast viele
Giiter filr viele Jahre im Vorrat. Ruhe dich aus, iff
und trink und sei frohlich. Da sagte Gott zu ihm:
du Tor, in dieser Nacht fordern sie deine Seele von
dir. Was du dir bereitet hast, wem wird es geho-
ren?« Ich meinte damals, die Christen und
Christinnen miiften emport aus den Béan-
ken aufstehen, weil ihnen ein solcher Bibel-
text als Lesung zugemutet wurde, aber nie-
mand hatsich geriihrt.Ich mochte nachher
nicht mehr gern in diese Kirche gehen und
bin nur noch selten dort gewesen. Ich habe
lange Zeit iiber die Seligpreisung der Ar-
men, das Magnificat der Maria und die
zahlreichen neutestamentlichen Parallel-
traditionen historisch gearbeitet und die
Auslegungstradition studiert. Es ist ein-
fach ein massiver Widerspruch da:mitden
JArmen” sind im Neuen Testament die-
jenigen gemeint, die nicht ausreichend zu
essen haben, die trostlos und ohnmachtig
leben und oft auch noch krank sind. Ihnen
gilt Gottes ganze Verheiung zuerst.
Aber in der theologischen Auslegungstra-
dition wird immer irgendwie ein Weg ge-
funden, uns Reiche auch noch miteinzube-
ziehen in die Gottesverheifung: als Arme
vor Gott, die vor Gott mit leeren Handen
stehen. Kann man am Anfang mancher In-
terpretation noch lesen, es gehe tatsichlich
um Armut, so ist am Schlul doch immer
nur noch von den Armen vor Gott die Re-
de, also von uns, die nicht arm sind®, Ein
ehemaliger Studienkollege, der damals
schon grofe Universititskarriere gemacht
hatte und mir viterlich-wohlwollend Rat-
schlige gab, wie ich auch grofie Universi-
tatskarriere machen kénne, war iiber mei-
ne Arbeit entsetzt. Er sagte: »Du mufit wissen,
was du da tust; ich hére schon, wie die Kollegen
ither dich veriichtlich reden werden. Wenn du das
verdffentlichst, ist es aus mit Karrieremachen.
Und diberhaupt: die paar Bettler, die da z. ZL. Jesu
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herumliefen, die sind doch nicht so wichtig.« »Die
paar Bettler« - das ist mir heute noch im
Ohr. Damals war mir noch nicht klar, wie
arm die Bevolkerung in Paldstina z. Zt.Jesu
in ihrer Mehrheit war, trotzdem habe ich
die Verdrangung gespiirt: Armut ist nur
das Problem einzelner, Schicksal weniger
Randexistenzen. Das stimmte fiir Palastina
damals nicht und stimmtauch nichtin un-
serer Gegenwart, in der ganze Volker ver-
hungern. »Die paar Bettler« - die Verdrin-
gung ist dauernd zu beobachten. Ich be-
kam die Verdriangung indirekt zu spiiren,
indem meine Arbeit und meine Person
auch verdrangt wurden. Meine wissen-
schaftlichen Arbeiten gedruckt zu bekom-
men, ist seitdem ein Problem fiir mich. Die
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wis-
senschaft lehnte z.B, einen Aufsatz mit
dem Argument ab, sie sei voll. Auf meine
Riickfrage nach einer inhaltlichen Begriin-
dung fiir die Ablehnung bekam ich die
Antwort, dafiir hitte man keine Zeit.

Die Abwehr des Problems der wirt-
schaftlichen Ungerechtigkeit, auf der un-
ser jetziger Wohlstand basiert, ist mir aber
auch immer wieder bei Vortragen in Ge-
meinden und bei Pfarrern begegnet. Jedes
noch so fadenscheinige Argument ist
recht: DaBS es Armut in anderen Lindern
gibt, liegt am Klima, an der Faulheit, am
Kinderreichtum, an der Mentalitat. AufSer-
dem hitte ich kein Recht, davon zu reden
wegen meines Professorengehalts, wegen
meiner feinen, roten Bluse. Zudem sei das
alles theologisch und wissenschaftlich un-
qualifiziert. Die Verdrangung der Armen
aus unserem BewuBtsein kénnen wir jetzt
zunehmend auch gegeniiber der Armutim
eigenen Volk beobachten. Wer wirklich
gut ist, findet auch Arbeit, sagt man und
stitzt damit den gnadenlosen Konkur-
renzkampf. Aber wenn nun jemand gute
Examina hat und trotzdem keine Stelle fin-
det, sagt man - wenn es eine Frau ist -: Du
wirst schon jemand finden, der dich ver-
sorgt. Wenn es ein Mann ist: Umschulen.
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Die Losung des Problems der Ungerech-
tigkeit bleibt den Opfern und ihnen als Ein-
zelkimpfern iiberlassen.

Diebiblische Tradition sprichteine klare
Sprache in allen wichtigen Fragen, vor de-
nen wir heute stehen. Doch die Einiibung
in die Verdrangung der Armen sollten wir
endlich abbauen. Gegeniiber der Bibel gibt
es so viele Behinderungen und Vorbehalte:
jede(r) kénne sich da etwas herausholen
zur Legitimation seiner Position. Es seien
veraltete Losungen von Problemen einer
vergangenen Welt vor 2 000 Jahren. Die Bi-
bel sei ein unterdriickerisches Buch, Skla-
ven und Frauen seien ihre Opfer iiber Jahr-
hunderte hinweg gewesen.

Selbst noch das Problem des Antijudais-
mus wird auf dem Riicken der Bibel ausge-
tragen. Man sagt, Mt 23, das Johannes-
evangelium und Paulus seien antijudai-
stisch. Sie disqualifizierten die Religion der
Juden. Darum miisse man heute gegeniiber
der Bibel in dieser Frage Sachkritik tiben.
Nun habe ich keinen grundsitzlichen Ein-
wand dagegen, die Bibel kritisch zu lesen,
sie zu kritisieren, wo es nétig ist. Aber das
Problem des Antijudaismus ist primir
nicht ein Problem des Neuen Testaments,
sondern ein Problem der Christen, ihrer
Kirche, ihrer Geschichte, ihrer Theologie,
ihrer Disqualifizierung anderer Religionen
und vor allem immer des Judentums. Die
theologische Aufgabe, vor der ich mich
hier sehe, ist es, die Einiibung in den Anti-
judaismus, den wir in das Neue Testament
hineinlesen, zu bekdmpfen. Aber das ist ein
weiter Weg. Z.B. wird Lk 189-14 immer
noch verbreitet als sachgerechte Darstel-
lung des Pharisdismus verstanden, obwohl
- wieich meine - der Text deutlich eine Ka-
rikatur zeichnen will” (»daf ich nicht bin wie
alle iibrigen Menschen . .. «).

Meine schlimmsten Jahre als Lehrerin
des Neuen Testaments hatte ich in der Zeit
der Studentenbewegung, obwohl ich mit
vielem ja einig war, was die kritischen Stu-
denten wollten. Nur die Bibel storte gewal-
tig. Ich habe geredet und geworben und zu
zeigen versucht, wie wichtig die Inhalte der
Bibel sind. Aber im seligen Rausch der
Aufklarung hielt man mich fiir naiv. Auch
heute gibt es unter Studenten viele Vorbe-
halte gegeniiber der Bibel, d.h. genauer:

gegeniiber der Bibelwissenschaft. Esist vor
allem die Begegnung mit den methodi-
schen Forderungen der heute in der
herrschenden Theologie praktizierten so-
genannten historischen Kritik, die Angst
einfloBt. Da arbeiten Studenten wochen-
lang die Diskussion zur Literarkritik (d.h.
Quellenscheidung) in einer markinischen
Wundergeschichte auf. Dicke Biicher
aufern sich trocken und umstandlich zu
solchen Problemen. Am Schluf steht die
Erkenntnis, daf eine Theorie so unbeweis-
bar ist wie die andere und jeder Versuch,
schriftliche Traditionen vor Markus zu er-
mitteln vom nichsten Forscher mit viel
Aufwand widerlegt werden kann. Aber als
Wissenschaft wird nur solcher Formalis-
mus anerkannt. Er muf dann auch eine rei-
che Bezugnahme auf die sogenannte ge-
genwirtige Forschung enthalten. Uber die-
se Aspekte meiner Zunft spotte ich mit
Vergniigen. Doch ist fiir Studenten der
Umgang mit der formalistisch geworde-
nen Bibelwissenschaft oft weniger ver-
gniiglich und die Ursache dafiir, daf sie
keinen Zugang zur biblischen Tradition
finden.

Die biblische Tradition als
Orientierungshilfe

Mein Interesse ist es, den Zugang zur Bi-
bel zu erleichtern und klarzumachen, daf8
Bibelwissenschaft auch und gerade als Wis-
senschaft den Lebensfragen dienen kann.
Die Bedeutung der biblischen Tradition
fiir eine Orientierung in der Situation, in
die Industrie und Riistung die Welt ge-
bracht haben, ist groB. In der Bibel sind Er-
fahrungen von Menschen zusammenge-
kommen, die ihr Leben mit Hilfe des Gottes
Israels bestanden haben. Von den Erfah-
rungen und Hoffnungen dieser Menschen
kénnen wir lernen. Ich werde zornig, wenn
ich ungerechte und oberflachliche Vor-
wiirfe gegen die Bibel hére, aber auch,
wenn ich ihren Mibrauch als Orakelbuch
fiir »law and order« sehe.

Um die Bibel zu verstehen, ist durchaus
auch bei ihrem Gebrauch in der Gemeinde
ein historisches Vorgehen nétig. Die histo-
rische Distanz zwischen dem Neuen Testa-
ment und den heutigen Christen ist zu be-
riicksichtigen, aber fast noch mehr die so-

ziale Distanz zwischen einem wohlhaben-
den Industrieland heute und einem bitter-
armen Agrarland - dem Palistina z.Zt.
Jesu. Wir miissen die beiden gesellschaftli-
chen Kontexte berficksichtigen. Christen
koénnen heute nicht mehr fortfahren mit
der theologischen Tradition, die von sdem
Menschen« redet und so tut, als habe »der
Mensche eine einheitliche Grundstruktur,
unabhingig davon, ob er arm oder reich
ist, Frau oder Mann, schwarz oder weif.
Solange die Kontexte nicht theologisch
ernstgenommen werden, ist es dann eben
doch immer nur der Horizont des weiflen,
gebildeten Mannes der westlichen Welt,
der sdem Menschen« als abstrakten Wesen
den Rahmen gibt. Diese Erkenntnis ver-
dankeich der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie. Speziell das Buch der Bau-
ern von Solentiname® hat mir die Augen
geoffnet. Aber auch ein Teil der feministi-
schen Theologie bemiiht sich um ein Ver-
stehen der Bibel unter Beriicksichtigung
der sozialen Kontexte. Die historische Be-
arbeitung der Bibel ist nicht auf Fachleute
angewiesen, wenn man einmal begriffen
hat, daf alle wichtigen historischen Infor-
mationen der Bibel selbst zu entnehmen
sind?. Sechs Grundfragen haben sich mir bei
der Bibellektiire bewihrt:
Was erzihlt der Text iiber Menschen?
Was sagt der Text iiber Gottes richterliche
Gerechtigkeit?
Was sagt der Text iiber Gottes Liebe und
Barmbherzigkeit?
Welche (neue) Praxis gehért zur Botschaft
des Textes?
Welche Hoffnungen driickt der Text aus?
In welchem gesellschaftlichen Kontext le-
be ich und lebten die Menschen der Bibel?
Fiir die wissenschaftliche Bearbeitung
waren dann noch zusatzliche Fragen, nach
der Gattung des Textes, der Vorgeschichte
des geschriebenen Textes, des religionsge-
schichtlichen Zusammenhangs, der Be-
deutung der im Text verwendeten Worter
und dem literarischen Kontext nétig, d.h.
alle Fragen der historischen Methode, die
in der neutestamentlichen Wissenschaft
verwendet wird. Allerdings muf die histo-
rische Methode die sozialgeschichtliche
Frage einbeziehen, was an deutschen Uni-
versititen in der Bibelwissenschaft kaum
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geschieht. Es ist bedauerlich, daf die gro-
Ben wissenschaftlichen Aufgaben, die hier
zu lésen wiiren, nicht von mehr Menschen
angegangen werden.

Mein Vergniigen an wissenschaftlicher
Arbeit - auch gerade historischer Arbeit -
verdanke ich meinen Eltern. Meine Eltern
wollten nicht, daf ihre Kinder eine Schule
besuchten, solange der Nationalsozialis-
mus herrschte. Sie haben es irgendwie ge-
schafft, eine Unterrichtserlaubnis fiir uns
Kinder zu bekommen. Es war Krieg, als ich
hitte unterrichtet werden miissen. Die El-
tern hatten wenig Zeit. Mein Vater strich
mir z.B.in Grimm's Marchen einen Absatz
an und erwartete, da ich am nichsten Tag
alle Worter grammatisch vollstindig be-
stimmt hdtte. Das Knobeln, Fummeln,
Miickenbeine-Sortieren - wie man die
Wissenschaft manchmal liebevoll nennt -
hat mir von da an immer Spafl gemacht.
Als mein Vater zur Wehrmacht eingezo-
gen wurde, habe ich fast keinen Unterricht
mehr erhalten, denn meine Mutter hatte
drei Kinder, einen lindlichen Haushalt und
mufte i.W. die Gemeinde meines Vaters
versorgen. In dieser Zeit habe ich gelesen,
was ich in die Hand bekam. Die Bibliothek
meiner Eltern war eine Quelle, aber dane-
ben gab es noch eine andere, die mir sehr
wichtig war. Der Ortsgruppenleiter hatte
eine Sammlung von Altpapier im Dorf
veranlaft. Das gesammelte Papier wurde
im beschlagnahmten Stall des Pfarrgrund-
stiickes gelagert und dann lange Zeit ver-
gessen. Ich habe mich durch zahlreiche
Romane zur Verherrlichung des 1. Welt-
krieges und Groschenromane iiber edle
Menschen von Adel durchgelesen. Mein
Bruder behauptete bei meinen Eltern, ich
hitte ein Buch mit dem Titel sLandwehr-
manns Beste« gelesen, Es stimmte natiir-
lich. Meine Eltern sahen diese Lektiire
nicht gern, aber ich war nicht abzuhalten.
Diese Lektiire war mein Versuch, iiber die
im Elternhaus verpénte Trivialliteratur die
Traume anderer Menschen, die nicht in ei-
nem gebildeten Pfarrhaus wohnen, ken-
nenzulernen. Ich habe mich iiber diese
Traume nie erhaben gefithlt und sieauch in
meiner spéteren theologischen Arbeit im-
mer ernstzunehmen versucht.

Meine historische Arbeit am Neuen
Testament und seiner religiésen und so-
zialen Umwelt macht mir soviel Spaf, daR
ich sie nur selten als Last empfinde. Selbst
in Situationen, in denen ich Angst haben
muB, kann ich wissenschaftlich konzen-
triert arbeiten. Als ich mich bei Beginn des
Studiums an der Kirchlichen Hochschule
Berlin verliebt hatte, war ich in den Pfingst-
ferien 1952 in grofler Aufregung. Mein
neuer Freund wohnte in West-Berlin, ich
wohnte in Ost-Berlin. Man munkelte, die
Grenze wiirde zu Pfingsten endgiiltig ge-
schlossen werden (was aber erst 1963 ge-
schah). Ich saf verliebt und verzweifelt an
meinem Tisch. Mein Freund und ich hatten
uns unser gegenseitiges Interesse noch gar
nicht zu sagen gewagt. Wenn die Grenze

zugemacht wiirde, wiirden wir uns viel-
leicht nie mehr wiedersehen. Ich war sehr
ungliicklich, doch die historische Arbeit
hat mich iiber diese Tage hinweggerettet.
Trotz aller Schwierigkeiten, die mein Be-
rufsleben mit sich gebracht hat, habe ich
mich nie davon abbringen lassen, meine
wissenschaftliche Arbeit weiterzuverfol-
gen, auch wenn ich keinerlei »Belohnun-
gen« dafiir bekomme.

Frauvenrolle - Frauenschicksal

Frauen haben in der theologischen Wis-
senschaft der deutschen Universitaten in
meiner Generation nur eine vollig margi-
nale Rolle. Fiir die nachste Generation sieht
es nicht besser aus. Einer meiner Lehrer
wihrend des Theologiestudiums empfahl
wissenschaftlich interessierten Frauen, sie
sollten Editionen historischer Texte zu ih-
rer Aufgabe machen. Das sei Geduldsar-
beit und erfordere keine eigene konzeptio-
nelle Stirke. Manner seien schopferisch,
Frauen seien fleifig. So war damals gene-
rell die Stimmung und das Verhalten
Frauen an den Universitaten gegeniiber.
Wenn Frauen sich verlobten oder heirate-
ten, kamen sie fiir eine wissenschaftliche
Férderung ohnehin nicht mehrin Betracht.
Trotzdem habe ich regelrechte Diskrimi-
nierungen bis zu meiner Promotion 1960
nicht erlebt; die subtilen Diskriminierun-
gen habeich vielleichtaus Mangel an femi-
nistischem Bewuftsein auch nicht wahr-
genommen. Natiirlich erwarteten Profes-
soren von mir, da@ ich aufmerksam,
schiichtern und anlehnungsbediirftig zu
sein hitte. Auch heute noch sind Kollegen
(auch jiingere) davon abhingig, sich mir
iiberlegen fithlen zu miissen.Ich habe viele
schlimme Erfahrungen in spateren Jahren
gemacht, von denen ich aber ungern rede,
weil das Jammern wenig produktiv ist. Ent-
weder galt meine Arbeit als »téricht« oder
als sgefahrlich«. Der bekannte Neutesta-
mentler W. G. Kiimmel zitierte in einem
wissenschaftlichen Aufsatz den bekann-
ten Neutestamentler E. Grasser mit dem
Urteil iiber mich, bei einem Aufsatz von
mir handele es sich um eine »nun wirklich
torichte These« (W. G. Kiimmel, ThR 40,
1975, 307). Welch ein Aufwand: mit Kano-
nen auf Spatzen geschossen statt eines
sachbezogenen Arguments. Ich hatte zu
erklaren versucht, daf8 die Rekonstruktion
des historischen Jesus, wie sie damals
praktiziert wurde, am Nullpunkt ange-
langt sei und nur zu Jesusbiichern fiihre,
die vor allem eine Darstellung der Theolo-
gie des betreffenden Autors sind°. E. Loh-
se hat mich kaum verhiillt des Marxismus
(sideologisch verfestigt<) und der Unwis-
senschaftlichkeit geziehen, ohne ernsthaft
auf die Thesen einzugehen, die ich in die-
sem Zusammenhang vorgetragen hatte
(ZNW 72,1981, 53 £). Dies alles ist nur die
Spitze des Eisbergs, die gedruckte Disqua-
lifizierung. Die Macht der Diskriminie-
rungen ist so groB, daf ich oft in meinem
Fachgebiet als nicht-existent behandelt
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werde. Natiirlich biete ich nicht nur den
Anstof, daR ich eine Frau bin. Die Inhalte
meiner Arbeit kommen hinzu. Manner, die
dhnlich arbeiten, haben es nicht leichter.
Doch das lacherlich, durch verstindnisin-
niges Grinsen zur quantité negligéable ge-
macht werden, das ist vor allem Frauener-
fahrung.
Die Universitit, die ich kenne, erzwingt
Anpassung. Gerade Frauen verweigern
haufig diese Anpassung, wie eine Befra-
gung meiner wenigen Kolleginnen in der
Theologie zeigen kénnte. Die nichste Ge-
neration von Frauen, die wissenschaftlich
arbeiten wollen, braucht bessere Strate-
gien. Ich beteilige mich an der Griindung
einer »European Society for Women's Re-
search in Theology« in der Hoffnung, den
jiingeren Frauen Hilfestellung fiir eine we-
nigstens partiell unabhingige wissen-
schaftliche Arbeit geben zu kénnen.
Nach der gelebten Theologie bin ich ge-
fragt worden, nach dem Zusammenhang
von Theologie und Biografie. Ich habe das
groe Gliick, eine Arbeit tun zu konnen,
die ich liebe. Ich denke oft bei meiner Ar-
beit an die vielen Generationen von Chri-
sten, die die Bibel ehrfiirchtig, liebevoll
und genau gelesen haben. Ich fiihle mich
ihnen verbunden, wenn ich die alten Ge-
schichten auf meine Art lese. (Der Beitrag
ist entnommen aus: Luise Schollroff, Sucht
mich bei meinen Kindern, Miinchen 1986).
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