Ralph Kunz unter Mitarbeit von Silke Harms

Zur Frage nach dem missionarischen Gottesdienst im
deutschschweizerischen Protestantismus

1. Reiz- und Hoffnungswort ,,Mission*

Wie steht es um den missionarischen Gottesdienst im Deutschschweizeri-
schen Protestantismus? Die Frage ist komplizierter, als es den Anschein
macht. Wer das Adjektiv ,,missionarisch“ verwendet, muss mit Widerstand
rechnen. Zum Beispiel von jenen, die kritische Einwénde gegeniiber Kon-
zepten vorbringen, die ,,den Gottesdienst zum Instrument des Gemeinde-
aufbaus“ machen.' Das Reizwort ,,missionarisch* 16st bei einigen Theolo-
ginnen und Theologen Reaktionen aus, die in Verbindung mit dem
Gottesdienst noch heftiger ausfallen. Sie argumentieren: Wenn doch der
Gottesdienst in erster Linie der Erbauung der Gemeinschaft dienen soll,
darfer auf keinen Fall funktionalisiert werden!?

Man wird, wenn man diesen Einwand nicht provozieren will, die Frage
nach dem Missionarischen im Gottesdienst etwas behutsamer formulie-
ren. Etwa so: Wie wichtig ist den Verantwortlichen in den Kirchen- und
Gemeindeleitungen der reformierten Deutschschweiz die Entwicklung und
Durchfiihrung liturgischer Formen, die sich (auch) an kirchenferne Men-
schen richten? Welchen Stellenwert haben die Zweitgottesdienste neben
dem normalen Gottesdienstangebot? Das Reizwort wird in dieser Formulie-
rung zwar vermieden, aber die gewihlte Umschreibung ruft mit Sicherheit
andere Widerstidnde auf den Plan. Wer sind eigentlich die kirchenfernen
Menschen? Sind die Normalgottesdienste eigentlich fir eine Insidergemeinde
gedacht und gemacht? Legt es denn die kybernetische Situation nicht nahe,
auch nach dem missionarischen Auftrag der Kirche im Handlungsfeld
Gottesdienst zu fragen?

Mission ist fiir die einen ein Reizwort und fiir die anderen ein Hoffnungs-
wort! Zu letzteren gehort Michael Herbst, Doyen des missionarischen
Gemeindeaufbaus in der Volkskirche. Kennzeichnend fiir die kyberneti-
sche Situation der Volkskirche sei ihr ,,instabiler Zustand“>. Die Mehrheit

' Hans Jiirgen Luibl: Die langsame Wiederentdeckung — Gottesdienstim Wandel, in: Annex der
Reformierten Presse N° 21/2006, 3-7, 7.

2 A aO.

¥ Michael Herbst: Missionarischer Gemeindeaufbau in der Volkskirche, Stuttgart 1988, 111 ff.
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der Mitglieder hilt er fiir ,,getaufte Heiden“.* Das Ziel sei deshalb nicht
,.die Rettung der maroden Volkskirche [...], sondern das Gestaltgewinnen
der geglaubten Gemeinde Jesu Christi in der erfahrbaren Kirche.> Herbsts
Einschitzung der Situation vor zwanzig Jahren zeigt die ekklesiologische
Brisanz der Fragen rund um die Liturgie an. In den Programmen des mis-
sionarischen Gemeindeaufbaus spielt der Gottesdienst als Instrument fiir
die ,,Reizung" neuer Mitglieder denn auch eine zunehmend wichtige Rolle.
Er ist als Feier des Glaubens nicht nur die ,,Mitte der Gemeinde®, sondern,
dank seiner Fidhigkeit, den Glauben erfahrbar zu machen, ein Mittel der
Kommunikation an den Randern des kirchlichen Milieus. Herbst pladiert
dafiir, Liturgie nicht als Reservat der Kerngemeinde zu betrachten. Wenn
Menschen fiir den Glauben gewonnen werden miissen, braucht das Land
— sprich die Landeskirchen — ,,neue Gottesdienste®.®

Die Frage nach der missionarischen Funktion oder Dimension des Got-
tesdienstes leitet mit anderen Worten zu einer kirchentheoretischen und
liturgietheologischen Grundsatzdebatte. Wo ist die Mitte der Gemeinde?
Wer gehort dazu? Wer macht mit? Welches Zielpublikum soll durch die
eine oder andere Form angesprochen werden? Wer soll durch den Gottes-
dienst — oder eben bestimmte (neue) Gottesdienste — (neu) gewonnen
werden fiir den Glauben an Jesus Christus? Wer im Direktgang nach Kon-
zepten fir neue oder alternative Gottesdienste fragt, hat die kybernetische
Relevanz der Frage unterschitzt. Vice versa wird, wer den Gottesdienst
nur unter diesem Gesichtspunkt thematisiert, der Komplexitit der liturgi-
schen Problemstellung nicht gerecht.’

2. Familiendhnlichkeit

Nun wird ein Beobachter, der die européischen Verhéltnisse nicht kennt,
ob solcher Finessen vermutlich verwundert den Kopf schiitteln. Wie kommt
es, dass das Thema Mission hierzulande so viele Skrupel ausldsen kann?

t A a 0, 150.

S A a0,

¢ M. Herbst: Neue Gottesdienste braucht das Land, in: BThZ 17 (2000), 155-177. Vgl. dazu
auch die liturgisch-topographischen und konzeptionell-handlungsorientierten Uberlegungen
von Giinter Ruddat: Neue Gottesdienste braucht das Land?!, in; Irene Mildenberger/Wolfgang
Ratzmann (Hg.): Jenseits der Agende. Reflexion und Dokumentation alternativer Gottes-
dienste (Beitrdge zu Liturgie und Spiritualitdt, Band 10), Leipzig 2003, 45-66.

7 Vgl. dazu Ralph Kunz: Der neue Gottesdienst — Pladoyer fir den liturgischen Wildwuchs,
Ziirich 2006.
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Die kybernetische Situation der Volkskirchen hat von aulen betrachtet
tatsdchlich irritierende Ziige. Sie ist, wie wir mit den eben beschriebenen
gegensitzlichen Positionen zu skizzieren versuchten, kompliziert. Sie ldsst
sich nicht auf einen Nenner bringen — weder religionssoziologisch noch
theologisch. Die Situation der Volkskirche lasst sich auch nicht auf zwei
Nenner bringen — hier die Evangelikalen und da die Evangelischen.

Hitte man dies der auBereuropiischen Beobachterin hinreichend er-
kldrt, wiirde sie schlieBlich fragen, ob es sich denn angesichts der typisch
volkskirchlichen Ausgangslage tiberhaupt lohne, zwischen der deutschen
und (deutsch)schweizerischen Situation zu differenzieren. Wir sprechen,
wenn wir den deutschschweizerischen vom deutschen Protestantismus
abheben, tatsidchlich von dhnlichen Verhdltnissen, werden aber beim ge-
naueren Hinsehen auch auf Undhnliches im Ahnlichen stoen. Um diese
feinsten Differenzen in der Familiendhnlichkeit geht es uns. Dariiber zu
rdsonieren, woher sie stammen und wohin sie uns in der praktisch-theolo-
gischen Urteilsbildung fiithren, gehoért ja zum Geschift der Praktischen
Theologie. Diese soll sich als Disziplin, die sich verpflichtet, der Kirchen-
praxis kritisch und konstruktiv zu dienen, eben auch als Kennerin lokaler
Kontexte bewidhren. Die prinzipiellen Reizungen und lokalen Reibungen,
die mit der Fragestellung verkniipft sind, sollen den Gang der Uberlegun-
gen leiten.

Wir werden zuerst etwas sagen zur religiésen Landschaft Schweiz und
auf Zahlen eingehen, die fiir eine Vermessung dieser Landschaft interes-
sante Koordinaten liefern (3.1). Eine knappe Skizze der liturgischen Situa-
tion wird Auskunft geben iiber die Besonderheiten des gottesdienstlichen
Terrains der Reformierten (3.2). Wie im deutschschweizerischen Protes-
tantismus Mission wahrgenommen wird, soll mittels eines Streifzugs durch
die Kirchenordnungen knapp skizziert werden (4).® Dariiber, wie es um
die Wahrnehmung der missionarischen Dimension des Gottesdienstes steht,
gibt eine kleine Studie Auskunft. Wir haben sie durchgefiihrt, um nicht nur
MutmaBungen zu bieten (5). Schlielich formulieren wir ein Fazit (6).

* Dieses Kapitel ist eine gekiirzte Fassung von R. Kunz: Der missionarische Auftrag der Kirche
in der Kirchenordnung, in: Ingolf Dalferth/Cla Reto Famos: Das Recht der Kirche. Zur Revi-
sion der Ziircher Kirchenordnung, Ziirich 2004.
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3. Diereligiose und kirchliche Landschaft der Schweiz
3.1 Umwilzungen

Da die Schweizer Bevolkerung im Rahmen der so genannten ,,Eidgendssi-
schen Volkszdhlungen® seit itber hundert Jahren regelmiBig tiber ihre
Religionszugehdrigkeit befragt wird, sind einigermafen verldssliche Zah-
len tiber die Grofe, Verteilung und soziale Zusammensetzung der Religions-
gruppen bekannt. Die Vergleichszahlen mit fritheren Volkszidhlungen las-
sen auch Verinderungen und Trends erkennen. Fiir die zweite Hélfte des
20. Jahrhunderts spricht Claude Bovay, Autor einer Studie, in welcher die
religionssensiblen Daten der Volkszéhlung ausgewertet wurden, von gro-
Beren Umwalzungen.® Worin diese bestehen, ldsst sich aus den folgenden
Zahlen ersehen (Abb. 1).

Jahr der eidgendssischen Volkszahlung
1970 1980 1990 2000
Keine Angabe 039% 1.09 % 1.48 % 433 %
Evangelisch-reformierte Kirche 4742 % 43.78 % 38.51% 33.04 %
Protestantische Freikirchen 0.42 % 0.37% 1.32% 1.44 %
Romisch-katholische Kirche 49.39 % 47.60 % 46.15 % 41.82%
Orthodoxe Kirchen 0.33% 0.58 % 1.04 % 1.81 %
Islamische Gemeinschaften 0.26 % 0.89 % 221 % 426 %
Keine Zugehorigkeit 1.14 % 3.79% 7.43 % 11.11%
Total Schweizer Bevilkerung 6.269.783 6.364.960 6.873.687 7.288.010
Abb. |

Auffillig ist, dass sich in den letzten dreilig Jahren der Riickgang der
beiden grofien Religionsgruppen tendenziell verstirkt hat. Fiir die evange-
lisch-reformierten Kirchen sind die Zahlen alarmierend. Im Verlauf von
drei Jahrzehnten sank der Anteil der Protestanten an der Gesamt-
bevdlkerung um 13%. Ursachen sind zum einen die Uberalterung und zum
anderen der Riickgang der Geburten. Zu Buche schlédgt aber auch ein sich
steigerndes Transmissionsproblem, das sich in den Kirchenaustritten mani-
festiert. Etwas weniger dramatisch prisentiert sich die Lage fiir die r6-
misch-katholische Kirche. Sie konnte den Mitgliederschwund durch
katholische Migrant/inn/en etwas abfedern. Entsprechend sind die Mit-

=

Die Daten sind erschienen in: Claude Bovay: Religionslandschaft in der Schweiz (in Zusam-
menarbeit mit Raphaél Broquet), Bundesamt fiir Statistik (Hg.), Neuchétel 2004. Ich zitiere
aus einer Kurzfassung ders.: Die religiose Landschaft der Schweiz verliert ihre herkdmmliche
Gestalt, in: bulletin sek.feps, 4/2004, 12—15.

298



gliederzahlen der islamischen Gruppen und christlich-orthodoxen Kirchen
markant gestiegen. Hingegen ldsst sich der starke Anstieg derjenigen, die
keine Angaben machen oder keiner Religionsgruppe zugehérig sind (+15%),
theoretisch nicht volistandig erkldren. Man wird beim religiésen Wandel
auch von einem Einfluss des ,,Zeitgeists“ sprechen miissen.'® Jedenfalls
gewinnt innerprotestantisch die Gruppe der Evangelikalen langsam und
stetig an Einfluss. Wihrend die Protestanten vor allem in den Agglomera-
tionen an Terrain verloren haben, wuchs in den ldndlichen Regionen der
Anteil der evangelikalen Gruppierungen im selben Zeitraum um das Drei-
fache bzw. das Vierfache.

Zu dieser Lagebeschreibung ist zu sagen, dass die regionalen Unter-
schiede recht grof3 sind. Es gibt in der Schweiz einen ,,Bible-Belt* entlang
der Voralpen. Dort, wo u. a. im 19. Jahrhundert die Armut Menschen in
die Alkoholabhingigkeit und Spielsucht trieb, konnten Erweckungs-
bewegungen FuB} fassen. Deren Einfluss ist bis heute spiirbar. Andererseits
lassen sich auch noch Spuren der Richtungsstreitigkeiten im 19. Jahrhun-
dert erkennen. In verschiedenen Landeskirchen (Aargau, Bern und Zii-
rich) sonderten sich die Positiven von der liberalen Mehrheit ab, griindeten
Gesellschaften oder Minorititsgemeinden und besetzten gewissermafen
Hihre® Gemeinden.'

Die kirchliche Landschaft présentiert sich also duBlerst vielgestaltig. In
gewisser Hinsicht ist dieser kirchliche Pluralismus durchaus vergleichbar
mit deutschen Verhiltnissen. Aber es zeigen sich auch charakteristische
Unterschiede: In der Deutschschweiz ist alles viel kleinrdumiger. Die grofBite
der 25 evangelischen Landeskirchen (Bern) hat 642.297 Mitglieder, die
kleinste (Uri) ist eine Diasporagemeinde mit 655 Mitgliedern.'? Diese Kir-
chen bilden zusammen mit den Kirchen der Romandie und der Methodi-
stischen Kirche einen Verbund, den Schweizerisch Evangelischen Kirchen-
bund, der aber keinen eigenen kirchlichen Status hat. In gewisser Hinsicht
istdie kirchliche Landschaft ein Spiegel der politischen Schweiz. Ein aus-
geprégter demokratischer Foderalismus und ein tief verwurzeltes freiheit-
liches Bewusstsein sorgen dafiir, dass auch die ,,Minikirchen® ihre Unab-
héngigkeit bewahren. Vorschlige, wie sie im EKD-Impulspapier ,,Kirche
in Freiheit. Perspektiven fiir die Evangelische Kirche im 21. Jahrhundert®

' Jorg Stolz: Religion und Sozialstruktur, in: Roland J. Campiche: Die zwei Gesichter der

Religion. Faszination und Entzauberung, Ziirich 2004, 53-88.

" Evangelikal gesinnte Schweizer Protestanten griindeten im Sommer 2006 das ,,Landes-
Kirchen-Forum®. Vgl. dazu den Bericht in der Wochenzeitung der Evangelisch-reformierten
Kirchen der deutschsprachigen Schweiz, Reformierte Presse, vom 30. Juni 2006, 1.

12 Quelle: Kalender der evangelischen Kirchen der Schweiz 2006, Basel 2005.
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geduflert werden, z. B. die Idee, die Zahl der Landeskirchen zu reduzie-
ren, wiirden wohl hierzulande mit Entriistung quittiert. VorstoBe einzelner
Exponenten, fiir die Schweizer Kirchen ein Bischofsamt einzurichten oder
ein verbindliches Bekenntnis einzufiihren, stofen auf heftigen Widerstand.

Im Blick auf religiose Einstellung und das Verhalten von Individuen ist
die Datenlage in der Schweiz und in Deutschland vergleichbar. Die Ergeb-
nisse der beiden groBen religionssoziologischen Studien ,,JedeR ein Son-
derfall?* und ,,Die zwei Gesichter der Religion®, in denen jeweils Umfrage-
daten aus dem Jahre 1989 und 1999 ausgewertet und interpretiert worden
sind, machen deutlich, dass makrokulturelle Megatrends wie strukturelle
Individualisierung, Pluralisierung, Mobilisierung und Okonomisierung Dyna-
miken entfalten, welche die regionalen (und konfessionellen) Unterschie-
de einebnen. Sie miissen deshalb fiir den Fokus unserer Fragestellung nicht
in extenso erldutert werden. Hiiben wie Driiben stellen wir dieselben Phi-
nomene fest: Hinsichtlich der Einstellungen eine konstante Abnahme der
institutionellen christlichen Religiositét und eine entsprechende Zunahme
im Bereich der nicht-christlichen, synkretistischen und neuheidnisch reli-
gidsen Orientierung; hinsichtlich des Verhaltens eine Auflosung kollekti-
ver Verbindlichkeiten und entsprechend eine starke Tendenz zur Privati-
sierung. Typisch fiir die Volkskirche ist eine jiingere Mitgliedergeneration,
die immer noch dazu gehort, sich aber am Gemeindeleben nicht (mehr)
oder nur am Rande beteiligt."?

Wenn es darum geht, Analysen und Prognosen zur kirchlichen Situation
zu formulieren, kann man die kulturellen und mentalen Differenzen zwi-
schen dem deutschen und schweizerischen Protestantismus dennoch nicht
vernachléssigen. Die protestantische Deutschschweiz hat ein anderes Ver-
haltnis zum Staat und zur Zivilgesellschaft.'* Die Reformierten haben ihre
guten Erfahrungen mit dem politischen Liberalismus des 19. Jahrhunderts
nie revidieren miissen. Staat und Kirche haben ihr Zusammenleben gut
geregelt. Es gab keinen Kirchenkampf und keine wiisten Szenen in dieser
Ehe. Allerdings zeigt sich auch eine gewisse Zerriittung in dieser Partner-
schaft. Der kulturprotestantische Kitt brockelt. Man kann gegenwirtig,
ohne zu iibertreiben, von einer reformierten Identititskrise sprechen. Und
es ist ganz offensichtlich, dass der Einfluss der Protestanten in der Offent-
lichkeit schwindet.'®

" Vgl. dazuAlfred DubaclvR. J. Campiche (Hg.): Jede(r) ein Sonderfali? Religion in der Schweiz.
Ergebnisse einer Reprisentativbefragung, Ziirich 1993.

'* Vgl. dazu den instruktiven Band von Matthias Krieg/Gabrielle Zangger-Derron (Hg.): Die
Reformierten: Suchbilder einer Identitit, Zirich 2002.

!* R. Campiche, a. a. O. (s. Anm. 13), 273 ff.
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Noch ist ungewiss, welche Konsequenzen die Umwilzungen fiir das Selbst-
verstandnis und die Selbstorganisation des Protestantismus haben wer-
den. Obsich die fehlende Hochkirchlichkeit und damit verbunden die flachen
Hierarchien in dem anstehenden Profilierungs- und Konzentrationsprozess
eher als Handicap oder als Chance zeigen werden, wird sich weisen.

3.2 Liturgische Situation

Hinsichtlich der liturgischen Situation herrscht eine durchaus vergleichba-
re Groflwetterlage. Denn das eine hat mit dem anderen zu tun. Die
Deutschschweizer Reformierten haben keine einheitliche Liturgie, keine
Agenden, kein Bekenntnis und keine verbindlichen Perikopenreihen.'¢ Ei-
nige beklagen, dass diese Beliebigkeit zu einer regelrechten liturgischen
Erosion geflihrt habe. Die anderen verteidigen die liturgische Gestaltfreiheit,
als gehe es um ihr Heil. So oder so sind die Einfluss- und Steuerungsmog-
lichkeiten der Kirchenleitungen auf die Gestaltung des Gottesdienstes
insgesamt sehr gering. In den Kirchenbiichern ist nur der duflere Rahmen
vorgeschrieben. Fiir die dulere Gestalt der Liturgie entscheidender sind
die Geriiste, die im Reformierten Gesangbuch abgedruckt sind. Das wich-
tigste und pragende Dokument fiir den gottesdienstlichen Ausdruck der
Reformierten in der Deutschschweiz ist das von einer Kommission ge-
meinsame herausgegebene Gesangbuch.'’?

Wie und wo nun die missionarischen Gottesdienste in der hiigeligen
und zerkliifteten kirchlichen Landschaft Schweiz erscheinen, ist erstens
aus topographischen Griinden nicht leicht auszumachen und zweitens ist
der Gegenstand der Suche nicht trennscharf bestimmt. Was fillt unter
diese Kategorie? Nur die evangelistischen Gospelshows oder auch die
Familiengottesdienste auf der Waldlichtung, die Rituale der 6kumenischen
Frauenbewegung und Taizé-Andachten? Die liturgische Szene ist in Be-

¢ Zu den helvetischen Besonderheiten in liturgicis vgl. Alfred Ehrensperger: Gottesdienst.
Visionen — Erfahrungen — Schmerzstellen, Ziirich 1988; ders.: Lebendiger Gottesdienst.
Beitrage zur Liturgik, hg. von R. Kunz und Hans-Jiirg Stefan, Zirich 2003; R. Kunz: Impulse
fir eine 6kumenische Theologie der Liturgie, in: Martin Kléckener/Benedikt Kranemann
(Hg.): Gottesdienst in Zeitgenossenschaft. Positionsbestimmung 40 Jahre nach der Liturgie-
konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils, Fribourg 2006, 161-187.

'7 Vgl. Gesangbuch der Evangelisch-reformierten Kirchen der deutschsprachigen Schweiz, Ba-
sel 1998, 150-153. Zu erwihnen sind auch die elektronischen Publikationen der Liturgie-
kommission unter www.liturgiekommission.ch.
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wegung. Es wird viel Neues geboten oder Altes neu wahrgenommen.'®
Soll man das Attribut ,,missionarisch® nur fiir Formen reservieren, die ex-
plizit evangelistisch konzipiert sind?

4. Der missionarische Auftrag der Kirche
4.1 Unbehagen in der Offentlichkeit

Dass Begriffe nicht trennscharf verwendet werden, ist eine Schwierig-
keit, mit der wir es andauernd zu tun haben. Beim Begriff,,Mission“ kommt
dazu, dass viele negative Assoziationen haben.'® Die historische Mission
wird in Verbindung mit dem kolonialistischen und imperialistischen Kultur-
import gebracht und ,,missionarischer Eifer” fiir das Kennzeichen einer
schlechten Rhetorik gehalten, die beim Gegeniiber auf radikale Verinde-
rung der Einstellung drdngt. Zumindest in der medialen Offentlichkeit wird
religiose Mission immer wieder in einen Zusammenhang mit Sekten und
fanatischen Gruppierungen gebracht. Aus missionswissenschaftlicher Per-
spektive gibe es einiges zu solchen Vorurteilen und deren Uberwindung
zu sagen. Begniigen wir uns hier damit, in dieser Ablehnung auch ein Kérn-
chen Wahrheit zu sehen, das darin zweifellos enthalten ist. Wer eine Mis-
sion hat, will andere von (seiner) Wahrheit éiberzeugen.?® Missionarische
Kommunikation ist darum tendenziell asymmetrisch und eindringlich. Wer
missioniert, will die Uberzeugung des Gegeniibers verindern. Das macht
Mission verdichtig. Der Verdacht kippt in ein Unbehagen, wo Mission
einher geht mit einem Machtgefille zwischen Sender und Empfénger.
Sie wird ethisch wie auch rechtlich problematisch, wenn sich abhéngige
Menschen gegen ihre Missionierung nicht zur Wehr setzen konnen. Ein
besonders sensibler Bereich ist die Schule!

* Vgl. dazu R. Kunz: Der neue Gottesdienst, a. a. O. (s. Anm. 7).

¥ Zum vergifteten Begriff ,,Mission* vgl. Michael Welker: Missionarische Existenz heute, in:
EvTh 58 (1998), 413424, 413,

3 Vgl. Martin Petzoldt: Christlicher Wahrheitsanspruch im Missionsauftrag und im Dialog der
Religionen, in: Michael Bohme u. a. (Hg.): Mission als Dialog. Zur Kommunikation des
Evangeliums heute, Leipzig 2003, 61-89, 84. Kritisch zur Bezeichnung ,,Mission als Dia-
log* duBert sich Eberhard Hauschildt: Ist Mission Dialog?, in: PTh 92 (2003), 300-305.
Hauschildt pladiert dafiir, den missionarischen Kommunikationstyp als Werbung zu verste-
hen (303 f.). Wir meinen, Mission habe es grundsitzlich eher mit Uberzeugen zu tun.
Missionieren und Werben fiir eine Sache sind zwei verschiedene Typen der Uberzeugungs-
arbeit, die zwar nicht in Form eines symmetrischen Dialogs getibt wird, aber das Dialogische
nicht ausschlieft: Sie unterscheiden sich hinsichtiich der Identifikation mit der Sache! Wer
eine Mission hat, identifiziert sich existentiell mit der Sache.
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Ein Beispiel aus dem Kanton Ziirich mag dieses Unbehagen illustrieren.
Anfang der 1990er Jahren erschien die kleine Schrift ,,Das Paradies kann
warten®. Sie entstand im Auftrag und mit Unterstiitzung der kantonalen
Erziehungsdirektion.?' Anlass fiir die Erstellung des Buchs war ein Postu-
lat, mit dem der Ziircher Kantonsrat am 1. Oktober 1990 den Regierungs-
rat aufforderte, Mafinahmen zu ergreifen, welche die Aufklarung von Schu-
le und Elternhaus iiber die Gefahren von Jugendreligionen ermoglichten.
Unter anderem finden sich im Buch kritische Darstellungen des Opus Dei,
der Evangelikalen und des Vereins zur Forderung der Psychologischen
Menschenkenntnis (VPM). Einige der Angegriffenen erhoben wegen der
Publikation Aufsichtsbeschwerden gegen die Erziehungsdirektion beim
Regierungsrat des Kantons Ziirich. Dieser entschied am 25. August 1993,
den Beschwerden keine Folge zu leisten. Er vertrat die Auffassung, die
Publikation des umstrittenen Buchs verletze weder die Glaubens- und
Gewissensfreiheit, die Kultusfreiheit oder die Vereinsfreiheit noch die Ver-
pflichtung des Staates zur religidsen Neutralitdt. Die Orientierung insbe-
sondere junger Leute iiber Gefahren, die von Gruppierungen mit totalitérer
Tendenz ausgingen, falle in die Verantwortung des Staates und store den
Religions- und Schulfrieden im Kanton Ziirich nicht.?

Das Beispiel illustriert das weit verbreitete Unbehagen gegeniiber dem
religidsen Absolutheitsanspruch und den totalitdren Tendenzen religidser
Gruppierungen.? Davon kann nicht abstrahiert werden, wenn nach der
missionarischen Aktivitit der Kirche gefragt wird. Es erstaunt denn auch
nicht, dass die negative Wahrnehmung von Mission sich auch in der Kir-
che finden ldsst. Aufschlussreich sind Visitationsberichte von Schweizer
Landeskirchen. Das Thema Mission erfreut sich da regelmaBig keiner
grof3en Beliebtheit.?

2 Vgl. Jacques Vontobel u. a. in Verbindung mit dem Pestalozzianum Ziirich (Hg.): Das Paradies
kann warten: Gruppierungen mit totalitirer Tendenz, Ziirich, 1992. Zum Problem des
Machtgefilles duBlert sich auch M. Petzoldt, a. a. O. (s. Anm. 20), 84.

Der Regierungsrat rdumte allerdings ein, dass das Kapitel iiber die Evangelikalen in den ersten
zwei Auflagen nicht voll befriedigt habe und deshalb fiir die dritte Auflage neu und differenzierter
zu schreiben sei. Vgl. dazu http://www.oefre.unibe.chv/law/dfr/c1121087.html (10. Juli 2006).
Bestitigt wird dieses allgemeine Unbehagen durch die hohen bzw. niedrigen Zustimmungen
zu den folgenden drei Aussagen, die in der reprisentativen Studie von R. Campiche, a. a. O.
(s. Anm. 13), 385 abgedruckt sind: ,,Der Wahrheitsgehalt jeder Religionist gering™ (10,3%);
»Grundwahrheiten gibt es in vielen Religionen*(66,4%) und ,,Wahrheit gibt es nur in einer
Religion (8,1%).

Als Beispiel sei der Bericht der Evangelisch-reformierten Kirche des Kantons Basel-Land-
schaft: Volkskirche mit Zukunft, Liestal 1996, genannt. Den Befragten wurde eine Liste mit
16 Aufgaben der Kirche vorgelegt, die sie nach Prioritdten ordnen mussten. Mission landete
auf dem letzten Rang.

~
~

~
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4.2 Mission

Gerade die Bedenken gegeniiber einer verfehlten missionarischen Praxis
legen es aber nahe, eine theologisch vertiefte Diskussion iiber Mission in
der Offentlichkeit und in der Kirche zu initiieren. Zu Recht behauptet der
Heidelberger Missionstheologe Theo Sundermeier, dass das , Wie‘ und nicht
das ,Dass‘ der Mission zur Debatte steht. Sundermeier begriindet seine
Position damit, dass Kirche nicht nur eine Mission hat, sondern Mission
ist.® Verdeutlichen lasse sich dies daran, dass Jesus seinen Jiingern ihre
Mission zuspricht: Ihr seid das Licht der Welt, ihr seid das Salz der Erde!
Eine Kirche, die nicht leuchtet und sich nicht um die Mitteilung des Evan-
geliums kiimmert, konne nicht mehr Kirche sein.?® Kirche versteht sich
aufgrund der Sendung Jesu als gesandte Kirche. Mission gehort demnach
zum Wesen der Kirche und durchdringt alle ihre Funktionen. Wenn Kirche
Mission ist, muss sie demzufoige verankert sein in den Lebensduferungen
der christlichen Gemeinde. Denn sie ist eine Dimension des Evangeliums,
die in der christlichen Gemeinschaft (koinonia) verwurzelt ist und konkret
wird im Dienst am Nichsten (diakonia). Mission wird als Zeugnis (martyria)
lebendig und kommt in der Gottesdienstfeier (leitourgia) zu ihrem Ziel.”
Dieser innerste Zusammenhang von Leben und Sendung der Gemeinde
ist freilich keine Beschreibung der kirchlichen Wirklichkeit. Es ist vielmehr
ein theologisches Postulat. Mission soll die Lebensduflerungen der christ-
lichen Gemeinde durchdringen und das Leben der Gemeinde miisste ei-
gentlich ein Zeugnis des Glaubens sein. So fordern es zumindest die
Grundsatzartikel vieler Kirchenordnungen, wie wir im nédchsten Abschnitt
noch zeigen werden. Aber theologisches Ideal und institutionelle Realitét
klaffen auseinander. Die Volkskirche hat Mitglieder, die keinen Kontakt
zur Gemeinde pflegen und nur gelegentlich im Gottesdienst erscheinen.
Sollen diese Menschen zum Gottesdienst eingeladen werden? Sollen sie
dazu bewegt werden, aktiver am Leben der Gemeinde teilzunehmen?

2% Theo Sundermeier: Kulturelle Sensibilitdt und Kreuzestheologie, in: M. Bhme, a. a. O. (s.
Anm. 20), 39-60, 40. Vgl. Kirchenamt der EKD (Hg.): Das Evangelium unter die Leute
bringen. Zum missionarischen Dienst in unserem Land (EKD-Text 68), Hannover 2000, 17
(im folgenden zit. als EKD-Text 68).

26 Th. Sundermeier, a. a. O. (s. Anm. 25), 40.

7 Dazu mehr bei Henning Wrogemann: [dentitdt und Struktur — Beobachtungen zu missiona-
rischer Gemeinde heute, in: EvTh 58 (1998), 424-432, 431 ff. und Volker Krech: ,,Missio-
narische Gemeinde* — Bedingungen und Méglichkeiten aus soziologischer Sicht, a. a. O.,
433444, 442 ft.
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Wir meinen Ja. Evangelisation (und Gemeindeaufbau) gehdéren zum
missionarischen Auftrag der Kirche, sind aber, um Missverstdndnisse zu
vermeiden, von der , klassischen Heiden-Mission® einerseits und von neuen
missionstheologischen Konzeptionen zu unterscheiden. Evangelisation
nennen wir alles Handeln der Kirche, das explizit auf eine Glaubens-
entscheidung von Subjekten hin zielt und insofern den Spezialfall der Mis-
ston darstellt. Evangelisation ist nicht mehr ,,auf Pflanzung und Organisa-
tion der christtichen Kirchen unter Nichtchristen gerichtete Thatigkeit der
Christenheit”, wie dies Gustav Warneck in seiner Missionslehre definiert
hat.?® Evangelisation und Gemeindeaufbau richten sich vor allem auf das
Innere der Organisation Kirche.” Folglich ist die Kirche selbst ein Missions-
gebiet und die Evangelisation der eigenen Mitglieder eine zentrale Pers-
pektive der Kirchenpraxis.*®

Sowohl das Innen und Auflen als auch das Subjekt und Objekt sind nicht
mehr selbstverstindlich gegeben. Kirche hat Mission, sie ist Mission und
erscheint zugleich als Missionsgebiet. Dieses spannungsvolle Verhiltnis
macht Mission fiir die Theologie, die Kirche kritisch begleitet, zu einem
komplexen Thema. Was Jiirgen Ziemer im Blick auf die theologische Aus-
bildung fordert, gilt ohne Einschrankungen auch fiir die Reflexion der mis-
sionarischen Dimension des Gottesdienstes: ,,Es muss eine Verstiandigung
dariiber herbeigefiihrt werden, was als ,Mission‘, ,missionarische Gemein-
de‘ und ,missionarische Kompetenz‘ unter den gegenwartigen gesellschaft-
lichen, religiésen und kulturellen Bedingungen zu verstehen ist. Erst dann
werden sich verniinftigerweise Schlussfolgerungen ziehen lassen.**'

2 Gustav Warneck: Evangelische Missionslehre, Bd. |, Gotha 1897, 1. Warneck fiihrt weiter

aus, dass diese Thatigkeit [...] den Namen Mission [tragt], weil sie auf einem Sendungsauf-

trage des Hauptes der christlichen Kirche beruht, durch Sendboten (Apostel, Missionare)

ausgefuhrt wird und ihr Ziel erreicht hat, sobald die Sendung nicht mehr nétig ist.“

So dezidiert M. Welker, a. a. O. (s. Anm. 19), 420: ,,Eine missionarische Existenz wird

innerhalb der von Zerfall und Selbstsikularisierung bedrohten Kirchen im Pluralismus

unverzichtbar, wenn diese Bedrohung abgewendet und zu einer Triebkraft der Erneuerung

werden soll.“ Siehe auch ders.: Der missionarische Auftrag der Kirchen in pluralistischen und

multireligiosen Kontexten, in: Missionarische Kirche im multireligiosen Kontext, Welt-

mission heute Nr. 25, Hamburg 1994, 47-64.

W EKD-Text 68, a. a. O. (s. Anm. 25), 5.

M Jiirgen Ziemer: Die Nihe der Menschen suchen. Zur Dimension des Missionarischen in
Gemeindepraxis und theologischer Ausbildung, in: M. Bohme, a. a. O. (s. Anm. 20), 189-206,
194.

2
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4.3 Mission in der Kirchenordnung

Mission als Grundaufirag der Kirche

Dass die Kirche gesandt ist, allen Menschen das Evangelium zu verkiin-
den, gehdrt zum Grundauftrag der Kirche und kommt als Postulat mehr
oder weniger explizit in den meisten evangelischen Kirchenordnungen der
Deutschschweiz zum Ausdruck. Es sind wiederum die Feinheiten, die im
Vergleich mit deutschen Kirchenordnungen (siehe 4.4) auffallen. So ist in
der Ziircher Kirchenordnung nur implizit vom missionarischen Auftrag der
Kirche die Rede. Er ist mit der ,,Verkiindigung des Wortes Gottes in Pre-
digt, Taufe, Abendmahl, Unterweisung, Seelsorge und Werken der Liebe*
als ein,,Dienst“ umschrieben, der von der Kirche, den Gemeinden und den
einzelnen Gliedern in ,,Offenheit gegeniiber dem ganzen Volke**? zu leis-
ten sei. Offensichtlich geht es in dieser Formulierung ebenfalls um den
Kerngedanken, dass allen Menschen — und nicht nur den Mitgliedern der
Organisation —das Evangelium mitgeteilt wird.*> Mission ist im Verkiindi-
gungsauftrag der Kirche verankert. In der Ziircher Kirchenordnung wird
jedoch die Missionsbegrifflichkeit gemieden. Das Engagement der Kirch-
gemeinde und ihrer Glieder fiir die Erfiillung des kirchlichen Auftrages
wird zwar betont, aber die ,,missionarische Existenz® der Christen lediglich
umschrieben.*

Nichts anderes ist doch gemeint, wenn jedes Gemeindeglied verpflich-
tet wird, ,,an der Erfiillung des umfassenden Auftrages der Kirche in sei-
ner Kirchgemeinde und iiberall sonst, wo sich christliches Leben gestalten
ldsst, nach seinen Gaben und Kriften mitzuwirken und dazu, wie fiir sich
personlich, die kirchlichen Dienste in Anspruch zu nehmen.*** Wie der
kirchliche Grundauftrag kann also auch der Auftrag der Kirchgemeinde
und jedes einzelnen Christen grundsditzlich als Mission verstanden wer-
den. Denn der Kirchgemeinde obliegt es, den Auftrag der Kirche an ih-
rem Ort durch ihre Glieder zu erfiillen. Es ist gemaB der Ziircher Kirchen-
ordnung der Gemeinde ,,als wesentlicher Dienst die Aufgabe iiberbunden
[...], das Evangelium von Jesus Christus zu bezeugen®, wobei sich dieses

32 Kirchenordnungder evangelisch-reformierten Landeskirche des Kantons Ziirich vom 2. Juli
1987, Art. 5 (Kirchenordnung fortan abgekiirzt KO).

1 Biblischer Hintergrund ist Titus 5. Vgl. auch Artikel VI der Barmer Theologischen Erkla-
rung: ,,Der Auftrag der Kirche, in welchem ihre Freiheit griindet, besteht darin, an Christi
statt und also im Dienst seines eigenen Wortes und Werkes durch Predigt und Sakrament die
Botschaft von der freien Gnade Gottes auszurichten allem Volk.*

¥ Vgl. dazu M. Welker, a. a. O. (s. Anm. 19), 420 ff.

¥ KO Ziirich, Art. 25.
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Zeugnis neben Gottesdienst, Unterweisung und Seelsorge auch als  titige
Bruderliebe und christliche Gemeinschaft** manifestieren soll.

In der Umschreibung der Verantwortung der Kirchenpflege erscheint
folgerichtig der Gemeindeaufbau.’’” Aufgabe der Kirchenpflege ist es,
die Gemeindeglieder fiir ihren missionarischen Dienst zuzuriisten.*® Aber
das wird so nicht gesagt. Wo der Missionsauftrag explizit zur Sprache
kommt, sowohl auf der Ebene der Kirche wie auf der Ebene der Kirchge-
meinde, wird in der Regel nur die ,klassische oder ,,duBBere* Mission er-
wihnt. Oder es bleibt sehr vage, wie die Kirchgemeinde diesen missiona-
rischen Auftrag ausiiben soll. Zum Beispiel wird in der Schwyzer
Kirchenordnung die Gemeinde fiir Mission im In- und Ausland verant-
wortlich gemacht. ,.Die Kirchgemeinde®, heit es im entsprechenden Ar-
tikel, ,,ist sich ihrer Verantwortung beziiglich Mission und Entwicklungs-
zusammenarbeit im In- und Ausland bewusst und handelt dementsprechend.
Sie engagiert sich durch geeignete Veranstaltungen.“*° Wie dies zu ge-
schehen hat, ist den einzelnen Kirchgemeinden iiberlassen. Ein Zusam-
menhang mit dem Aufbau der Gemeinde und der Verantwortung der
Gemeindeglieder ist nicht erkennbar.

Evangelisation und Mission

Dass unter ,Mission® nicht nur die grenziiberschreitende Verkiindigung
des Evangeliums, sondern eben auch Evangelisation und Gemeindeaufbau
verstanden werden kann, ldsst die Differenzierung zwischen ,,innerer* und
,,auBerer Mission“ in der Ziircher Ordnung zumindest ahnen.* Die Unter-
scheidung ist aber wenig geeignet, die verschiedenen Aspekte der Mission
zu spezifizieren. In der Berner Kirchenordnung, die neueren Datums ist,
wird die historisch belastete Terminologie denn auch vermieden. Die Auflen-
orientierung wird mit ,,Okumene und Mission“ und die Innenausrichtung
mit ,,Mission im eigenen Land*“! iiberschrieben. In der Begriindung fiir

¥ KO Ziirich, Art. 44.

' KO Zirich, Art. 35.

™ Dieses Verstindnis des Gemeindeaufbaus als Zuriistung der Gemeinde fiir ihren Dienst kommt
am deutlichsten im Artikel zur Seelsorge zum Ausdruck. Vgl. KO Zirich, Art. 96: ,,Jedes
einzelne Gemeindeglied hat aut Grund des allgemeinen Priestertums eine Mitverantwortung
innerhalb der Gemeinde und seines Lebenskreises. Kirchenpflege und Pfarrer trachten danach,
die Gemeindegliedernach deren Kriiften und Gaben auf ihre Verpflichtung hinzuweisen und
sie zur Erfiillung ihrer Aufgaben auszuriisten.*

¥ KO Schwyz, Art. 73.

KO Ziirich, Art. 206. Unter der Marginalie ,,Liebestitigkeit, Diakonie* wird erklart: ,,Die
Landeskirche anerkennt die innere Mission und die Diakonie als ihre eigenen Aufgaben und
fordert die hiefur bestehenden Werke, ungeachtet ihrer Rechtsform.*

1 KO Bern, Art. 154 u. 155.
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letztere taucht der Grundauftrag der Kirche, ,,allen Menschen das Evan-
gelium zu verkiindigen“*?, wieder auf. Mission im eigenen Land ist Aufga-
be der Kirchgemeinde. Ihr obliegt es, mit ,,Fernstehenden und Entfremde-
ten im Gespréch zu sein, und thnen das Evangelium glaubwiirdig zu bezeugen,
zum Beispiel durch Vortrige, durch Evangelisation, durch Gelegenheiten
der Begegnung und des Dialogs.“* Interessanterweise wird hier der Got-
tesdienst nicht erwihnt! Erst im Zusammenleben vor Ort gibt die christli-
che Gemeinde den ,,Entfremdeten — das kénnen ungesagt auch die ,.eige-
nen‘ Mitglieder sein —ein glaubwiirdiges Zeugnis des Glaubens. Die Berner
Kirchenordnung macht hier eine feine, aber wichtige Nuancierung. Auf
dieser Ebene der Organisation geht es um die Konvivenz.** Im gemeinsa-
men Leben wird das missionarisch-evangelistische Anliegen als ,,Weiter-
gabe des Glaubens® konkret.

»Sie [die Kirche] bezeugt die Bedeutung des Wortes Gottes fiir das private und
offentliche Leben, fur Ehe, Familie und andere Gemeinschaftsformen, fur Arbeit,
Berut'und Freizeit, flir Staat und Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur. Sie setzt sich
daflir ein, dass der Sonntag als Tag des Gottesdienstes und als allgemeiner Ruhetag,
der den Menschen Besinnung, Erholung und Gemeinschaft ermoglicht, erhalten bleibt.
Sie setzt sich ein fiir das Zusammenleben von Frauen und Ménnern, Jungen und
Alten, von Menschen unterschiedlicher Denkart, von Schweizern und Schweizerin-
nen mit Auslandern und Auslidnderinnen, das bestimmt ist von gegenseitiger Achtung
und Anteilnahme.“¥

4.4 Missionsverstindnis

Bedeutungsebenen
Folgende Unterscheidung von Bedeutungsebenen der Mission lassen sich
aus der Lektiire der Kirchenordnungen herausfiltern:

— Mission kann als Grundauftrag oder Sendung der Kirche verstanden
werden, allen Menschen das Evangelium in Wort und Tat zu verkiinden.

12 KO Bern, Art. 155,1.

# KO Bern, Art. 74,1.

# Vgl. dazu Th. Sundermeier: Mission und Dialog in der pluralistischen Gesellschaft, in: Andreas
Feldtkeller /ders.: Mission in pluralistischer Gesellschaft, Frankfurt a. M., 1999, 11-25, 22:
,.Die Herkunft, die Geschépflichkeit, die Exzentrizitit des Menschen und der Kirche weist
die Kirchen an, mit den anderen, der ihr sozial und religigs fremden Menschen zusammenzu-
leben. Sie sucht die Konvivenz.*

# KO Bern, Art. 155, 2-4.
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— Mit Mission ist andererseits die duflere Mission als grenziiberschrei-
tende Evangeliumsverkiindigung auBlerhalb der christlich-abendlidndi-
schen Kultur gemeint.

— Im Unterschied zur dufleren Mission hat die ,, Folksmission* oder ,,in-
nere Mission* einen evangelistischen und diakonischen Auftrag im
eigenen Land oder am eigenen Volk.

—~ Damit verbunden ist die Aufgabe des Gemeindeaufbaus. Der Auf-
bau der Gemeinde zielt nicht in erster Linie auf Bekehrungen von
Ungetauften oder Rekrutierung neuer Mitglieder, sondern auf die Zu-
riistung der Getauften fiir deren Glaubenszeugnis vor Ort.

Das Stichwort Mission kommt in den deutschschweizerischen Landeskir-
chen vor allem im Zusammenhang der ehemals dulleren Mission vor. Das
so genannte Pfarramt fiir ,,Okumene, Mission und Entwicklungsfragen®
ist eine Kontakt- und Koordinationsstelle zwischen Kirche, Missions-
gesellschaften und Hilfswerken.* Die grenziiberschreitende Mission wur-
de im 19. Jahrhundert von Geselischaften iibernommen, die sich tiber-
konfessionell verfassten und auflerhalb der Kirche institutionalisierten.*’
Das ,,OME-Pfarramt“ hat wenig oder gar nichts mit Evangelisation und
Gemeindeaufbau zu tun.

Man kann — mit gebotener Vorsicht — aus dieser grob vereinfachten
Darstellung die Konturen eines Missionsverstdndnis herauslesen, das in
den 1960er Jahren entstanden ist und zur Basis einer ,,Missionskultur® in
den Gemeinden wurde.*® Die meisten Kirchenordnungen explizieren den
missionarischen Auftrag als Engagement fiir die dullere Mission, wie er in
der Regel von Missionsgesellschaften wahrgenommen wurde und wird.
Durch die diakonische und 6kumenische Weitung des Auftrages tragen sie
auch der missionstheologischen Entwicklung Rechnung, die nicht zuletzt

¥ Viele reformierte kantonale OeME-Stellen streben eine Neuorientierung an. Man diskutiert

u. a. dariiber, ob der komplexe Namen durch einen ,attraktiveren* ersetzt werden soll. So
Peter Dettwiler in einem Bericht der Reformierten Presse, Nr. 34, 22. August 2003, 7-9, 8.

7 Vgl. dazu Kai Funkschmidt: Zur Integration von Kirche und Mission im landeskirchlichen
Protestantismus, in: Christoph Dahling-Sander u. a. (Hg.): Leitfaden 6kumenische Missions-
theologie, Giitersloh 2003, 144-162, 145.

** Visitationsberichte aus den 60er Jahren geben ein beredtes Zeugnis von der Wichtigkeit
dieses Teils der Gemeindekultur. Vgl. dazu Hans Gubler: Dienst der Kirche in unserer Zeit.
Gesamtbericht der Kirchenvisitation 1963-1964, Ziirich 1966, 83 ff. Gubler berichtet tiber
die Arbeit der Missionsvereine, meistens Frauenarbeitskreise, die den Basar vorbereiten und
den Kontakt zu den Gesellschaften pflegen. Einzelne Gemeinden kennen Missionsgot-
tesdienste. Ein Gastprediger—in der Regel ein Missionar auf Heimurlaub — berichtet iiber die
Mission. Aus Gublers Report wird auch deutlich, wie stark Mission im Bewusstsein der Gemeinde
mit solidarischer Hilfeleistung, gottesdienstlicher Kollekte und Geldspenden verbunden ist.
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durch das okumenische Gesprich angestolen worden ist. Neuere Visita-
tionsberichte weisen aber daraufhin, dass die Gemeindekultur, die sich fiir
diese Art der Mission engagiert hat, am Verschwinden ist.*® Was im Ver-
gleich mit Kirchenordnungen deutscher Landeskirchen auffillt, ist die starke
Zuriickhaltung gegeniiber der missionarischen Innenorientierung, die tradi-
tionell ,,Volksmission® genannt wird.*

Das missionarische Amt in deutschen Kirchenordnungen — ein kurzer
Seitenblick

So kennt z. B. die Evangelische Kirche im Rheinland ein ,,Amt fur Gemeinde-
entwicklung und missionarische Dienste. Zum Angebot des Amtes geho-
ren Kurse, Beratungen und Begleitung mit dem erkldrten Ziel, ,,Gemein-
den und Gruppen in dem Prozess zu unterstiitzen, ihre Mission zu entdecken
und auszuiiben“.*' Das missionarische Amt sei eine Dienstleistung fiir die
Gemeinde und ,,Service-Einrichtung der Kirche®. Diese Funktionsbestim-
mung kommt in verschiedenen Kirchenordnungen zum Ausdruck. Im
,,Kirchengesetz iiber das Amt fiir Gemeindedienst und die Gemeinde-
akademie in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern® wird die
Aufgabe des Gemeindedienstes wie folgt umschrieben: ,,Das Amt fiir
Gemeindedienst hat den Auftrag, missionarische Aufgaben in Kirche und
Gesellschaft aufzuzeigen, wahrzunehmen und den Gemeinden bei der Er-
fillung dieser Aufgaben zu helfen.“s? Analoges hilt die Grundordnung der
Evangelischen Landeskirche der Kirchenprovinz Sachsen fest, wenn sie
der provinzialkirchlichen Einrichtung die Aufgabe zuspricht, Gemeinden
und Kirchenkreis in ihrer missionarischen Arbeit zu unterstiitzen.”

Zwar sind in den Gliedkirchen der EKD Bemiihungen im Gange, den
antiquierten Ausdruck ,,Amt fiir Volksmission® zu ersetzen. Aber auch dort,
wo wie im Fall der Evangelischen Kirche Hessen-Nassau neue Namen
fur die kirchlichen Dienststellen gefunden wurden,* deckt das missionari-

¥ Vgl. Volkskirche mit Zukunft, a. a. O. (s. Anm. 24), 51.

* Der Einfachheit halber wird im Folgenden der Terminus ,,Kirchenordnung™ als Oberbegriff
tur ,,Grundordnung und ,,Kirchengesetz* verwendet. Zur Terminologie vgl. Evangelische
Kirchenverfassungen in Deutschland. Textsammlung mit einer Einfiihrung, hg. von Dieter
Kraus, Berlin 2001.

31 Aus der Informationsbroschiire ,Amt fiir Gemeindeentwicklung und missionarische Dienste
der Evangelischen Kirche im Rheinland™. Das Amt ist auch im Internet zu finden unter
www.ekir.de/gmd.

2 KG 890. § 4 =KABI, 128 (D. Kraus, a. a. O. [s. Anm. 50], 160 ff.). Die Gemeindeakademie
wird verpflichtet, ,missionarische Dienste in den Gemeinden® anzubieten.

3% Grundordnung der Ev. Kirchenprovinz Sachsen, Art. 106 (in: D. Kraus, a. a. O., 691 ft.).

™ In der Evangelischen Kirche Hessen-Nassau (vgl. D. Kraus, a. a. 0., 316 ff.) wurde das
ehemalige ,,Amt fiir missionarische Dienste und Gemeindeaufbau — Volksmission* dem Zen-
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sche Amt den Aufgabenbereich ab, der einerseits mit Gemeindeaufbau
und anderseits mit Evangelisation umschrieben werden kann. Hingegen
taucht ein ,,missionarisches Amt“ oder ein ,,Gemeindedienst® mit diesem
Aufgabenprofil in keiner deutschschweizerischen Kirchenordnung auf!
Natiirlich gibt es Griinde fiir die schwache Position der Volksmission im
schweizerischen Protestantismus. Auf einiges haben wir oben schon hin-
gewiesen. Es sei stichwortartig noch einmal erwihnt:

— Der institutionelle deutschschweizerische Protestantismus hat ein star-
kes Ressentiment gegeniiber dem Missionseifer der ,,Positiven ge-
pflegt.®

- Die ,Minikirchen“ der Deutschschweiz verfiigen fiir ein {ber-
gemeindliches ,,Amt fiir Volksmission® iiber zu wenig Ressourcen.

— Die Volksmission hat in Deutschland — nicht zuletzt durch den Kir-
chenkampf — eine andere historische Dimension erhalten.*

Unterschiedliche kirchliche Kulturen mégen erklidren, weshalb die ldee
des missionarischen Amtes im schweizerischen Protestantismus weniger
profiliert in Erscheinung tritt als im Raum der EKD. Die Diskussion, wie
der missionarische Auftrag der Kirche im Handlungsfeld Gottesdienst er-
fullt werden kann, hat auch aus diesem Grund erst begonnen.

5. Die missionarische Dimension des Gottesdienstes —
Ergebnisse einer Umfrage

5.1 Drei Typen — Ergebnis einer Clusteranalyse

Wie denken und handeln Theologen und Theologinnen der reformierten
Kirche in Bezug auf den missionarischen Gottesdienst? Um einen ersten
Einblick in die gegenwirtige Situation zu bekommen, fiihrte die Abteilung

trum Verkiindigung zugeordnet und heiBt jetzt neu ,,Fachbereich Missionarisches Handeln
und Geistliches Leben®.

%5 Einen Uberblick iiber die Geschichte der Richtungen im Schweizerischen Protestantismus
gibt Paul Schweizer: Freisinnig — positiv — religidssozial, Ziirich 1972.

% Aufdie neuere Geschichte und die Riickkehr der Frage der Volksmission in Westdeutschland
geht Dietrich Werner: Mission in Deutschland, in: Ch. Dahling-Sander, a. a. O. (s. Anm. 47),
545-561, ein.
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Praktische Theologie der Universitit Ziirich im Mai 2006 eine Umfrage
unter Pfarrerinnen und Pfarrern des Kantons Ziirich durch.’” Der Frage-
bogen teilt sich in drei grofle Blocke: Zundchst wird die allgemeine Bedeu-
tung von Mission fiir die Gemeindearbeit in den Blick genommen, dann die
missionarische Dimension von Sonntags-, Kasual-, und Festgottesdiensten.
Das Hauptgewicht der Untersuchung liegt auf dem dritten (und umfang-
reichsten) Frageblock: Hier wird nach den Zweitgottesdiensten und deren
missionarischer Dimension gefragt. Der Riicklauf von 108 Antworten war
erfreulich hoch, so dass die ermittelten Daten als représentativ fur die
Ziircher Landeskirche angesehen werden konnen.*®

In der ersten Frage haben wir verschiedene Definitionen von Mission,
zu denen in einer 5-stufigen Skala eine Stellungnahme verlangt war, ange-
boten.*® Zur Auswahl standen zehn Aussagen, die von einem stark
evangelistischen Profil (Aussage 1) bis zu einer betont volkskirchlichen
Offenheit (vgl. Aussage 8 und 9) die Palette méglicher Positionen abste-
cken. Interessiert hat uns auch, wer ein negatives Verstiandnis von Missi-
on hat (Aussage 10). Die Analyse aller Fragebogen ermdglichte es uns,
aufgrund von Haufigkeiten und Relationen drei Typen von Positionierungen
zu bestimmen. Die Synopse der verschiedenen Zustimmungen zu allen
Items bilden ,,Cluster”, die sich durch dhnliche Zustimmung und Ableh-
nung einzelner Definitionen voneinander unterscheiden. Diese Cluster er-
lauben die Bildung von drei verschiedenen Typen. Die Tabelle gibt Aus-
kunft iiber die Typenbildung aufgrund der Clusteranalyse:

37 Die Auswertung des Fragebogens verdanken wir lic. phil. Raffael Walthert, Universitit Ziirich.

5% Das entspricht etwa zwei Drittel der Kirchgemeinden. Der Fragebogen und die Ergebnisse der
Umfrage werdennoch publiziert und sind zur Zeit zuginglich unter www.unizh.ch. Fiir Bera-
tung und Betreuung bei dieser Befragung und insbesondere fiir die Berechnung der Cluster-
analyse und der Kreuztabellen haben wir lic. phil. Raffael Walthert zu danken.

¥ Die Frage auf dem Fragebogen lautete: ,,Wir bieten Thnen im folgenden einige Definitionen
fiir ,,Mission® an. Bitte kreuzen Sie an, inwieweit Sie diesen zustimmen konnen.*
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Stimme iiberhaupt nicht zu
Stimme cher nicht zu
Sagt mir nichts

Stimme voll und ganz zu

Stimme teilweise zu

»| Stimme eher zu
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1. Menschen fiir eine Lebensbeziehung zu
Jesus Christus gewinnen

2. ,,Naming the name®: Den Namen Jesu bekennen,
ausrufen, weitersagen

3. Teilhabe an der Sendung Gottes (missio Dei)
in dieser Welt.

4. Als Suchende suchende Menschen auf ihrem Weg
des Glaubens begleiten

S. Nicht vom Glauben reden, ohne gefragt zu werden,
aber so leben, dass man gefragt wird.

6. Neue Mitglieder fiir die Kirchgemeinde gewinnen.
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7. Menschen eine positive Erfahrung mit der Landeskirche
ermdglichen

8. Alle Menschen in grofler Offenheit empfangen, B A C

ohne sie verdndem zu wollen

9. In einen respektvollen Dialog mit den Anders- und B A C

Nichtgl3ubigen treten

10. ,,Mission* ist fiir mich ein negativ besetzter Begriff. A B C

Ich will niemanden ,,missionieren*

Abb. 2: Clusteranalyse mit der Liste der Items und eingetragenen Werten

Typus A zeichnet sich durch eine hohe Zustimmung zur Aussage ,,Mission
heift, Menschen fiir eine Lebensbeziehung zu Jesus Christus gewinnen®
aus. Diese Gruppe von Pfarrer/innen kann auch den missionstheologisch
expliziten Aussagen, dass es der Mission um den Namen Jesu (Definition 2)
geht und Gott das Subjekt der Mission ist (Definition 3), am meisten abge-
winnen. Die Items, die Offenheit (Definition 8) und Toleranz (Definition 9)
signalisieren, finden ebenfalls hohe Zustimmung. Wichtig ist dieser Grup-
pe, neue Mitglieder fiir die Kirchgemeinde zu gewinnen, zugleich aber
anderen offen und respektvoll zu begegnen. Mission ist fiir diesen Typus in
keiner Weise negativ besetzt. Wir sprechen von einem ,, volkskirchlich-
positiven“ Missionsverstdndnis.®

% Die Namensgebung lehnt sich an die Richtungen an, die in der Geschichte der evangelisch-
reformierten Landeskirche des Kantons Ziirich eine wichtige Rolle spielten. Vgl. P. Schweizer,
a. a. 0. (s. Anm, 55).
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Typus B ist etwas skeptischer in Bezug auf ein explizit evangelistisches
Missionsverstiandnis, hilt auch weniger von der namenstheologischen Be-
grindung und reagiert sehr kritisch auf die Definition, die Mission mitdem
Begriff der Suche verkniipft. Das Ziel, positive Erfahrungen mit der Lan-
deskirche zu ermdglichen, wird von dieser Gruppe am stirksten abge-
lehnt. Generell ist dieser Typus ,,linkslastig®, tendiert also dazu, den ange-
botenen Definitionen nicht zuzustimmen. Auch die Aussagen, die das
volkskirchliche Credo auf den Punkt bringen, finden bei diesen Pfarrer/
innen keine Gnade. Interessant finden wir, dass diese Gruppe sich auch
nicht aufein negatives Missionsverstdndnis festlegen will. Wir geben die-
sem Typus den Namen ,, kritisch-evangelikal .

Ein deutlich anderes Verstindnis von Mission hat der Tjpus C. Die Grup-
pe dieser Pfarrer/innen lehnt die evangelistischen Definitionen von Mission
deutlich ab. Die Formel ,,Als Suchende suchende Menschen auf ihrem Weg
des Glaubens begleiten® findet dagegen hohe Zustimmung. Dieser Typ halt
auch viel von der Zielvorstellung, Menschen positive Erfahrungen mit der
Landeskirche machen zu lassen, sie in Offenheit zu empfangen, ohne sie
verandern zu wollen und den respektvollen Umgang mit Andersglaubigen zu
pflegen. Wir nennen diese Gruppe ,, volkskirchlich-liberal .

Ziel der Umfrage war es, in Erfahrung zubringen, wie die Pfarrerschaft
der evangelisch-reformierten Landeskirche iiber die missionarische Di-
mension des Gottesdienstes denkt. Uns schien, die erarbeitete Typologie
biete ein geeignetes Instrument fiir die Analyse der Ergebnisse.

5.2 Zur missionarischen Dimension der Sonntags-, Kasual- und
Festgottesdienste

Wir haben in der Umfrage das klassische Gottesdienstangebot, das zum
Programm jeder Gemeinde gehort, namlich die Sonntags-, Kasual- und
Festgottesdienste vom zweiten Programm oder den Zweitgottesdiensten
unterschieden. Auf die Frage, ,,Verstehen Sie den Gottesdienst am Sonntag-
morgen als missionarische Gelegenheit?, haben 86 von 108 mit Ja geant-
wortet. Von diesen konnen 44 dem Typus ,,volkskirchlich-positiv®, 19 dem
Typus ,kritisch-evangelikal“ und 23 dem Typus ,,volkskirchlich-liberal*
zugeordnet werden. Es handelt sich beim Gesamt dieser Fille also um
eine Auswahl derjenigen, die Mission tendenziell befiirworten! Auffillig
ist, dass auch in dieser Auswahl, das Item ,,Entscheidung fiir Jesus Chris-
tus® von iiber 50% aller Befragten abgelehnt wird. Das missionarische
Anliegen im Sonntagsgottesdienst kommt fiir die meisten nicht in Form
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evangelistischer Verkiindigung zum Tragen. Nur ein Viertel findet, dass
dies teilweise zutrifft. Die Zustimmung ist bei den Typen A und B erwar-
tungsgemaD deutlicher ausgeprigt, wie sich aus der Kreuztabelle ablesen
lasst (siehe Abb. 3).

Typ Al Typ Bl Typ C Gesamf]

Trifft iberhaupt nicht zu Anzahl 12 10 11 33
27.3%  52.6% 47.8% 38.4%

[Trifft eher nicht zu Anzahl 11 2 S 18
25.0% 10.5% 21.7% 20.9%

ITrifft teilweise zu Anzahl 12 6 2 20,
27.3% 31.6% 8.7% 23.3%

Trifft eher zu Anzahl 2 0 1 3
4.5% 0% 4.3% 3.5%)

Trifft voll und ganz zu Anzah! 2 0 1 3
4.5% 0% 4.3% 3.5%

IGesamt Anzahl 44 19 23 86
51.2% 22.1% 26.7% 100.0%

Abb. 3: Wodurch kommt Ihr missionarisches Anliegen im Gottesdienst am Sonntagmorgen
besonders zum Zug? Antwortmoglichkeit 5: ,,Durch das Angebot, sich fiir Jesus Christus
zu entscheiden“®

Weiter fragten wir, ob das missionarische Anliegen auch mit liturgischen
Gestaltungselementen verbunden wird, die prima vista wenig mit
evangelistischer Verkiindigung zu tun haben. Kénnen ,,Phasen der Stille
und Besinnung“ missionarisch wirken? Fiir uns eher iiberraschend war die
liberaus hohe Zustimmung von iiber 70% aller Befragten.

Typ Al Typ B Typ Gesamt
[Trifft iiberhaupt nicht zu 2.3%, 0% 4.3% 2.3%
[Trifft eher nicht zu 4.5% 5.3% 13.0% 7.0%
Trifft teilweise zu 20.5% 31.6% 8.7% 19.8%
[Trifft eher zu 34.1% 15.8% 30.4% 29.1%
Trifft voll und ganz zu 31.8%| 42.1% 34.8% 34.9%
iGesamt 51.2%)| 22.1% 26.7% 100.0%

Abb. 4: Wodurch kommt Ihr missionarisches Anliegen im Gottesdienst am Sonntagmorgen
besonders zum Zug? Antwortmdglichkeit 9: ,,Durch Phasen der Stille und Besinnung™*

Ein Kennzeichen des evangelistischen Gottesdiensttypus ist seine Nihe zu
Formen der populdren Unterhaltung. Das Item ,,lockere Moderation scheint

% 9 Personen (10,5%) setzten ihr Kreuz bei der Antwort ,,Kann ich nicht sagen® (Typ A: §,
Typ B: 1, Typ C: 3).
2 6 Personen (7%) setzten ihr Kreuz bei ,,Kann ich nicht sagen®.

315



uns ein typisches Stilelement zu sein.®* Was halten die Befragten von der
Idee, am Sonntagmorgen ihre Gottesdienste locker zu moderieren, um da-
mit seine missionarische Wirkung zu erh6hen? Beinahe 50% aller Fille
findet die Idee abwegig, aber rund ein Drittel reagiert verhalten zustim-
mend und nur gerade 10% befiirworten den Vorschlag. Interessant ist
wiederum die Unterscheidung nach Typen. In der Gruppe der teilweise
Zustimmenden hat es deutlich mehr von den volkskirchlich-positiven und
kritisch-evangelikalen Pfarrer/innen.

Von den , kritisch-evangelikalen® stimmen sogar iiber die Hilfte zu. Das
heilt, dass unser Vorurteil, dass Evangelikale das ,,locker* eher befiirwor-
ten, zutrifft. Die volkskirchlich-liberalen reagieren deutlich zuriickhalten-
der und geben sich liturgisch konservativer.®

Typ A Typ B Typ G Gesamt
Trifft iiberhaupt nicht zu 15.9% 26.3% 30.4% 22.1%
Trifft eher nicht zu 25.0% 15.8% 39.1% 26.7%)
Trifft teilweise zu 29.5% 52.6% 13.0% 30.2%
Trifft eher zu 9.1% 0% 4.3% 5.8%
(Trifft voll und ganz zu 4.5% 5.3% 4.3% 4.7%
IGesamt 51.2% 22.1% 26.7% 100.0%

Abb. 5: Wodurch kommt Ihr missionarisches Anliegen im Gottesdienst am Sonntagmorgen
besonders zum Zug? Antwortméglichkeit 12: ,,Durch eine lockere Moderation*®

69,2 % aller Befragten verstehen besondere Festgottesdienste (z. B. Freiluft-
und Festzeltgottesdienste) als missionarische Gelegenheiten, 30,8 % ver-
neinen die entsprechende Frage.®® Auch hier zeigt die Feinanalyse der
Antworten, dass die Gruppe der volkskirchlich-positiven und kritisch-
evangelikalen Pfarrer/innen tendenziell positiver antworteten.

# Vgl. dazu Lutz Friedrichs: ,,Kommen Sie gut nach Haus* - oder wie die Schwelle zur Heimat-
wird. Eine liturgiesoziologische Wahrnehmung alternativer Gottesdienste am Beispiel von
GoSpecial, in: I. Mildenberger/W. Ratzmann (Hg.), a. a. O. (s. Anm. 6), 113-133, 121 f.

¢ Erwihnenswert ist an dieser Stelle ein Ergebnis der vierten Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung
der EKD: Zwei Drittel der Kirchenmitglieder erwarten vom Gottesdienst, dass er ,,durch eine
frohlich-zuversichtliche Stimmung gekennzeichnet” und ,,von einer zeitgemiflen Sprache
geprigt™ ist und ,,vor allem eine gute Predigt enthalten* soll. Auch die Erwartung ,.soll mir
ein Geftih! der Gemeinschaft mit anderen geben ist mehr als der Halfte der Befragten
wichtig. Vgl. Wolfgang Huber/Johannes Friedrich/Peter Steinacker (Hg.): Kirche in der Viel-
falt der Lebensbeziige. Die 4. EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh 2006
(im folgenden zitiert als KMU V), 454,

%5 9 der 86 Personen (10,5%) setzten ihr Kreuz bei ,,Kann ich nicht sagen®.

% Hierzu sei bemerkt, dass die Anlisse fiir einen Gottesdienstbesuch nach KMU IV sich
folgendermaBen verteilen: Kirchliche Feiertage: EvWest: 81%, EvOst: 91%, Konfessions-
lose West: 49%, Konfessionslose Ost: 75%,; Taufe, Konfirmation, Hochzeit, Beerdigung:
EW: 95%, EO: 85%, KW: 92%, KO: 55%. Vgl. KMU 1V, a. a. O. (s. Anm. 64), 453.
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Typ A Typ B Typ C Gesamt
Nein 29.3% 25.0% 40.0% 30.8%
Ja 70.7% 75.0% 60.0% 69.2%

Abb. 6: Verstehen Sie ,,besondere™ Sonntagsgottesdienste oder Festgottesdienste als missio-
narische Gelegenheit?

Bei den Kasualgottesdiensten ist die Zustimmung noch deutlicher. 84,1%
aller Pfarrer/innen gehen davon aus, dass die Amtshandlungen als missio-
narische Gelegenheit angesehen werden kénnen.®” Nur gerade 15,9 %
verneinen. Auffillig ist, dass die missionstheologischen Differenzen nur
eine unbedeutende Rolle spielen.®®

Typ Al Typ B Typ G Gesamt
INein 20.7% 8.3% 12.0% 15.9%
Ja 79,3% 91,7%| 88.0% 84.1%

Abb. 7: Verstehen Sie Kasualgottesdienste als missionarische Gelegenheit?

5.3 Zur missionarischen Dimension der Zweitgottesdienste

Siebzig der Befragten gaben an, dass in Ihrer Gemeinde Zweitgottesdienste
angeboten werden. Von diesen Gottesdiensten haben 14 eine explizit
evangelistische Ausrichtung. Drei Viertel sind fiir ein spezielles Zielpu-
blikum konzipiert. Auffillig ist, dass in den Gemeinden der kritisch-evan-
gelikalen Pfarrer/innen 11 von 12 Zweitgottesdiensten adressatenorientiert
sind. Fiir eine Situationsanalyse ist aber die Zahl der Fille zu gering.

7 Vgl. dazu P. Steinacker: Statement bei der Prisentation der 4. Kirchenmitgliedschafts-
untersuchung, , Kirche in der Vielfalt der Lebensbeziige” KMU IV (s. Anm. 64), 2: ,,Entgegen
dem verbreiteten Image, die Evangelische Kirche sei eine reine ,Kirche des Wortes* ohne
ritueilen Reichtum, zeigt sich, dass die kirchlichen Amtshandlungen gerade eine der Stirken
der Evangelischen Kirche sind. Auch im statistischen Vergleich mit der katholischen Kirche
zeigt sich hier das besondere Profil individueller Zuwendung in der Praxis evangelischer
Amtshandlungen. Die Pflege und die Qualitétssicherung von Taufe, Trauung und Bestattung
sind daher auch in Zukunft zu fordern und weiter zu entwickeln. Zugleich zeigen die genaueren
Analysen jedoch auch, dass es sich bei den kirchlichen Amtshandlungennicht um ein isolier-
tes Bindungsmotiv handelt. Vielmehr braucht es begleitende Faktoren wie z. B. Gemeinschafts-
erfahrungen, um den Bezug zur Kirche zu stirken und zu intensivieren. Die Amtshandlungen
sind in der Regel nicht Grund, aber Anlass, iiber die eigene Beziehung zu Gott, Religion und
Kirche nachzudenken und sie eventuell neu zu gestalten.*

Dass die Amtshandlungenals missionarische Gelegenheitbegriffen werden, ist ein Topos der
kulturprotestantischen Theologie! Vgl. dazu die bekannte Streitschrift von Rudolf Bohren:
Unsere Kasualpraxis — eine missionarische Gelegenheit?, Miinchen 1968.

(&3
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Typ Al Typ Typ G Gesamt
Nein 83.3% 75.0% 75.0% 79.4%
tJa 16.7% 25.0% 25.0% 20.6%)

Abb. 8: Hat Ihr Zweitgottesdienst eine ausdriicklich evangelistische Zielrichtung?

Wir wollten in Erfahrung bringen, wie das missionarische Anliegen inden
Zweitgottesdiensten zum Zuge kommt und boten den Befragten —es sind
die siebzig, die ein solches Angebot in ihren Gemeinden wahrnehmen —
wiederum verschiedene Items zur Auswahl. Besonders aufschlussreich
ist das Item: ,,Das missionarische Anliegen kommt durch das Angebot,
sich fiir Jesus Christus zu entscheiden, zum Zug.*

Typ A Typ Bi Typ C Gesamt
(Trifft iberhaupt nicht zu 29.0% 27.3% 61.1% 38.3%
(Trifft eher nicht zu 16.1%) 36.4% 27.8% 23.3%
Trifft teilweise zu 16.1% 18.2% 5.6% 13.3%
Trifft eher zu 16.1% 9.1% 0% 10.0%
Trifft voll und ganz zu 6.5% 0% 5.6% 5.0%
IGesamt 51.7% 18.3% 30.0% 100.0%

Abb. 9: Wodurch kommt in [hrem Zweitgottesdienst [hr missionarisches Anliegen besonders
zum Zug?® , Durch das Angebot, sich fuir Jesus Christus zu entscheiden®

Deutlich und wenig iiberraschend ist auch hier, dass beinahe 90% der
Gruppe der volkskirchlich liberalen Pfarrer/innen ablehnend votieren. Bei
den volkskirchlich-positiven und evangelikal-kritischen Pfarrer/innen hét-
ten wir ein starkeres Votum fiir dieses Anliegen erwartet. Nur ein Drittel
spricht sich dafiir aus. Das entspricht den 14 Zweitgottesdiensten mit ei-
ner evangelistischen Stossrichtung.

Entsprechend fallen die Antworten auf die Frage aus, wie festgestellt
werden kann, dass das missionarische Ziel erreicht wurde. Das evan-
gelistisch signifikante Item ,,Es haben sich Menschen fiir den Glauben
entschieden® wird von iiber 60% der volkskirchlich-liberalen Pfarrer/innen
abgelehnt. Aber auch die Volkskirchlich-Positiven reagieren skeptisch. Nur
die Kritisch-Evangelikalen identifizieren sich mit diesem Kriterium.

% 6 Personen (10%) kreuzten an ,,Kann ich nicht sagen®.
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Typ Al Typ B Typ G Gesam
Trifft {iberhaupt nicht zu 20.0% 25.0% 26.3% 22.8%
Trifft eher nicht zu 33.3% 12.5% 36.8% 31.6%
Trifft teilweise zu 16.7%| 25.0% 21.1% 19.3%
Trifft cher zu 20.0% 25.0% 10.5% 17.5%
[Trifft voll und ganz zu 3.3% 12.5% 0% 3.5%
Gesamt 52.6% 14.0% 33.3% 100.0%

Abb. 10: ,,Wodurch stellen Sie fest, dass Thr missionarisches Ziel erreicht wird?** Antwort-
méglichkeit 4: , Es haben sich Menschen fiir den Glauben entschieden®

Noch einmal zuriick zu den Gestaltungselementen, die beim Zweit-
gottesdienst eingesetzt werden. Wir finden es bemerkenswert, dass ,,Stille
und Besinnung® in allen Typen als missionarisch relevant angesehen wird.

Typ Typ B Typ O Gesamt
[Trifft iiberhaupt nicht zu 6.5% 9.1% 5.6% 6.7%|
[Trifft eher nicht zu 19.4% 0% 11.1% 13.3%
Trifft teilweise zu 16.1% 36.4% 22.2% 21.7%
[Trifft eher zu 22.6%| 27.3% 27.8% 25.0%
[Trifft voll und ganz zu 25.8% 18.2%| 33.3%: 26.7%
Gesamt 51.7% 18.3% 30.0% 100.0%

Abb. 11: ,,Wodurch kommt in IThrem ,Zweitgottesdienst [hr missionarisches Anliegen zum
Zug?* Antwortmdglichkeit 9: ,,Durch Phasen der Stille und Besinnung*

Wie kommt es zur hohen Akzeptanz dieser liturgischen Bausteine? Es kénn-
te dahingehend interpretiert werden, dass sich die Geister nicht an den
indirekten Kommunikationskanilen scheiden. Eine dhnliche hohe Wert-
schitzung erfiahrt die Musik. Ihr wird missionarisch viel zugetraut. 90 %
aller Befragten geben an, dass das missionarische Anliegen der Zweit-
gottesdienste musikalisch zum Ausdruck kommt!

Typ Al Typ B Typ G Gesamf
(T rifft iiberhaupt nicht zu .0% .0% 5.5% 1.7%
[Trifft eher nicht zu 4.2% 9,1% 0% 3.3%
Trifft teilweise zu 9.7% 0% 16.7% 10.0%
[Trifft eher zu 29.0% 36.4% 50.0% 36.7%
(Trifft voll und ganz zu 58.1% 54.5% 27.8% 48.3%
Gesamt 51.7% 18.3% 30.0% 100.0%

Abb. 12: ,,Wodurch kommt in Ihrem Zweitgottesdienst Ihr missionarisches Anliegen zum
Zug?* Antwortmdglichkeit 10: ,,Durch Musik, die anriihrt, und Lieder, die ansprechen®
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5.4 Fazit

Uber den Sinn und die Aussagekraft solcher Umfragen kann man unter-
schiedlicher Meinung sein. So sind die Konturen der drei Typen trotz ein-
zelner signifikanter Differenzen im Ganzen eher unscharf. Insbesondere
verschwimmen die Unterschiede der Gruppe der volkskirchlich-positiven
und der Gruppe der kritisch-evangelikalen Pfarrer/innen. Die Untersu-
chungsergebnisse geben keine Auskunft iiber die Griinde, die fiir oder ge-
gen eine Position votieren lieBen. Es verschwinden die theologischen Dif-
ferenzen. Die handschriftlichen Kommentare und Begleitbriefe miissen in
einem weiteren Auswertungsschritt beriicksichtigt werden. Zudem emp-
fiehlt sich, mit einzelnen Exponenten Tiefeninterviews zu fiihren.

Ein Hauptgrund fiir die genannten Unschirfen ist freilich sachbedingt.
Was die aktiven Amtstriger/innen unter Mission verstehen und mit dem
Adjektiv missionarisch verkniipfen, ist theologisch nicht auf einen bzw.
drei Nenner zu bringen. Es ist einerseits zu divers und andererseits zu
diffus. Mit unseren Fragen haben wir zwar die diversen Positionen eher
verdeckt, aber auch eine hochst diffuse Verwendung der Begrifflichkeit
aufgedeckt. Wenn (beinahe) jeder Gottesdienst ,,irgendwie* missionarisch
wirkt, weil auch der BlumenstrauB3, die Orgel und das Léacheln der Pfarre-
rin fir den Glauben werben, fragt sich, wie trennscharf diese Kategorie
noch ist. Andererseits befriedigt eine Definition des Missionarischen, die
das Werben fiir den Glauben auf die erweckliche Bekehrungsbotschaft
verengt, ebenso wenig.

Fehlt hier die missionarische Kompetenz? Wir vermuten einen Zusam-
menhang mit Defiziten in der theologischen und kirchlichen Aus- und Wei-
terbildung. Missionstheologie war bislang kaum ein Thema. Auf Seiten der
Theolog/inn/en fehlt fiir die Formulierung einer eigenen missionstheologisch
reflektierten Position tatsichlich die Kompetenz. Auch Oikodomik und
Kybernetik gehorten bis anhin nicht zum klassischen Curriculum des
Theologiestudiums.” Wiirde man nach dem Schriftverstindnis fragen,
wiren die Positionen gewiss reflektierter und dezidierter. Es zeigt sich
also hier ein Reflexionsbedarf und das Fazit von Jiirgen Ziemer kann noch
einmal bestdtigend zitiert werden: ,,Es muss eine Verstiandigung dariiber
herbeigefiihrt werden, was als ,Mission‘, ,missionarische Gemeinde‘ und

™ Die neue Studienordnung, die im Rahmen der Bologna-Studienreform in Ziirich erarbeitet
wurde, versucht diesen Mangel zu beheben. Neu wird Kybernetik (und Missionstheologie) als
Blockkurs angeboten. Zukiinftige Pfarrer/innen der evangelisch-reformierten Landeskir-
chen der Deutschschweiz kommen in Genuss einer Auseinandersetzung mit Mission, Evan-
gelisation und Gemeindeaufbau.
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,missionarische Kompetenz‘ unter den gegenwirtigen gesellschaftlichen,
religitsen und kulturellen Bedingungen zu verstehen ist. Erst dann werden
sich verniinftigerweise Schlussfolgerungen ziehen lassen.*”!

Die geforderte Verstandigung ist eine Aufgabe, die von Fakultiten, Aka-
demien und Kirchenleitungen gemeinsam an die Hand genommen werden
muss. Sie kann aber nicht am Schreibtisch mit Biicherwissen geleistet
werden, sondern muss begleitet sein von empirischen Studien. Die sorgfil-
tige Analyse von Gottesdiensten sowohl im ersten und zweiten Programm
als auch innerhalb und aufierhalb der Landeskirchen ist ein Forschungs-
feld, das in Zukunft die verstirkte Aufmerksamkeit der praktisch-theologi-
schen Forschungsgemeinschaft verdient. Wenn es darum geht, die Chiffre
»~missionarisch nicht zur Leerformel fiir ein diffuses Sendungsbewusstsein
der Kirche werden zu lassen, das allerlei bedeuten kann und deshalb kei-
nerlei Bedeutung hat, ist der Ausgangspunkt solcher Untersuchungen bei
Gottesdienstprojekten zu suchen, in denen Menschen (wieder) zum Glauben
finden. Was missionarisch heiflit, gewinnt dann aus der Perspektive des
gelebten Glaubens — vielleicht ganz iiberraschend — eine neue Bedeutung!

6. Diskussion
6.1 Kirche in der Krise

Wir halten fest: In den untersuchten evangelischen Kirchenordnungen der
Deutschschweiz tritt das Anliegen der Volksmission und des Gemeinde-
aufbaus nur am Rande in Erscheinung. Weder ist eine explizite Verbin-
dung zwischen missionarischer Gemeinde, Gemeindeaufbau und Amt zu
entdecken, noch wird die Kirche als Missionsgebiet wahrgenommen. In
etwas abgeschwichter Form stellen wir in Bezug auf den Gottesdienst
Ahnliches fest. Der missionarische Gottesdienst mit explizit evangelistischer
Ausrichtung ist nur einer kleinen Schar der Pfarrerschaft ein Anliegen.
Nun steht aber diese Dimension der Mission in der aktuellen Diskussion
im Vordergrund.”? Seit Ende der 1990er Jahre tauchen Begriffe wie
,,Mission“ und ,,missionarische Gemeinde* wieder haufiger in der kirchli-

], Ziemer, a. a. O. (s. Anm. 31), 194.

2 Die Publikationen von Bischot Wolfgang Huber haben in der EKD viel dazu beigetragen, dass
die ,,missionarische Situation“ der Kirche schérfer wahrgenommen und intensiver diskutiert
worden ist. Vgl. ders.: Kirche in der Zeitenwende, Giitersloh 1998, und ders.: Auf dem Weg
zur missionarischen Kirche. Ein Zwischenbericht, in: EvTh 58 (1998), 461-479.
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chen Diskussion, in Fachzeitschriften und Publikationen auf.”® Der Grund
liegt auf der Hand: Fiir viele ist Mission eine, wenn nicht die Antwort auf
die Krise der Kirche.™ Ein neues Bewusstsein fiir die Wichtigkeit des
missionarischen Handelns ist feststellbar. Dass dieser Bewusstseinswandel
in den deutschen Kirchen starker zum Tragen kommt, mag mit der desola-
ten Situation der Kirchen in den neuen Bundesldndern zu tun haben. Inder
Kundgebung der EKD-Synode von 1999 heilit es:

»~Es hat eine Zeit gegeben, in der es den Anschein haben konnte, als sei die missiona-
rische Orientierung ein Markenzeichen nur einer einzelnen Strémung in unserer
Kirche. Heute sagen wir gemeinsam: Weitergabe des Glaubens und Wachstum der
Gemeinden sind unsere vordringliche Aufgabe, an dieser Stelle miissen die Krifte
konzentriert werden,*”

Dreierlei ist an dieser AuBerung aus Schweizer Perspektive bemerkens-
wert: Zum einen wird ein Verstidndnis der Mission vorgestellt, das sich
primir auf die eigene Kirche und deren gesellschaftliches Umfeld richtet.
Die Gemeinden sollen (wieder) wachsen.”® Weiter wird behauptet, die
Ausrichtung auf die ,,missionarische Orientierung® bilde einen Konsens
und nicht die Meinung vereinzelter Gruppen. SchlieBlich wird dem missi-
onarischen Anliegen Prioritit eingerdumt. Verschiedene kirchliche Ver-
lautbarungen der letzten Jahre setzen genau diese Akzente. Mission im
eigenen Land und in der eigenen Kirche ist wieder ein Thema.”

Mit der Option einer evangelistischen GroBoffensive intra muros sind
aber — auch in deutschen Landen — ldngst nicht alle einverstanden. Die
Diskussion wird kontrovers gefiihrt. So gibt die Forderung, dass ,,missio-

¥ Der Begriff' wurde im Zusammenhang der dkumenischen Studienarbeit bei der Vollversamm-
lung des ORK in Neu-Dehli (1961) geprigt, verschwand aber in den 1970er Jahren aus der
Diskussion. Vgl. dazu W. Ratzmann: Missionarische Gemeinde. Okumenische Impulse fiir
Strukturreformen (ThA 39), Berlin 1980. Seit Beginn der 1980er ist Mission und missiona-
rische Gemeinde im Zusammenhang von Gemeindeautbau und Evangelisation wieder ein
Thema. Ein wichtiger Impuls zur Diskussion gaben Fritz Schwarz/Christian Schwarz: Theo-
logie des Gemeindeaufbaus, Neukirchen-Viuyn 1984, bes. 78 ff.

"+ So formuliert (kursiv von uns) die EKD-Schrift ,,Das Evangelium unter die Leute bringen®,
EKD-Text 68, a. a. O. (s. Anm. 25), 7 mit Nachdruck: ,,Das Nachdenken iiber Auftrag,
Lebensgestalt und Arbeitsformen der Kirche muss sich an den Stichworten Mission und
Evangelisation orientieren.*

* Reden von Gott in der Welt. Der missionarische Aufirag der Kirche an der Schwelle zum
dritten Jahrtausend, Kundgebung der EKD-Synode 1999, abgedrucktin: EKD-Text68,a.a. 0.
(s. Anm. 25), 42 f¥.

% Vgl. dazu auch: Wachsen gegenden Trend. Arbeitspapier der Evangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg, in: A. Feldtkeller/Th. Sundermeier (Hg.), a. a. O. (s. Anm. 44), 1999, 144-177.

" Aus der Fiille entsprechender Publikationen sei erwihnt W. Ratzmann/). Ziemer (Hg.):
Kirche unter Verinderungsdrudk, Walimehmungen und Perspektiven, Leipzig 2000.
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narische Kompetenz*“’® ein Ziel in der theologischen Ausbildung sein soll,
viel zu reden. Es ist deshalb nicht falsch, von Mission immer noch als
einem Reizwort zu sprechen.” Nur ist es nicht der Kulturimperialismus
der alten Mission, der zum Streit reizt, sondern — geméaf den Kritikern —
eine mehr oder weniger versteckte ,,Gemeindeideologie®. Was die einen
als Losung der volkskirchlichen Misere propagieren, halten andere fiir das
Ende der religiosen Freiheit und christlichen Miindigkeit.

6.2 Ausblick

Die Verstindigung dariiber, was der missionarische Auftrag beinhaltet und
welche Rolle dabei der Gottesdienst spielen soll, hat erst begonnen.* Da-
mit diese Verstindigung sachlich gefiihrt wird, sind terminologische Un-
terscheidungen hilfreich. Die Mission der Kirche, die sich nach auflen auf
die Aufgabe der ,,Pflanzung und Organisation der christlichen Kirchen unter
Nichtchristen® konzentrierte, hat ihre eigene Geschichte, ihre eigene Proble-
matik und Wiirde. Sie hat durch eine intensive missionstheologische Refle-
xion auch eine 6kumenische Neuausrichtung gefunden.®' Die ehemaligen
Tochterkirchen sind heute Partnerkirchen. Die Mission innerhalb der
Organisation und im gesellschaftlichen Umfeld freilich hat einen anderen
Fokus und eine neue Funktion. Es scheint uns im Blick auf den Begriff des
missionarischen Gottesdienstes deshalb sinnvoll zu sein, moglichst klar zwi-

" Der Berufdes Pfarrers/der Pfarrerin heute. Ein Diskussionspapier der V. Wiirzburger Konsul-
tation iiber Personalplanung in der EKD, Hannover 1989, 29 {f., zit. aus: J. Ziemer, a. a. O.
(s. Anm. 31), 192.

™ Vgl. Titel des Themenhefts der PTh 91 (2002): Mission!? — ein Reizwort in der praktisch-
theologischen Diskussion. Eine Fachtagung des Instituts fiir Praktische Theologie Leipzig
im April 2002 fand unter dem Tite! ,,Streitfall Mission* statt. Einige der Beitrige dieser
Tagung sind als Band herausgegeben von M. Bhme u. a., a. a. O. (s. Anm. 20).

* Der EKD-Text 68, a. a. O. (s. Anm. 25) hat verschiedene kritische Reaktionen provoziert.
Gerald Kretschmar: Wahrnehmung statt Mission. Alternative Sichtweisen zum EKD-Papier
»Das Evangelium unter die Leute bringen®, in: PTh 91 (2002), 328-343, moniert, dass im
Papier das kirchliche Leben einseitig wahrgenommen werde. In dhnliche Richtung gehendie
Anmerkungen von Jan Hermelink u. a.: In der Vielfalt liegt die Stirke. Konsequente Mission
oder interessierte Kommunikation — wie soll sich die Kirche orientieren?, in: Zeitzeichen 11
(2001), 38-40. Reiner Knieling: Wahrnehmung und Mission. Alternativen benennen und
iiberwinden, in: PTh 92 (2003), 287-299, versucht zu vermitteln, indem er mit Hilfe von
Friedemann Schulz von Thuns Wertequadrat die falsche Alternative von Wahrnehmung und
Mission entlarvt.

M Vgl. dazu Karl Miiller/Werner Ustorf (Hg.): Einleitung in die Missionsgeschichte. Tradition,
Situation und Dynamik des Christentums, Stuttgart 1995,
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schen dem evangelistischen Gemeindeaufbau und der klassischen Mission
zu unterscheiden, aber die damit verbundenen Anliegen nicht zu trennen!

Denn der missionarische Gemeindeaufbau war und ist ein Anliegen des
evangelikalen Fliigels des Protestantismus. Unsere Stichprobe im Deutsch-
schweizerischen Protestantismus zeigt deutlich, dass sich diese Gruppe
mit dem missionarischen Anliegen identifiziert und ihn vor allem auch
definiert. Die Frontstellungen, die eine Reduktion auf ein evangelikales
Theologie- und Kirchenmodell mit sich bringt, tragen aber wenig zu einer
konstruktiven Diskussion iiber die Zukunft der Volkskirche bet. Ihre Ten-
denz zur Verengung kann nur dkumenisch iiberwunden werden. Insofern
bedeutet die Beheimatung des missionarischen Anliegens im Engagement
fiir Okumene und Entwicklung eine Chance sein, die freilich noch sehr
wenig genutzt wird. Zweifellos gibt es dabei noch Entwicklungsspielrdume
im liturgischen Bereich. Sie sorgféltig auszuloten und kreativ auszufiillen
ist eine Aufgabe, die im deutschschweizerischen Protestantismus ansteht!
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