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Florian Wilk

,,50 sollt ithr beten ...«

Das Vaterunser als Element der frithen Jesusiiberlieferung

»Jesu Verkiindigung ist im Vaterunser in knapper und konzentrierter Ge-
stalt zusammengefasst.”“! Mit dieser Feststellung erdffnete Eduard Lohse
in seinem 2009 erschienenen Buch {iber das Herrengebet den Abschnitt zu
dessen ,,bleibende[r] Bedeutung®. Er griff damit eine These seines Lehrers
Joachim Jeremias auf, der 1962 formuliert hatte: ,,In der Tat ist das Vater-
Unser die klarste und trotz ihrer Knappheit inhaltreichste Zusammenfas-
sung der Verkiindigung Jesu, die wir besitzen.“? Beide Autoren haben
diese Sichtweise eingehend begriindet. Sie argumentierten dabei vor allem
inhaltlich. So schrieb Lohse: ,,Wer das Gebet des Herrn Wort fiir Wort
bedenkt, wird iiberall deutliche Bezugnahmen auf die Botschaft entde-
cken, die Jesus gebracht hat.“? Jeremias stellte diesbeziiglich den Aspekt
»des neuen Lebens‘ heraus, das durch die Zugehorigkeit zur ,,Konigsherr-
schaft Gottes* initiiert werde. Dessen ,,[w]ichtigstes Kennzeichen® sei
,,das neue Verhiltnis zu Gott“* als ,,Vater”; die ,,Gabe der Kindschaft*
prage ,,das ganze Leben der Jiinger Jesu*’. Daher breche ,,in der Konigs-
herrschaft ... auch ein neues Beten auf“, durch das ,,ihre Krifte ... in das
Leben der Jiinger hinein* wirkten.® Das Vaterunser sei demgemal ,,nicht
bloB als Vorbild fiir ein rechtes Beten gemeint, sondern ... als Erken-
nungszeichen®’; es solle ,,die Jiinger Jesu ... als die Gemeinde der Heils-
zeit ... zusammenschliefen und kennzeichnen‘®.

U E. LOHSE, Vater unser. Das Gebet der Christen, Darmstadt 2009, 93. Ahnlich DERS., Das Va-
terunser im Licht seiner jiidischen Voraussetzungen, Lucas-Preis 2007, Tiibingen 2008, 57.

2 J. JEREMIAS, Das Vater-Unser im Lichte der neueren Forschung, Stuttgart 31965, 16 = DERS.,
Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Géttingen 1966, 152-171:
161. Als ,breviarium totius Evangelii hatte schon Tertullian (orat. 1,4 [CSEL 20,181]) das
Vaterunser aufgefasst.

3 LOHSE, Vater, 93.

4 J. JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie I: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh 1971 = Ber-
lin 1973, 175.

5 JEREMIAS, Theologie, 177.

® Vgl. JEREMIAS, Theologie, 180.

7 JEREMIAS, Theologie, 191.

8 JEREMIAS, Vater-Unser, 16 = Abba, 161.



&4 Florian Wilk

Diese Deutung fuflt freilich auf Voraussetzungen, die sich inzwischen
z. T. als unzutreffend erwiesen haben. So meinte Jeremias, fiir ,,die Anrede
Gottes mit Abba“, dem aramdiischen Ausdruck fiir Vater, fehle ,,in der
gesamten jiidischen Gebetsliteratur ... jede Analogie*; ,,dal} Jesus es ge-
wagt“ habe, Gott ,,mit diesem familidiren Wort anzureden®, sei ,,etwas
Neues und Unerhortes” gewesen.” DemgemiB habe ,,die Ubergabe des
Vater-Unsers an die Jinger die Erméchtigung bedeutet[ ], ihm das Abba
nachzusprechen. Er gab ihnen damit Anteil an seinem Gottesverhiltnis.“!
Diese These entspricht nicht der heutigen Quellenkenntnis. Denn
1. wurde gezeigt, dass Abba in den aramiischen und hebrdischen Texten

des antiken und mittelalterlichen Judentums ,keine andere qualitative

¢ q].

Bedeutung hat als die normale Anrede und Bezeichnung ,Vater® “!!;

2. ist man in den Handschriften aus Qumran auf hebrdische und in den
Targumim auf aramdische Beispiele sowohl fiir die Bezeichnung als
auch fir die Anrede Gottes als ,,Vater im Kontext von Gebeten auf-
merksam geworden; '?

3. hat sich die pauschale Erklarung der entsprechenden Belege in Schriften
des hellenistischen Judentums aus ,,griechischem Einfluss“"® nicht be-
wabhrt; % und

4. wird ein Kausalzusammenhang zwischen den Gebeten Jesu zu Gott als
Vater und dem Vaterunser in den Evangelien gerade nicht erkennbar .

o Vgl. J. JEREMIAS, Abba, in: DERS., Abba (s. Anm. 2), 15-67: 59 und 63; vgl. DERS., Vater-
Unser, 18f = Abba, 163, sowie DERS., Theologie, 70—73.

10 JEREMIAS, Abba, 65. Ebenso dann auch G. SCHNEIDER, Das Gebet des Herrn, ein , jiidi-
sches™ Gebet?, in: DERS., Jesusiiberlieferung und Christologie. Neutestamentliche Aufsitze 1970—
1990, NT.S 67, Leiden u.a. 1992, 39-51: 43: | Diese Gottesanrede ist nach den Evangelien zu-
nédchst Jesu ,Privileg®; durch Jesus wird sie seinen Jiingern vermittelt.*

' G. SCHELBERT, ABBA Vater. Der literarische Befund vom Altaramischen bis zu den spéten
Midrasch- und Haggada-Werken in Auseinandersetzung mit den Thesen von Joachim Jeremias,
NTOA 81, Fribourg/Géttingen 2011, 15. Ferner s. J. FREY, Das Vaterunser im Horizont antik-
jidischen Betens unter besonderer Beriicksichtigung der Textfunde vom Toten Meer, im vorlie-
genden Band S. 1-24: 12f.

12vgl. in Kiirze M. PHILONENKO, Das Vaterunser. Vom Gebet Jesu zum Gebet der Jiinger,
UTB 2312, Tiibingen 2002, 33—43, sowie die griindlichen Untersuchungen von L. DOERING, God
as Father in Texts from Qumran, und R. HAYWARD, God as Father in the Pentateuchal Targumim,
jeweils in: F. Albrecht/R. Feldmeier (Hg.), The Divine Father. Religious and Philosophical Con-
cepts of Divine Parenthood in Antiquity, TBN 18, Leiden/Boston 2014, 107-135 bzw. 137-164.
Ferner s. FREY, Vaterunser, 14f.

'3 So JEREMIAS, Abba, 59, dhnlich 31.

1480 stellt etwa M. POPOVIC, God the Father in Flavius Josephus, in: Albrecht/Feldmeier
(Hg.), Father (s. Anm. 12), 181-197: 196, nach eingehender Untersuchung der Belege selbst fiir
diesen Autor fest: ,,In the aspects of God’s fatherhood that Josephus identifies we have seen how
his portrayal was informed by ancestral traditions. Josephus’s references to God as father were not
strongly influenced by Greek thought ...*

15 Vgl. F. WILK, ,,Vater ...“. Zur Bedeutung der Anrede Gottes als Vater in den Gebeten der
Jesusiiberlieferung, in: Albrecht/Feldmeier (Hg.), Father (s. Anm. 12), 201-231 (mit einer Analyse
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Eduard Lohse duBlerte sich deshalb vorsichtiger; er betonte neben den
Verkniipfungen mit Jesu ,,Verkiindigung und ... Geschick* die ,,Wort fiir
Wort* erkennbaren ,,Ankldnge an die reichen Gebetsiiberlieferungen Isra-
els“! und schrieb:

In diesen Worten leitet Jesus seine Jiinger zur Einiibung in rechtes Beten an. Dabei
gewinnen seine Worte ihre Leuchtkraft im Licht ihrer jiidischen Voraussetzungen,
so dass die Lebenswelt Jesu und seiner Jiinger deutlich hervortritt. Zugleich aber
kommt Jesu Stimme kraftvoll zu Wort und zeichnen sich seine Worte in ihrer Ein-
maligkeit und ihrem besonderen Charakter aus.'”

Ahnlich urteilte zuvor bereits Ulrich Luz:

Das Unservater ist ein jesuanisches Gebet. Es ist gepridgt vom Menschen und Got-
tesboten Jesus, und zwar sowohl dort, wo es allgemein jiidisch ist, als auch an den
Stellen, wo es innerhalb des Judentums besondere Ziige hat. Beides zusammen
macht den besonderen Charakter des Unservaters aus. '

Im Sinne dieser Auffassung hat jiingst Klaus Haacker die Verkiindigung
Jesu insgesamt ,,vom Vaterunser aus entfaltet™!.

Der jesuanische Charakter des Vaterunsers ist in der neueren Forschung
allerdings nicht unumstritten. So stellte Ulrich Mell 1994 die Zugehorigkeit
des Vaterunsers ,,zur authentischen Jesus-Tradition* in Abrede;? er sicht im

des Verhiltnisses zwischen Mk 14,35f; Mt 11,25-27 / Lk 10,21f und Mt 6,9-13 / Lk 11,24 sowie
des Zusammenhangs aller drei Textpassagen mit antik-jiidischen Gebeten und Gebetsnotizen
[zusammengestellt a.a.0., 222-228]). Anders freilich E. RAU, Unser Vater im Himmel. Eine These
zur Metaphorik der Rede von Gott als Vater in der Logienquelle, NT 53 (2011) 222-243: In der
Logienquelle bilde Lk/Q 10,22 die Leitthese der ,,Rede iiber den Vater” Lk/Q 10,21-24; 11,2-13
(226) und damit den ,,Schliissel fiir den Zugang zu Jesu Rede vom Vater* (227). Die vorausgesetz-
te Deutung, Jesus nehme in 10,22 ,,die alleinige Kenntnis des Vaters fiir sich in Anspruch® (228),
wihrend ,.der Autor von Q bei der Offenbarung des Vaters durch den Sohn an die Ubergabe eines
Gebetes™ (230) denke, wird jedoch dem Textbefund nicht gerecht (s. dazu WILK, Vater, 211-216).

16 LoHSE, Vater, 94f; speziell zur Vater-Anrede vgl. 32-34. Insgesamt vgl. bereits J.J. WETT-
STEIN, Novum Testamentum Graecum I, Amsterdam 1752 (Nachdruck Graz 1962), 323: ,Tota
haec oratio ex formulis Hebracorum concinnata est.*

7L oHSE, Vater, 95f.

18U, Luz, Das Evangelium nach Matthdus, 1. Teilband: Mt 1-7, EKK 1/1, Ziirich u.a. 32002,
456.

19 K. HAACKER, Was Jesus lehrte. Die Verkiindigung Jesu — vom Vaterunser aus entfaltet,
Neukirchen-Vluyn 2010. Vgl. bereits H. SCHURMANN, Das Gebet des Herrn als Schliissel zum
Verstehen Jesu, Freiburg u.a. 41981.

20 Vgl. U. MELL, Gehort das Vater-Unser zur authentischen Jesus-Tradition? (Mt 6,9-13;
Lk 11,2-4), BThZ 11 (1994) 148-180. Nach Mell ,,zeigt Jesu Verkiindigung am Gottesbild des
Vaters kein markantes Interesse (167), fehlt in ihr ein ,,Zusammenhang von Namensheiligung
und Gottesherrschaft (169), widerspricht die ,,Bitte ... um Gottes zukiinftige Konigsherrschaft®
der Botschaft Jesu, dass ,,die Gottesherrschaft schon in die Gegenwart vorgedrungen ist™ (174),
sind die Wir-Bitten mit ihrem Flehen um ,barmherzige Verschonung®, ihrer Qualifikation des
»Qottesverhéltnis[ses] nach Analogie einer Geschiftsbeziehung von Gléubiger und Schuldner*
(178) und ihrem ,, Appell“ an ,,Gottes ... Bundestreue* der Jesus-Uberlieferung ,,fremd* (179).
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»Vatergebet das alle ,,Religionsparteien ilibergreifende Minimalgebet der
paléstinischen Synagoge“?!. Auch Karlheinz Miiller diagnostizierte 2003
eine grofe ,Distanz*“ dieses Gebetes ,,zum Nazarener*;?> Miiller identifi-
zierte es als ,.ein jiidisches Privatgebet*“?, das sich am besten auf Johannes
den Taufer zuriickfiihren lasse?. Die dabei vorgebrachten Sachargumente
sind zwar keineswegs schlagend,” aber durchaus bedenkenswert; es lohnt
sich daher, die Debatte fortzufithren. Ich mdchte dazu im Folgenden einen
oft vernachlédssigten Gesichtspunkt bedenken und der Frage nachgehen,
wem eigentlich das Vaterunser zugedacht war und mit welcher Intention es
diesen Adressaten iibermittelt wurde.

2

In der Forschung wird das Vaterunser meist als Gebet der Jiinger angese-
hen. Diesbeziiglich stehen die eingangs zitierten Voten von Eduard Lohse
und Joachim Jeremias fiir einen weitgehenden Konsens.?* Thm wider-
spricht allerdings Ulrich Luz; das Herrengebet spiegele ,,gerade nicht die
besondere Situation des Jiingerkreises®, sondern sei ,,offen formuliert®,
sodass sich ,,[i]n seinen Formulierungen ... viele Menschen wiederfinden*
konnen.?” Zwar relativiert Luz diese Wertung insofern, als er besagtes
Gebet als ,,Zentraltext“?® der Bergpredigt und diese dann insgesamt als
wJingerethik® interpretiert. Doch dabei gehe es nicht um ,,eine Jiingerethik
im engeren Sinn“; als ,,Rede von der Gerechtigkeit des Himmelreichs*
gelte sie vielmehr ,,auch fiir das zuhérende Volk (sc. Israel)*“.?? Demgemal

21 Vgl. MELL, Gehort, 180, weiter U. MELL, Das Vater-Unser als Gebet der Synagoge — eine
Antwort an Klaus Haacker, ThBeitr 28 (1997) 283-290.

22 Vgl. K. MULLER, Das Vater-Unser als jiidisches Gebet, in: A. Gerhards u.a. (Hg.), Identitit
durch Gebet. Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutionalisierten Betens in Judentum und
Christentum, Studien zu Judentum und Christentum, Paderborn u.a. 2003, 159-204: 174.

23 MULLER, Vater-Unser, 183.

24 Vgl. MULLER, Vater-Unser, 182f: ,,Dessen [sc. des Téufers] akute, aber nach wie vor rein
futurische Naherwartung passt perfekt zu den beiden Du-Bitten. So wie die Brotbitte mit seiner —
aus solcher Naherwartung resultierenden — asketischen Lebenseinstellung zusammenstimmt. Und
so wie die letzten Wir-Bitten um Schulderlass und um Verschonung vor Versuchung ein Reflex
der geschérften Stindenbewusstheit des Taufers sein konnen.*

2 Vgl. etwa die Ausfiihrungen von K. HAACKER, Stammt das Vater-unser also doch von Jesus
— Eine Antwort an Ulrich Mell, ThBeitr 28 (1997) 291-295; DERS., Jesus, 257-263.

26 Vgl. z.B. U. LUCK, Das Evangelium nach Matthius, ZBK NT 1, Ziirich 1993, 86: ,,Einge-
fiihrt wird das Vater-unser [sc. in Mt 6,9a] mit einer ausdriicklichen Weisung: So sollt ihr beten.
Damit wird es betont als Gebet der Jiinger, der Gemeinde, bezeichnet.*

27 Vgl. Luz, Evangelium, I 456, vgl. 452.

2 Luz, Evangelium, I 255

2 Vgl. Luz, Evangelium, I 266 und 260.
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sei das Vaterunser ,,nicht Erkennungszeichen des Jiingerkreises, sondern
Ausdruck der Gnade, die dem Jiingerkreis vorangeht**,

In der Tat ist der frithchristliche Uberlieferungsbefund nicht eindeutig.
Die Sammlung von Herrenworten, die aus Matthdus und Lukas zu erschlie-
Ben ist, belegt zwar die Nutzung des Vaterunsers durch die Jiinger; ob es
nur von ihnen gebetet werden sollte, ldsst sich aber nicht mehr erkennen.?!
Erst in Lk 11 wird es als ,,gruppenspezifisches Gebet ... flir die Jesusjiin-
ger* prasentiert; es eint und kennzeichnet sie als Gruppe ebenso, wie es die
Gebetslehre des Tédufers bei dessen Anhédngern tut.’? Dabei wird im Kontext
des lukanischen Doppelwerks deutlich, dass Lukas das Vaterunser als Ge-
meinschaftsgebet versteht.** In Mt 6 jedoch erscheint es als Teil der Berg-
predigt, die sich iiber die bereits berufenen Jiinger hinaus an eine grof3e
Menge von Juden richtet — an all diejenigen, die sich durch das Auftreten
Jesu als Prediger des Himmelreichs und Heiler jeder Krankheit veranlasst
sahen, ihm zu folgen (4,23-5,2, vgl. 7,28-8,1)*. In diesem Rahmen erhélt
das Vaterunser den Charakter eines gut jiidischen Mustergebets, mit dem
sich der Einzelne von heuchlerischen und ,heidnischen® Einfliissen auf
seine private Gebetspraxis freihélt (6,5-8)%.

Der private Charakter des Gebets und damit auch der Verwendung?® des Vaterun-
sers wird durch Mt 6,6 unmissverstindlich angezeigt.’” In die gleiche Richtung

30 Lug, Evangelium, I 457.

3! Die in der 2. Person PI. formulierte Einleitung (Mt 6,9a / Lk 11,2b) erlaubt keine eindeutigen
Riickschliisse.

32 Vgl. M. WOLTER, Das Lukasevangelium, HNT 5, Tiibingen 2008, 404; ferner DERS., Das
Gebet der Jinger. Das Vaterunser im Lukasevangelium (Lk 11,2c—4), im vorliegenden Band
S. 125-142: 139f. Ahnlich SCHNEIDER, Gebet, 40: ,.Die Jinger gehen [sc. bei ihrer in Lk 11,1
geduflerten Bitte] ... davon aus, daB} ... der Inhalt des Gebets der Jesus-Jiingerschaft zu entspre-
chen habe, so wie das Beten der Johannes-Jiinger der Botschaft des Taufers entsprach.*

33 Vgl. etwa Lk 11,13 (dazu s.u. S. 93f) mit Apg 4,24-31, ferner den an alle Jiinger gemeinsam
gerichteten Aufruf zum Gebet in Lk 22,39f.46 sowie die kollektive Deutung des Gleichnisses von
der bittenden Witwe im Rahmen von Lk 18,1-8 (dazu s.u. S. 97).

34 Zu der aus dem Rahmen zu erschlieBenden Ausrichtung der Bergpredigt auf Menschen aus
dem Volk Israel vgl. G. LOHFINK, Wem gilt die Bergpredigt? Zur Glaubwiirdigkeit des Christli-
chen, Freiburg u.a. 1993, 34 — gegen W. WIEFEL, Das Evangelium nach Matthdus, ThHK 1,
Leipzig 1998, 7678, der fir Mt 5,1 viele Deutungsmoglichkeiten gegeben sicht. Diese Ausrich-
tung zeigt auch der Satz 5,16 an, der ,so etwas wie das Thema der Bergpredigt™ ist (vgl.
C. BURCHARD, Versuch, das Thema der Bergpredigt zu finden, in: DERS., Studien zur Theologie,
Sprache und Umwelt des Neuen Testaments, hg. von D. Sanger, WUNT 107, Tiibingen 1998, 27—
50: 38), als solcher freilich weniger ,,die raison d’étre der Jiinger* gegeniiber den ,,Nichtchristen*
(ebd.) als vielmehr den Auftrag der Jesus folgenden Volksmenge in der nichtjiidischen Volkerwelt
zur Sprache bringt (vgl. F. WILK, Jesus und die Vdlker in der Sicht der Synoptiker, BZNW 109,
Berlin/New York 2002, 115£.148f); s. dazu u. Anm. 66.

3 Dazu s.u. S. 99f.

36 Nach G. BORNKAMM, Das Vaterunser, in: DERS., Studien zum Matthaus-Evangelium, hg.
von W. Zager, WMANT 125, Neukirchen-Vluyn 2009, 215-241: 217, ,,zeigen Form, Inhalt und
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weist die Einbettung der Weisungen beziiglich des Betens (6,5-15) in den Zusam-
menhang 6,1-18, der das Gebet der Adressaten mit ihren Almosen (6,2—4) und ihrer
Fastenpraxis (6,16—18) verkniipft, die ebenfalls verborgen bleiben sollen, und dabei
alle drei Vollziige dem ,,unscheinbaren* Tun der ,,Gerechtigkeit (6,1) zuordnet.
Dem steht die Anrede ,,unser Vater” in 6,9b keineswegs entgegen.*® Natiirlich
gliedern sich die Beter mit ihr in die Gemeinschaft derer ein, die, der Gebetswei-
sung Jesu folgend, Gott als ihren gemeinsamen Vater (vgl. 5,16 u.6.) anrufen;* ein
gemeinschaftlicher Vollzug ist dadurch aber ebenso wenig angezeigt wie durch den
Gebrauch des ,,wir*“ in 6,11-13.4°

Wieder ein anderes Bild bietet die Didache, eine Art frithchristlicher ,,Kir-
chenordnung®#'. Hier erhélt das Vaterunser im Zusammenhang mit Taufe
und Eucharistie (Did 7; 9f.) die Bedeutung eines Identititsmerkmals, das
all diejenigen von den ,Heuchlern® abgrenzt, die als Getaufte zum
,Herrn* gehoren und seinen Geboten folgen (8,2, vgl. 9,5); als solches soll
man es, jiidischer Sitte entsprechend,* dreimal tdglich beten (8,3).%

Dieser uneinheitliche Befund nétigt dazu zu erheben, welche Angaben
zum Thema Beten die frithe Jesustradition enthélt. Hierfiir sind die Erzéhl-
wie die Wortiiberlieferung in den synoptischen Evangelien auszuwerten;*
es gilt also zu fragen: Wer wird als betend dargestellt? Was erfahren wir
tiber Anldsse und Inhalte von Gebeten? Welche Aussagen Jesu iiber das
Gebet sind bezeugt? Erst vor diesem Hintergrund lasst sich erkennen, wes-
sen Perspektive auf die Lebenswirklichkeit das Vaterunser widerspiegelt.

Uberlieferung des Textes, dass es [sc. das Vaterunser] auf Wiederholung angelegt und also zum
Gebrauch bestimmt ist™.

37 Vgl. dazu Mt 26,41, wo die Antithese ,,Fleisch/Geist* (dhnlich wie in Gal 5,17) auf die Kon-
stitution des Menschen und damit auf Individuen verweist. Ferner s.u. Anm. 106.

380 aber — wie viele andere — P. FIEDLER, Das Matthausevangelium, ThKNT 1, Stuttgart
2006, 165: ,,Die vorliegende Fassung ist hochst wahrscheinlich die in der Gemeinde gebetete. Der
Charakter des Gemeindegebets wird vom ,unser® in der Anrede erwiesen.*

39 Nach K.-H. OSTMEYER, Kommunikation mit Gott und Christus. Sprache und Theologie des
Gebetes im Neuen Testament, WUNT 197, Tiibingen 2006, 240, geht es um einen ,,individuellen,
zugleich aber integrativen Akt™.

40 Vgl. dazu etwa auch die ,,wir“-Aussagen in Mt 8,17; 17,19; 19,27. Gemeinschaftliches Beten
erwahnt Matthdus nur in 18,19f; dazu s.u. Anm. 75.

#1'Vgl. P. VIELHAUER, Geschichte der urchristlichen Literatur. Einleitung in das Neue Testa-
ment, die Apokryphen und die Apostolischen Viter, Berlin/New York 1975, 725f.

42vgl. K. WENGST, Didache (Apostellehre). Barnabasbrief. Zweiter Klemensbrief. Schrift an
Diognet. Eingeleitet, herausgegeben, iibertragen und erldutert, Schriften des Urchristentums II,
Darmstadt 1984 (Nachdruck 2004), 79 Anm. 69.

43 J. WEHNERT, Ein Gebet fiir alle christlichen Gemeinden. Zum Vaterunser in der Didache, im
vorliegenden Band S. 143-162, erschlieBt aus der Anlage von Did 7-10 (sowie aus der Ndhe zu
anderen frithchristlichen Zeugnissen), dass das Vaterunser nicht nur den Tagesrhythmus der
Adressaten bestimmen (S. 160f), sondern auch, ja, vor allem im Zuge des Taufrituals und der
Eucharistiefeier der Gemeinden gesprochen werden sollte (S. 154—160).

# Auf relevante Belege aus dem Johannes-Evangelium wird dabei jeweils in den Anmerkun-
gen verwiesen.
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3

Von der Gebetspraxis Jesu ist in der Erzdhliiberlieferung 6fter die Rede.
Schon Markus erwdhnt zweimal, dass Jesus sich in die Einsamkeit zum
Beten zuriickzieht (Mk 1,35; 6,46). Wéhrend Matthdus nur eine dieser
Notizen tibernimmt (Mt 14,23), hat Lukas sie vermehrt — und dabei drei-
mal die Jiinger zu Augenzeugen des Betens Jesu gemacht®. Zudem berich-
ten alle Evangelien von Tischgebeten Jesu: bei den Speisungswundern*
und beim Abschiedsmahl mit den Jiingern*’; Letzteres greift Lukas in der
Ostererzdhlung von den Emmausjiingern noch einmal auf (Lk 24,30).4
Hinzu kommen Hinweise auf ein Beten Jesu in besonderen Situationen:
Alle Synoptiker erzihlen, wie Jesus kurz vor seiner Verhaftung, in Gethse-
mane, zu Gott fleht* und dann am Kreuz Gott mit einem Psalmwort an-
ruft*®. Lukas verortet dariiber hinaus die Geistbegabung, die Berufung der
Zwolf und die Verkldrung Jesu im Kontext von Gebeten Jesu (Lk 3,21f;
6,12; 9,29).5! SchlieBlich sprechen Markus und Lukas auf je eigene Weise
davon, dass Jesus Fiirbitte gehalten habe* — fiir einen Taubstummen, den er
heilen (Mk 7,34), fiir den vom Satan bedrohten Simon Petrus
(Lk 22,31f)> und fiir diejenigen, die Jesus ans Kreuz schlugen (23,34)%.

4 Vgl. Lk 9,18.28; 11,1 im Gefolge von 5,16. In dieser Darstellung spiegelt sich der Umstand,
dass Lukas zufolge ,,das Gebet Jesu Vorbild fiir das der Jinger” ist (vgl. dazu W. RADL, Das
Lukas-Evangelium, EdF 261, Darmstadt 1988, 119¢1).

4 vgl. Mk 6,41 / Mt 14,19 / Lk 9,16 / Joh 6,11 und Mk 8,6b—7 / Mt 15,36.

47vgl. Mk 14,22f / Mt 26,26f / Lk 22,19f (samt 22,17).

8 In all diesen Fillen agiert Jesus wie ein Gastgeber; anders z.B. Mk 2,15-17 oder Lk 7,36-50.

49 Vgl. Mk 14,32-42 / Mt 26,3646 / Lk 22,39-46, ferner (konzentriert sowie anders situiert
und akzentuiert) Joh 12,27f.

0 Vgl. Mk 15,34 / Mt 27,46 (jeweils Ps 21[22],2a) sowie Lk 23,46 (Ps 30[31],6a).

S Demnach ldsst Lukas Jesus gerade ,,an entscheidenden Wendepunkten des Ev[angelium]s“
beten (vgl. H. BALZ, Art. mpooevyopor, EWNT III, Stuttgart u.a. 21992, 396-409: 407, der auch
den Beleg in Lk 9,18 [,,vor dem Petrusbekenntnis“] dazuzihlt).

52 Nach Mt 19,13-15 beantwortet Jesus das Anliegen, er moge fiir Kinder beten, die man zu
ihm brachte, mit der Zusage ihrer ,,Zugehdrigkeit zur Baciieio T@v ovpav®dV™; er spricht ihnen
also zu, ,,was sich den Betenden im wpocetyectan erschliet (OSTMEYER, Kommunikation, 248).
— Zum Motiv der Fiirbitte vgl. R. FELDMEIER, ,,Geheiligt werde dein Name®. Das Herrengebet im
Kontext der paganen Gebetsliteratur, im vorliegenden Band S. 25-81: 55.

3 Vgl. F. WILK, ,,Gut hat er alles gemacht!”“ Zur Exegese von Mk 7,31-37, in: H.-H. Auel
(Hg.), Jesus der Messias. Gottesdienste zur Messiasfrage, Dienst am Wort 134, Géttingen 2011,
151-162: 157, zum sachlichen Zusammenhang des Blicks zum Himmel, des Seufzens (nach
Erlosung, vgl. Rom 8,23.26) und der Weisung ,,Lass dich ganz 6ffnen® in Mk 7,34. In Joh 11,41—
43 erfolgt der wunderwirkende Ruf Jesu ebenfalls ,,aus dem Gebet™ heraus; hier hat es aber, anders
als von Maria in 11,22 erwartet, die Form des Dankes, der Jesu ,,Einheit mit dem Vater* anzeigt
und primér dazu dient, ,,alle Umstehenden ... zum Glauben an ihn als den Gesandten des Vaters*
zu fiihren (vgl. U. WILCKENS, Das Evangelium nach Johannes, NTD 4, Gottingen 22000, 180).

54 Die Fiirbitte Jesu fiir seine Jiinger spielt dann im Johannes-Evangelium eine groBe Rolle;
vgl. den Ausblick auf die Fiirbitte des Erhohten in Joh 14,16f, deren Einschriankung in 16,26f und



90 Florian Wilk

In der Wortiiberlieferung findet sich dariiber hinaus ein Gebet, in dem
Jesus das eigentiimliche Offenbarungshandeln Gottes in Israel zum Anlass
fiir einen Lobpreis Gottes nimmt (Mt 11,25-27/ Lk 10,21f)%. Obwohl
Matthius und Lukas dieses — wohl der Logienquelle entnommene”” — Gebet
Jesu in je anderen Erzdhlzusammenhingen verorten, beziehen es beide auf
das gespaltene Echo, das seine oder in seinem Namen vollbrachte Wunder-
taten bei seinen Zeitgenossen ausgelost haben.®

Untersucht man diesen Textbestand redaktionskritisch und iiberliefe-
rungsgeschichtlich, so zeigt sich, dass die Darstellung der Gebetspraxis Jesu
im Laufe der Uberlieferung ausgeweitet worden ist — in begrenztem MaBe
schon von Markus, vor allem aber von Lukas. Gleichwohl ist die Erinne-
rung an Jesu Beten bereits in den dltesten Traditionen verankert, und zwar
in vormarkinischen Textstiicken ebenso wie in der Logienquelle. Dabei ist
von Tischgebeten, die jlidischer Sitte entsprechen,” ebenso die Rede wie
von einem Beten in der Einsamkeit® — und von hochst individuellen Gebe-
ten angesichts besonderer Herausforderungen,® Gebeten, mit denen Jesus
sich gleichsam in den geheimnisvollen Heilswillen Gottes hineinbetet.

Weit zuversichtlicher urteilt Joachim Jeremias: ,,Es gab — so diirfen wir mit hochster
Wahrscheinlichkeit schliefen — keinen Tag in Jesu Leben ohne die drei Gebetszei-
ten: ohne das Morgengebet bei Sonnenaufgang, ohne das Nachmittagsgebet zur Zeit
der Opferdarbringung im Tempel, ohne das Nachtgebet vor dem Einschlafen. ¢

das die Abschiedsreden beschlieBende Gebet Joh 17, in dem Jesus die Bitte um seine Verherrli-
chung (17,1-5) entfaltet durch die Verkniipfung von Riickblicken auf sein Wirken an denen, die
ihm der Vater gegeben hat, mit Fiirbitten um ihre kiinftige Bewahrung (17,6-26).

55 Zur lukanischen Herkunft des Verses vgl. RADL, Lukas-Evangelium, 12f.

56 Trotz unterschiedlicher formaler Pragungen (WIEFEL, Evangelium, 221, u.v.a. kennzeichnen
Mt 11,27/ Lk 10,22 als ,,Offenbarungswort™) gehoren die Verse in ihrer {iberlieferten Gestalt als
,Lobpreis* (U. Luz, Das Evangelium nach Matthéus, 2. Teilband: Mt 8—17, EKK 1/2, Ziirich u.a.
42007, 214) bzw. ,,Danksagung* (F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas. 2. Teilband: Lk 9,51—
14,35, EKK 111/2, Ziirich u.a. 1996, 68) zusammen.

57 Man beachte die weitgehende Kongruenz im Wortlaut und die in beiden Evangelien gegebe-
ne Nihe zu den Missionsanweisungen an die Jiinger (Mt 9,37f; 10,7-16.40 / Lk 10,2—-12.16) sowie
den Weherufen iiber Chorazin, Bethsaida und Kafarnaum (Mt 11,21-24 / Lk 10,13-15).

58 Vgl. einerseits die Weherufe Jesu Mt 11,20-24 (im Rahmen des Riickblicks auf sein Wirken
in Galilda [11,2-30]), andererseits seine Reaktion auf den Bericht der [zweiund]siebzig Jiinger
iiber ihre Tétigkeit in den Stddten Israels (Lk 11,17-20). Ferner s.o. Anm. 15.

3 In den betreffenden Erzihlungen (s. Anm. 46.47) besteht kein Anlass, die Notizen zu Jesu
Dankgebeten und Segensspriichen fiir spétere Zutaten zu halten.

%0 Wihrend sich Mk 1,35 im Konnex mit 1,36-39 markinischer Redaktionsarbeit verdanken
konnte (vgl. J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus. 1. Teilband: Mk 1-8,26, EKK 1I/1, Ziirich
u.a. °1998, 88), hat 6,46 — anders als 6,45 — deutlich traditionellen Charakter (vgl. R. BULTMANN,
Die Geschichte der synoptischen Tradition, FRLANT 29, Géttingen '°1995, 231).

6! Zumindest Mk 14,35 (vgl. E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach Markus, NTD 1, Gottingen
51978, 169) und Mt 11,25f/ Lk 10,21 (vgl. Luz, Evangelium, II 199f) gehéren alter Tradition an.

62 T JEREMIAS, Das tédgliche Gebet im Leben Jesu und in der éltesten Kirche, in: DERS., Abba
(s. Anm. 2), 67-80: 75.
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Diese These ist jedoch durch die von ihm angefiihrten Stellen in den synoptischen
Evangelien® nicht hinreichend gedeckt.

4

Vom Beten anderer Personen handeln die synoptischen Evangelien meist
nur beildufig. Neben einigen polemischen AuBerungen Jesu® wird gele-
gentlich berichtet, dass sein Heilungswirken dessen Augenzeugen zum
Gotteslob anstiftet;* beim Einzug in Jerusalem stimmen es seine Begleiter
(Mk 11,9f/ Mt 21,9) bzw. Jiinger (Lk 19,37f) an®. Lukas schreibt solches
Gotteslob mehrfach auch den Geheilten zu;*’ zudem weitet er dieses Motiv
auf Anfang und Ende des Lebens Jesu aus, um in der Vorgeschichte seines
Evangeliums drei Loblieder auf Gottes Handeln in Jesus sogar wortlich
anzufiihren®. Dariiber hinaus stellt Lukas diverse jiidische Gruppen und
Personen als fromme Beter dar;* nach Jesu Himmelfahrt erscheinen dann
auch die Jiinger als solche, die im Tempel Gott loben (24,53). Abgesehen
von den beiden typisch lukanischen Hinweisen auf ein durch Jesus veran-
lasstes Gotteslob der Jiinger wird aber von ihrem Beten nirgends erzihlt.

Dieser Befund ist angesichts der relativ hdufigen Hinweise auf das Beten
Jesu durchaus erstaunlich.” Eine strukturierte Sichtung seiner Gebetsanwei-
sungen ist jedoch geeignet, die Sachlage verstdndlich zu machen.

63 JEREMIAS, Gebet, 74, verweist fiir das Morgengebet auf Mk 1,35 (dazu s.o. Anm. 60), fiir
das Nachtgebet auf Mk 6,46 (hier hingt Jesu Riickzug zum Gebet narrativ eng mit der anschlie-
Benden Epiphanie [6,48—50] zusammen), fiir das Nachmittagsgebet auf Lk 18,10 und Mt 6,5 (wo
Jesus jeweils iiber andere spricht [s. dazu u. S. 98—100], ohne eine konkrete Zeit zu nennen); ferner
sieht er in Lk 10,26f und Mk 12,29f , das tdgliche Rezitieren des Glaubensbekenntnisses [sc. des
Sch®ma] als selbstverstindlich geiibte Sitte vorausgesetzt™ (ebd.) und schlieit von den Entspre-
chungen in der Gottespradikation zwischen Mk 12,26 (,,Gott Abrahams, Gott Isaaks, Gott Ja-
kobs*) sowie Mt 11,25 (,,Herr des Himmels und der Erde) und der ersten Benediktion der Tephil-
la allzu schnell darauf, dass diese fiir Jesus ,,geldufiges Gebet war* (a.a.O., 75).

%4 Dazu s.u. Abschnitt 7.

8 vgl. Mk 2,12/ Mt 9,8 / Lk 5,26 und Mt 15,31; 21,14-16; Lk 7,16 (zur Verankerung solcher
Akklamationen in der Textsorte ,,Demonstratio vgl. K. BERGER, Formen und Gattungen im
Neuen Testament, UTB 2532, Tiibingen/Basel 2005, 291).

6 Nach Mt 5,16 (s.0. Anm. 34) sollen auch die ,,guten Werke* der Adressaten der Bergpredigt
Menschen zum Gotteslob fiihren.

7 Vgl. Lk 5,25; 13,13; 17,15; 18,43.

68 Vgl. Lk 2,20; 23,47 sowie 1,46-55.67-79; 2,28-32.

% Im Einzelnen sind das die im Tempel versammelte Volksmenge (Lk 1,10), Zacharias (1,13),
die Prophetin Hanna (2,37) sowie die Anhidnger des Taufers (5,33; 11,1) und der Phariséer (5,33).

70 JEREMIAS, Gebet, geht darauf leider nicht ein (fiir das Beten der Jiinger verweist er lediglich
auf Lk 11,1 [dazu s.o. nach Anm. 31]) und springt von ,,Jesu Beten* (a.a.O., 73—78) sogleich zu
dem der ,,Urgemeinde* (78—80).
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5

Zunéchst sind drei verstreute Mahnungen zu beachten, die das Gebet als
Element einer der Botschaft Jesu entsprechenden Lebenspraxis erweisen:
a) In der Bergpredigt bzw. der Feldrede Jesu heil3t es:

4. Liebet eure Feinde 27..., Liebet eure Feinde,
tut wohl denen, die euch hassen,
2segnet, die euch verfluchen,
und betet fiir die, die euch verfolgen, betet fur die, die euch schméhen. ...
*damit ihr 3>Liebet eure Feinde ..., und ihr
Sohne eures Vaters im Himmel werdet, werdet Sohne des Hochsten sein,
denn er ldsst seine Sonne aufgehen denn er ist freundlich
iiber Bose und Gute zu den Undankbaren und Bosen.
und ldsst es regnen liber Gerechte und
Ungerechte. ...
“Thr sollt also vollkommen sein, wie 3*Werdet barmherzig, wie
euer himmlischer Vater vollkommen ist.“ | [auch] euer Vater barmherzig ist.*
(Mt 5,44b—45.48) (Lk 6,27b—28.35¢1).

Gerade in der Fiirbitte fiir diejenigen Menschen, die sie verbal oder auch
korperlich attackieren, verwirklichen die Horer Jesu demnach die Feindes-
liebe™ — und werden so zu S6hnen ihres Vaters im Himmel bzw. des
Hochsten, dessen, der ihnen, indem er auch den Bosen Giite erweist, selbst
zum Malstab ihres Handelns geworden ist.

b) Der Auftakt zur Sendungsrede Jesu stellt das Wirken seiner Mitarbei-
ter im Bild der Ernte dar; auf diese Weise kennzeichnet er es zugleich als
endzeitliches Heilsereignis und als dringliche Aufgabe™. Allen Handlungs-
anweisungen aber geht die Aufforderung zum Gebet voraus:

»Die Ernte ist groB3, doch die Arbeiter sind wenige; bittet also den Herrn der Ernte,
dass er Arbeiter in seine Ernte hinausschicke!* (Mt 9,37b—38 / Lk 10,2b—d)

Jesus legt dabei seinen Jiingern freilich eine Bitte ans Herz, die dem Wort-
sinn nach eigentlich den Adressaten der Mission obliegt, und stérkt so die
Verbundenheit zwischen beiden Gruppen.”

"I Man beachte, dass die Fiirbitte bei Matthius als einzige, bei Lukas betont als letzte Konkre-
tion der Liebe genannt wird. Dass sie ,,Erfahrungen von Gegnerschaft und Gewalt™ aufgreift, ,,wie
sie besonders die Wanderradikalen der vor- und nachdsterlichen Jesusbewegung gemacht haben*
(U. vON ARX, Fiirbittendes Gebet im Neuen Testament, in: H. Klein uv.a. [Hg.], Das Gebet im
Neuen Testament, WUNT 249, Tiibingen 2009, 25-75: 56), ldsst sich am Text nicht belegen.

2 Vgl. dazu A. SAND, Art. Oepim, EWNT II, Stuttgart u.a. 21992, 357-361: 360.

> Auch die Begriindung der Ausriistungsregel Mt 10,10b / Lk 10,7b: ,,.Denn der Arbeiter ist
seine Speise / seinen Lohn wert®, ist aus der Perspektive jener Adressaten formuliert. Zu diesem
Konnex vgl. WOLTER, Lukasevangelium, 378.380; er vermutet, darin konnte ,,ein eigener iiberlie-
ferungsgeschichtlicher Zusammenhang erkennbar* (380) werden.
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¢) Sodann enthélt die Endzeitrede Jesu nach Markus einen Aufruf, ange-
sichts endzeitlicher Drangsal um gute Fluchtbedingungen zu beten — und so
auch in grofter Not auf Gottes Hilfe zu hoffen:

,,Betet aber, dass es nicht im Winter geschehe.“ (Mk 13,18)™

Diese drei Mahnungen machen bereits deutlich, welche Aspekte des Ge-
bets in der Jesusiiberlieferung besonders wichtig sind: die vertrauensvoll-
gehorsame Bindung an Gott als Vater, die Ausrichtung auf die Vollendung
der Gottesherrschaft und deren Verkniipfung mit der zwischenmenschlichen
Versohnung. So aber zielen die Worte Jesu iiber den Kreis seiner Jiinger
hinaus auf alle Horer seiner Verkiindigung.”

6

Ein dhnliches Bild ergibt sich bei den lingeren Weisungen zum Thema.

6.1

In Mt 7 und Lk 11 findet sich folgende Ermutigung zum Gebet:

,Bittet, und euch wird gegeben werden; sucht, und ihr werdet finden; klopft an, und
euch wird gedffnet werden! Denn jeder, der bittet, der empfangt; und wer sucht, der
findet; und wer anklopft, dem wird ge6ffnet werden.

’Oder wer unter euch ist (solch) ein ""Welchen Vater aber unter euch
Mensch: Sein Sohn wird ihn um Brot bit-
ten — wird er ihm etwa einen Stein geben?

1%0der er wird um einen Fisch bitten — wird der Sohn um einen Fisch bitten,
wird er ihm etwa und er wird ihm statt eines Fisches
eine Schlange geben? eine Schlange geben?

20der er wird um ein Ei bitten —
wird er ihm einen Skorpion geben?

74 In Mt 24,20 und Lk 21,36 wurde die Mahnung auf je eigene Weise redaktionell bearbeitet.

75 Das ist erst in zwei weiteren Weisungen anders, die eindeutig nachdsterliche Gemeindever-
hdltnisse voraussetzen. In Mt 18,19f geht es um innergemeindliche Fiirbitte: ,,Wenn zwei unter
euch einig werden iiber irgendeine Sache, die sie erbitten, wird es ihnen zuteilwerden von meinem
Vater im Himmel; denn wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, dort bin ich mitten
unter ihnen.* Diese Zusage steht ja im Kontext von Mahnungen zur Fiirsorge fiir schuldig gewor-
dene Briider (Mt 18,10-35); vgl. dazu N. WALTER, Zum Kirchenverstindnis des Matthdus, in:
DERS., Praeparatio Evangelica. Studien zur Umwelt, Exegese und Hermeneutik des Neuen Testa-
ments, hg. von W. Kraus/F. Wilk, WUNT 98, Tiibingen 1997, 118-143: 126. — Mk 9,29 wiederum
empfiehlt — fiir eine Situation der Abwesenheit Jesu — den Jingern das Gebet als einziges Mittel
zur Austreibung bestimmter Ddmonen.
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Wenn also ihr, obwohl ihr bose seid, euren Kindern gute Gaben zu geben versteht,
um wieviel mehr wird

euer Vater im Himmel Gutes der Vater vom Himmel Heiligen Geist
geben denen, die ihn bitten?“ geben denen, die ihn bitten?“
(Mt 7,7-11) (Lk 11,9b-13)

Der Wortgebrauch in den ersten Sétzen ldsst erkennen, welchem Gebet
hier Erfiillung zugesagt wird: dem um die Gottesherrschaft.’ Sie ist es ja,
die man Jesus zufolge ,,suchen* soll (Mt 13,45; 6,33/ Lk 12,31), deren
Tiir ,,geoftnet” werden muss (Mt 25,11; Lk 13,24f) und deren Giiter”” man
zu ,empfangen” (Mk 10,30 / Mt 19,29 / Lk 18,30) hofft. Dieses vertrau-
ensvolle”™ Gebet um die Gottesherrschaft aber wird sich, wie Jesus betont,
an Gott als Vater richten”™ und ist daher — wie auch die allgemein gehalte-
ne, die Lebenssituation der Nachfolger nur bedingt treffende® Erlduterung
Mt 7,9-11/ Lk 11,11-13 belegt — keineswegs auf den Jiingerkreis be-
schrénkt.

6.2

Markus beschlieBt die Komposition Mk 11,12-25%" mit einer Unterwei-
sung, in der Jesus seinen Jiingern die Grundlagen des Gebetes erldutert:

22 .. ,Habt Glauben an Gott! **Amen, ich sage euch: Wer zu diesem Berg sagt:

,Erhebe dich und wirf dich ins Meer!‘, und in seinem Herzen nicht zweifelt, son-
dern glaubt, dass geschieht, was er spricht, dem wird es zuteilwerden. **Deshalb
sage ich euch: Alles, worum ihr betet und bittet — glaubt, dass ihr es empfangt, und
es wird euch zuteilwerden. >Und wenn ihr betend dasteht, so vergebt, wenn ihr
etwas gegen jemanden habt, damit auch euer Vater im Himmel euch eure Ubertre-
tungen vergebe.“ (Mk 11,22b-25)%

7 Vgl. JEREMIAS, Theologie, 186.

"7Vgl. die Rede vom ,,Guten“ (éyadd) in Mt 7,11 mit Jes 52,7, wo der Bote, der mit den
Worten ,,Als Konig wird dein Gott herrschen® Israels Erlosung ankiindigt, vorgestellt wird als
einer, ,,der frohe Botschaft von Gutem® bringt. — Mit dem Verweis auf den Heiligen Geist in
Lk 11,13 (s. dazu auch o. Anm. 33) kommt demgegeniiber ein spezifisches Anliegen lukanischer
Theologie zur Geltung; vgl. H. GUNKEL, Der Heilige Geist bei Lukas. Theologisches Profil, Grund
und Intention der lukanischen Pneumatologie, WUNT 11/389, Tiibingen 2015, 131.

78 Vgl. dazu FIEDLER, Matthiusevangelium, 187f.

7 Hier besteht also eine groBe Nihe zum Auftakt des Vaterunsers (Mt 6,9b.10a / Lk 11,2c.e):
Das ,,Vater-Sein Gottes* tragt ,,die Erhorungsgewiflheit des Betens* (LUCK, Evangelium, 100).

80 Vgl. insbesondere Mt 7,11a / Lk 7,13a mit Mk 10,29 / Mt 19,29 / Lk 18,29.

81 Sie ist auf die Ablosung des Jerusalemer Tempels durch das — auf der Grundlage des Todes
Jesu von Gott zu errichtende — eschatologische ,,Gebetshaus fiir alle Volker” (Mk 11,17) ausge-
richtet; vgl. 12,9—-11; 14,58; 15,29 und zum Ganzen WILK, Jesus, 43-50.

82 In Mt 21,21f ist der Aussagezusammenhang von Mk 11,22b-24 in etwas anderer Gestalt be-
zeugt: ,,... wenn ihr Glauben habt und nicht zweifelt, werdet ihr nicht nur das am Feigenbaum tun,
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Demnach besteht zum einen (nach Mk 11,22b-24) die Basis wirkmaéchti-
gen Betens im Glauben, der Gottes unbegrenzten Moglichkeiten vertraut
(vgl. 9,23) — wie umgekehrt solcher Glaube ,,seinen Ausdruck im Gebet*
findet®, durch das Gottes Machtfiille den Menschen zugute wirksam wird.
Zum andern setzt (nach 11,25) das Gebet als Hinwendung zum gnédigen
Gott voraus, dass man selbst Vergebung iibt gegeniiber anderen, die an
einem schuldig geworden sind; denn die Glite des ,,Vaters im Himmel*
konnen Beter nur im versohnten Miteinander mit anderen erfahren, die
ihrerseits Kinder dieses Vaters sind.*

Worauf aber griindet seinerseits der hier angesprochene ,,Glaube an
Gott* (11,22)? Dem markinischen Glaubensverstindnis zufolge ist diesbe-
zliglich an Begegnungen mit Jesus als Retter aus Not zu denken, die den
Jiingern, aber auch und gerade anderen Hilfesuchenden widerfuhren.® In
dieselbe Richtung weisen die synoptischen Parallelen zum Spruch vom
Berge versetzenden Glauben in Mt 17 und Lk 17:

Da traten die Jiinger gesondert zu Jesus
und sagten: ,,Warum konnten wir ihn
nicht austreiben? 2°Er aber sagt ihnen:
»Wegen eures Kleinglaubens!

Denn Amen, ich sage euch:

wenn ihr Glauben habt

Und es sagten die Apostel zum Herrn:
,,G1b uns Glauben hinzu!*
Es sagte aber der Herr:

,,Wenn ihr Glauben hattet

wie ein Senfkorn,

werdet ihr zu diesem Berg

sagen: ,Geh fort von hier

nach dort!,

und er wird fortgehen,;

und nichts wird euch unméglich sein.*
(Mt 17,19f)

wie ein Senfkorn,

wiirdet ihr zu[ diese]m Maulbeerbaum
sagen: ,Reil} dich samt der Wurzel aus
und verpflanze dich ins Meer!*,

und er wiirde euch gehorchen.*

(Lk 17,6)

Gewiss stehen die im Wortlaut divergierenden Parallelen jeweils in Sinn-
zusammenhéngen, die auf unterschiedliche Weise das Dasein der Jiinger

sondern wenn ihr zu diesem Berg sagt: ,Erhebe dich und wirf dich ins Meer!*, wird es geschehen.
Und alles, worum ihr glaubend bittet im Gebet, werdet ihr empfangen.

8 Vgl. C.-H. HUNZINGER, Art. civom, TWWNT VII, Stuttgart 0.J., 286-290: 289. Um das ,,von
einer Gemeinschaft gesprochen[e]” Bittgebet (so J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus.
2. Teilband: Mk 8,27-16,20, EKK 11/2, Ziirich u.a. 31999, 135) geht es, wie die auf die einzelnen
Beter verweisenden Aussagen in Mk 11,23.25 zeigen, gerade nicht.

8 Dieser auch in Mt 6,14f betonte Konnex von Gebet und Vergebungspraxis entspricht dem
Sinngefiige der Vergebungsbitte in 6,12 / Lk 11,4a—b; er hat liberdies eine Analogie in dem Wort
iiber die Opfergabe in Mt 5,23f und ein Gegenstiick im Gleichnis 18,23-35, das Vergebungsbereit-
schaft angesichts erfahrener Vergebung anmahnt. Vgl. dazu H. KLEIN, Das Vaterunser. Seine Ge-
schichte und sein Verstidndnis bei Jesus und im frithen Christentum, in: Ders. u.a. (Hg.), Gebet
(s. Anm. 71), 77-114: 91£.94; P. VON DER OSTEN-SACKEN, Das Vaterunser als Zugang zum Mat-
thausevangelium. Das Beispiel der Vergebungsbitte, im vorliegenden Band S. 103—124: 106—111.

85 Vgl. dazu die Rede vom ,,Glauben® in Mk 2,5; 4,40; 5,34; 10,52, ferner 5,36; 9,24.
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betreffen: Geht es im Gefolge von Mt 17,14-18 um ihre Vollmacht zur
Démonenaustreibung, so im Anschluss an Lk 17,1-4 um die Kraft, ange-
sichts von Fehlverhalten im Jiingerkreis Gott treu und den Briidern gegen-
tiber vergebungsbereit zu bleiben. Diese Zusammenhinge sind freilich
erkennbar redaktioneller Herkunft.*® Und ganz unabhidngig davon zeigt das
Bild vom ,,Senfkorn* hier wie dort an, was dem geforderten Glauben
vorausliegt: die Erfahrung der Gottesherrschaft, die Jesus ihrerseits mit
dem Gleichnis vom Senfkorn (Mk 4,30-32/ Mt 13,31f/ Lk 13,18f) zur
Sprache bringt®” und mit seinem Wirken vielen Menschen in Israel, nicht
nur, ja, nicht einmal zuerst den Jiingern erschlieft.

6.3

Dazu passen zwei nur bei Lukas iiberlieferte Gleichnisse. An sich ermun-
tern sie die Horer mit Schliissen a minore ad maius zu groBBer Zuversicht.
Dazu vermittelt das Gleichnis vom bittenden Freund die Botschaft, dass
das Gebet zu Gott von unbedingtem Vertrauen, erhort zu werden, getragen
sein und deshalb hemmungslos vorgetragen werden darf:

SUnd er sagte zu ihnen: ,,Wer von euch hitte einen Freund und ginge zu ihm mitten
in der Nacht und wiirde ihm sagen: ,Freund, leihe mir drei Brote, °da ein Freund
von mir unterwegs zu mir gekommen ist und ich nichts habe, was ich ihm vorsetzen
kann‘ — "und jener wiirde von drinnen antworten: ,Mach mir keine Miihe! Die Tiir
ist schon verschlossen, und meine Kinder sind mit mir zu Bett (gegangen); ich kann
nicht aufstehen und dir (etwas) geben‘? ®Ich sage euch: Wenn er nicht schon des-
halb aufstehen und ihm (etwas) geben wird, weil er sein Freund ist,®® so wird er
doch wegen seiner Unverschdmtheit® aufstehen und ihm geben, so viel er braucht.*
(Lk 11,5-8)

8 Das zeigt sich in Mt 17,19f am Uberschuss im Verhiltnis zu Mk 9,28f sowie am typisch
matthdischen Tadel des ,,Kleinglaubens® (vgl. 6,30; 8,26; 14,31; 16,8), in Lk 17,5f an der Ausrich-
tung des Wortes Jesu auf ,,die Apostel” (vgl. 6,13; 9,10; 11,49; 22,14; 24,10; Apg 1,2 u.6.).

87 Vgl. F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas. 3. Teilband: Lk 15,1-19,27, EKK II1/3, Ziirich
u.a. 2001, 140. Das Bildwort Mt 17,20d / Lk 17,6b verweist also nicht auf einen ,,kleinen* Glau-
ben, der sich mehren liele, sondern auf den Glauben, der als solcher ebenso unscheinbar, aber
wirkmichtig ist wie das Senfkorn (und den Jiingern gerade fehlt).

8 Die Konstruktion des Satzes Lk 11,8 macht es wahrscheinlich, dass auch in diesem Teilsatz
der Angesprochene als Subjekt fungiert und das Possessivpronomen auf den Bittsteller verweist;
es wird also (wie schon in 11,5) Ersterer als Freund des Letzteren identifiziert.

% Die ,,Unverschamtheit“ des Bittstellers (nach H.C. WAETJEN, The Subversion of ,,World“ by
the Parable of the Friend at Midnight, JBL 120 [2001], 703-721: 715, handelt er ,,outside the
boundaries of honor and shame*) liegt darin, dass er — im Vertrauen auf die Freundschaft, die ihn
mit dem Angesprochenen verbindet — jede konventionelle Riicksichtnahme aufgibt, um seinen
Pflichten als Gastgeber nachkommen zu konnen; vgl. HAACKER, Jesus 165f (der damit philoso-
phisch begriindete ,,Hemmungen oder Vorbehalte gegeniiber dem Bittgebet entkréftet sieht).
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Demgegeniiber zeigt das Gleichnis von der protestierenden Witwe, dass
die beharrlichen Beter der Erhorung gewiss sein konnen:

'Er erzihlte ihnen aber ein Gleichnis beziiglich der Notwendigkeit, dass sie allezeit
beten und (darin) nicht miide werden, “und sagte: ,,Ein Richter in einer Stadt hatte
weder Ehrfurcht vor Gott noch Achtung vor Menschen. *Es war aber eine Witwe in
jener Stadt, und sie kam (immer wieder) zu ihm und sagte: ,Verschaffe mir Recht
gegeniiber meinem Widersacher!* “Und er wollte eine Zeitlang nicht; danach aber
sagte er zu sich: ,Wenn ich auch keine Ehrfurcht vor Gott und keine Achtung vor
Menschen habe, so werde ich doch, weil diese Witwe mir Miihe macht, ihr Recht
verschaffen, damit sie mich mit (ihrem dauernden) Kommen nicht vollig in meinem
Ansehen schindet®.‘ “ °Es sagte aber der Herr: ,,Hort, was der Richter der Unge-
rechtigkeit sagt! ’Gott aber sollte nicht das Recht seiner Auserwihlten, die Tag und
Nacht zu ihm rufen, herauffiihren, und hilt er sich ihnen gegeniiber bedeckt®'? ®Ich
sage euch: Er wird ihr Recht herauffiihren in Kiirze. Indessen — wird denn der Men-
schensohn, wenn er kommt, den Glauben finden auf Erden?* (Lk 18,1-8)

Die Bildwelt der Texte aber deutet an, worum es bei solchem Gebet geht:
Gott soll den Betern bereitstellen, was sie im Verhaltnis zu ihren Mitmen-
schen benotigen, seien es die Mittel zur Gastfreundschaft oder der Schutz
vor Unrecht. Ihre Hoffnung auf Erh6rung wurzelt dabei in der Gewissheit,
dass Gott seinen ,,Auserwéhlten” (18,7) freundlich zugetan (11,5.8) ist.
Und damit weisen beide Gleichnisse weit iiber den Jiingerkreis — dem
Lukas sie im jeweiligen Kontext zugeordnet hat®> — hinaus auf das Gottes-
volk, dem die Sendung Jesu gilt.

So steht bei all diesen Weisungen derselbe Zusammenhang im Blickpunkt
wie bei den kiirzeren Mahnungen: Indem die Beter sich in Vertrauen und
Gehorsam an Gott als Vater wenden, richten sie sich voller Zuversicht auf
die Gottesherrschaft aus und gestalten ihr Zusammenleben im Zeichen von
Gastfreundschaft, Versohnung und Recht. Zu solchem Gebet ruft Jesus
nicht nur seine Jiinger,” sondern alle Horer seiner Verkiindigung auf.

N Zur Ubersetzung von Lk 18,54, vgl. F. BLASS/A. DEBRUNNER, Grammatik des neutesta-
mentlichen Griechisch. Bearbeitet von F. REHKOPF, Gottingen 31979, § 207 Anm. 7, sowie
K. WEISS, Art. vnomalo, in: TAWWNT VIII, Stuttgart u.a. 1969, 588—590: 588,24-589,2.

91 vgl. zur Ubersetzung M. ROGLAND, pakpobupeiv in Ben Sira 35:19 and Luke 18:7. A Lexi-
cographical Note, NT 51 (2009) 296-301. Die malBgebliche Parallele in Sir 32[35],21-23a
[Rahlfs: 35,17-20] lautet: ,,Das Gebet eines Demiitigen durchdringt die Wolken, und bis er/es sich
(Gott) ndhert, wird er gewiss nicht getrostet; und er lasst gewiss nicht ab, bis der Hochste (ihn)
heimsucht; und der wird den Gerechten zum Recht verhelfen (dwkaioig kpivel) und Recht schaffen
(momoet kpiow). Und der Herr wird gewiss nicht siumen noch sich bedeckt halten ihnen gegen-
iiber (pokpobopnon én’ avtoic), bis er die Lende der Unbarmherzigen zerschlagen hat, und den
Volkern wird er (mit) Rache vergelten (dvtanodmoet €kdiknow) ...«

92 Vgl. die Verkniipfung mit Lk 11,1-4 bzw. mit 17,22-37; ferner s.o. Anm. 33.

% Die lukanische Tendenz, Gebetsanweisungen Jesu auf die Jiinger auszurichten, findet ihre
Parallele im Johannes-Evangelium; vgl. Joh 14,13f; 15,7.16; 16,23-26.
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7

Dieser grundsdtzlichen Ausrichtung der Gebetsanweisungen Jesu auf das
Gottesvolk entspricht es, dass er wiederholt bestimmte Verfehlungen beim
Beten offentlich anprangert.

7.1

Innerhalb einer im Tempel vorgetragenen Warnung aller Anwesenden
(Mk 12,38-40/ Lk 20,46f) stilisiert Jesus ,,die Schriftgelehrten* u.a. da-
durch als negative Vorbilder, dass er sie in scharfer Polemik als Leute
kennzeichnet, ,,die die Hauser der Witwen fressen und zum Schein lange
beten®, und thnen daraufhin ,,ein umso hérteres Urteil“ im Gericht ankiin-
digt®™.

7.2

Auch das Gleichnis von den beiden Betern am Tempel — das sich, aus-
weislich der Einleitung Lk 18,9, selbst Lukas zufolge nicht nur an Jiinger
richtet® — enthélt jedenfalls implizit Polemik:

’Er sagte aber auch zu einigen, die auf sich selbst vertrauten, dass sie gerecht seien,
und die Ubrigen verachteten: '°, Zwei Menschen gingen hinauf zum Heiligtum, um
zu beten, der eine ein Pharisder und der andere ein Zollner. !'Der Pharisier, als er
sich hingestellt hatte, betete im Hinblick auf sich selbst®® dies: ,Gott, ich danke dir,
dass ich nicht bin wie die Ubrigen der Menschen, Riuber, Ungerechte, Ehebrecher,
oder auch wie dieser Zollner; '%ich faste zweimal die Woche, verzehnte alles, was
ich erwerbe.® Der Zollner aber, fernab stehend, wollte nicht einmal die Augen zum
Himmel autheben, sondern schlug an seine Brust, indem er sagte: ,Gott, sei mir
gnidig, dem Siinder!* “Ich sage euch, dieser ging gerechtfertigt in sein Haus hinab
im Gegeniiber zu jenem. Denn jeder, der sich selbst erhoht, wird erniedrigt werden;
wer sich aber selbst erniedrigt, wird erhoht werden.* (Lk 18,9—14)

Kritisiert wird hier freilich nicht die pharisdische Frommigkeit oder Ge-
betspraxis als solche. Problematisch wirkt das in Rednerpose gesproche-

% Vgl. Mk 12,40 / Lk 20,47. In dem textkritisch sekundéren Vers Mt 23,14 richtet sich der
Vorwurf gegen die als ,,Heuchler” gescholtenen Schriftgelehrten und Phariséer.

9 Vgl. dazu die Aufnahme der pluralischen Partizipien aus Lk 18,9 durch das Verb der 3. Per-
son Pl. am Beginn von 18,15: ,,Sie brachten aber auch die Kinder zu ihm, damit er sie beriihre; als
(das) aber die Jiinger sahen, fuhren sie sie an.*

% Zu dieser Ubersetzung vgl. J. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X—XXIV). Intro-
duction, Translation, and Notes, AncB 28A, New York u.a. 1985, 1186.
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ne’” Dankgebet jenes Pharisders vielmehr als Ausdruck einer Haltung, die
das an sich durchaus angemessene Vertrauen auf die eigene Treue zu
Gottes Geboten®® fatalerweise mit der Verachtung der {ibrigen Menschen
verbindet (18,9) und so die eigene ,,Gerechtigkeit allen anderen gegen-
tiber absolut setzt. Auch der Zdllner erscheint mit seiner biblischen Vor-
gaben folgenden” Bitte um Gnade ja nicht einfach als Leitbild rechten
Betens,!® sondern als Beispiel fiir das Rechtfertigungshandeln Gottes, das
,»die MaBstidbe einer theologisch normierten Welt aus den Angeln* hebt!!
und den alleinigen Anspruch auf Gerechtigkeit vor Gott, den der Phariséer
fiir sich erhebt, destruiert (18,14b). Vor solcher ,,Selbsterh6hung*, die im
Gericht zunichtewerden wird (18,14c), warnt Jesus seine Horer, um ihnen
abschlieBend nahezulegen, die eigene Stellung innerhalb des Gottesvolkes
besser als niedrig einzuschétzen (18,14d, vgl. 14,7-11). Diese Einschét-
zung wird sich dann auch und gerade in ihrem Beten widerspiegeln.!'®

7.3

Weitere Warnungen enthdlt die Gebetspardnese in der Bergpredigt des
Matthédus-Evangeliums:

5.,Und wenn ihr betet, sollt ihr nicht sein wie die Heuchler, die es lieben, in den
Synagogen und an den Ecken der Stralen stehend zu beten, um sich den Menschen
zu zeigen. Amen, ich sage euch, sie haben ihren Lohn (schon) empfangen. *Du aber,
wenn du betest, gehe in deine Kammer und bete, nachdem du deine Tiir verschlos-
sen hast, zu deinem Vater, der im Verborgenen (ist); und dein Vater, der im Ver-
borgenen schaut, wird (es) dir vergelten. "Beim Beten aber plappert nicht wie die,

97 Zu otabeic in Lk 18,11a vgl. 19,8; Apg 2,14 u.6.

%8 Vgl. dazu etwa Spr 14,32: ,,Mit seiner Schlechtigkeit wird der Gottlose ausgestoBen werden,
wer aber auf seine eigene Frommigkeit vertraut, ist gerecht.” Es gilt in diesem Zusammenhang zu
beachten, dass regelmiBiges Fasten (Lk 18,12a) nach 2,37f; 5,33—35 der Buf3e und der Hoffnung
auf Erlosung Ausdruck verleiht, wihrend eine penible Zehntpraxis (18,12b) die Treue zum Tempel
demonstriert, an dem Juden auch und gerade Gottes Vergebung erfahren. Von ,einer satten selbst-
zufriedenen Seele” (J. WEISS, Evangelium des Lukas, in: B. WEISS / J. WEISS, Die Evangelien des
Markus und Lukas, KEK 1/2, Géttingen #1892, 270-666: 564) kann also keine Rede sein.

2 Vgl. zu Lk 18,13c—d vor allem Ps 24[25],11: ,,Um deines Namens willen, Herr, wirst du
auch gnadig sein gegeniiber meiner Siinde; denn sie ist grof.*

100 Der ZslIner taugt kaum als Identifikationsfigur fiir die Adressaten des Gleichnisses; und mit
seinem Schuldbekenntnis hat er sich auch nicht im Sinne von Lk 18,14d ,,selbst erniedrigt” (vgl.
BULTMANN, Geschichte, 193).

101'vgl. W. HARNISCH, Die Gleichniserzihlungen Jesu. Eine hermeneutische Einfiihrung, UTB
1343, Gottingen 1985, 87.

102 Zum Ganzen vgl. F. WILK, (Selbst-)Erhohung und (Selbst-)Erniedrigung in Lk 18,914,
BN 155 (2012) 113-129, zur Ubersetzung von 18,14b vgl. a.a.0., 122f.
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die ,heidnisch® (leben)!®; denn sie meinen, mit ihrem Redeschwall erhért zu wer-
den. ®Macht euch ihnen also nicht gleich; denn euer Vater weif}, was ihr nétig habt,
bevor ihr ihn bittet.* (Mt 6,5-8)

Die doppelte Polemik gegen das offentlich zur Schau gestellte Beten de-
rer, die ,,auf die eigene Stellung unter den Menschen, statt auf ihre Stel-
lung vor Gott bedacht sind“!** (6,5), und gegen das wortreiche Beten de-
rer, die sich von ,,heidnischen® Mustern priagen lassen'®® (6,7), zielt weni-
ger auf eine jlngerspezifische!® als vielmehr auf eine gut jlidische
Gebetspraxis, die sich ganz am Wesen Gottes als Vater orientiert
(6,6.8).17

In allen drei Textpassagen hélt Jesus also anhand von Negativbeispielen,
wie er sie zumal unter den Schriftgelehrten und den Phariséern entdeckt,
seine Horer dazu an, sich mit der Gestaltung und der inhaltlichen Fiillung
eigener Gebete nicht etwa iiber ihre Mitmenschen zu erheben, sondern
einzig und allein auf ihren Gott auszurichten.

Die expliziten und impliziten Gebetsanweisungen der Jesusiiberlieferung
weisen eine grofle inhaltliche Geschlossenheit auf. Gottes Vatersein, die
Gottesherrschaft und die Wirklichkeit der Vergebung sind die Grundge-
danken, die alle angefiihrten Texte zusammenhalten; und das Gebet er-
scheint als derjenige Vollzug, in welchem die Beziehung zu Gott als Va-
ter, die Teilhabe an der Gottesherrschaft und der Eintritt in das Kraftfeld
der Vergebung samt der sich daraus ergebenden Prédgung der eigenen
Lebenspraxis Ereignis werden. Solches Gebet empfiehlt Jesus allen, die
ithm zuhoren. Es fungiert insofern durchaus als Erkennungszeichen derer,

103 Der Ausdruck oi £6vikoi weist (hier wie in 5,46f; 18,17, wo er jeweils neben dem Begriff
,»die Zollner* steht) wohl weniger auf ,,die Heiden* hin (so 6,32 u.6.: ta £€6vn) als vielmehr auf von
,heidnischer* Praxis gepréigte Juden; vgl. dazu die Wendung €0vikag Cijv in Gal 2,14.

104 U. WILCKENS, Art. brokpivopon kth., in: ThWWNT VIII, Stuttgart u.a. 1969, 558-571: 567.

105 ygl. dazu G. SCHNEIDER, Das Vaterunser des Matthius, in: DERS., Jesusiiberlieferung (s.
Anm. 10), 52-85: 75 (der die Abgrenzung freilich direkt auf ,,die Heiden* bezieht).

106 Dje Lebenssituation der Nachfolger Jesu, die ihr Zuhause verlassen haben, trifft die Mah-
nung in Mt 6,6 ohnehin kaum. Ferner s.0. bei Anm. 37.

107 Anders V. STOLLE, Das Gebet der Gemeinde Jesu Christi nach dem Neuen Testament,
KuD 37 (1991) 307-331, der Mt 6,5-8 als Indiz dafiir wertet, dass sich ,,[d]as Christentum ... als
selbstandige GroBe neben Juden- und Heidentum® formiere (325). Damit aber ist das im Matthéus-
Evangelium entfaltete Selbstverstdndnis des Verfassers (und seiner Adressaten), der ,,in seiner
Position ... gerade keine Abwendung vom Glauben Israels gesehen® hat (vgl. M. KONRADT, Das
Evangelium nach Matthaus, NTD 1, Géttingen 2015, 19), nicht getroffen.
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die Jesus folgen.!” Doch als solches dient es urspriinglich nicht der Ab-
grenzung des Jiingerkreises, sondern der Orientierung des Gottesvolkes,
das Jesus zu sammeln sucht. All seine Glieder sind aufgerufen, sich ange-
sichts der Gottesherrschaft, die Jesus mit seinem Wirken vergegenwirtigt,
Gott als ihrem Vater und einander als Geschwister zuzuwenden.'”

Dabei richtet sich der Blick Jesu allerdings auch iiber die Grenzen Israels hinaus;
denn fiir die Zukunft erwartet er den Zustrom der Weltvolker in die Gottesherr-
schaft (vgl. Mt 8,11 / Lk 13,29 und das Bildwort Mk 4,32c / Mt 13,32¢ / Lk 13,19d)
und im Zusammenhang damit die Aufrichtung des von Jesaja verheiflenen ,,Gebets-
hauses fiir alle Volker (Mk 11,17, vgl. Jes 56,7)'°.

Die vertrauensvolle Hinwendung zu Gott aber geschieht den Weisungen
Jesu zufolge nicht 6ffentlich, sondern privat, nicht gemeinschaftlich, son-
dern individuell. Das dndert sich erst nach Ostern im Zuge der Formierung
einer als solcher erkennbaren, eigene Gottesdienste feiernden Gruppe von
Jesusanhingern — und natiirlich erst recht durch die spdtere Ausbildung
einer eigenstidndigen christlichen Religionsgemeinschaft, deren Anfdnge
insbesondere das lukanische Doppelwerk bezeugt!'''.

So gesehen passen die Weisungen zum Thema ,,Gebet* in der Wortiiber-
lieferung sehr gut mit dem Befund der Erzdihliiberlieferung zusammen.
Weil es jedem Horer Jesu selbst oblag, diesen Weisungen in seiner eigenen
Frommigkeitspraxis zu entsprechen, konnte man von einem typischen oder
gemeinschaftlich vollzogenen Jiingergebet nicht erzahlen — und musste man
zugleich das Beten Jesu in seiner Vorbildfunktion zur Geltung bringen.
Dies geschieht beispielhaft in der Erzéhlung aus Gethsemane; denn sie
schildert nicht nur den Gebetskampf Jesu, sondern verknilipft damit seine
Mahnung an die Jiinger: ,,Wachet und betet, damit ihr nicht in Versuchung
(hinein)kommt!** (Mk 14,38a-b / Mt 26,41a-b, vgl. Lk 22,40b.46c—d)"'2.

108 Ahnlich, doch mit anderem Akzent STOLLE, Gebet, 310f: ,,Den Betern steht die Giite Gottes
als des Vaters offen. ... in dieser Hinsicht ist jede Einschrankung ausgeschlossen. Jedoch ist dieser
Glaube an den himmlischen Vater, den das Gebet voraussetzt, gerade bei Jesus selbst gegeben und
durch seinen Aufruf den Horern nahegelegt. Daraus ergibt sich, daB3 die GewiBheit der Vatergiite
Gottes ... an eine je spezifische Struktur des Verhéltnisses des Beters zu Gott gebunden ist. Wenn
auch jedem solches Beten offensteht, konstituiert sich in solchem Beten doch zugleich die Jiinger-
gemeinde Jesu.” FREY, Vaterunser, 7, spricht dementsprechend vom ,,Privatgebet einer Gruppe®.

109 ygl. dazu das Wort Mk 3,35: ,,Wer immer den Willen Gottes tut, der ist mein Bruder, mei-
ne Schwester und meine Mutter”, mit dem Jesus alle Téter des Willens Gottes zu seiner (neuen)
Familie erklédrt und dabei offenbar mit Bedacht die Vaterrolle Gott vorbehélt.

19 Dass die markinische Deutung von Jes 56 (s.0. Anm. 81) jedenfalls in etwa die Perspektive
Jesu selbst trifft, ist deshalb wahrscheinlich, weil alle Synoptiker, wenn auch je auf eigene Weise,
die verschiedenen Zeugnisse zu seiner Haltung zum Tempel im Sinne einer Offnung Israels auf die
Volker hin interpretieren; vgl. WILK, Jesus, 266—268.

1 Vgl. die Rede von den ,,Christianern® in Apg 11,26; 26,28 und dazu 1Petr 4,16.

12 Auch hier (s.0. Anm. 79 und 84) liegt eine enge, oft notierte Parallele zum Vaterunser
(Mt 6,13a/ Lk 11,4c) vor; vgl. z.B. JEREMIAS, Theologie, 234.
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Damit aber ist nun auf der Ebene der frithen Jesusiiberlieferung ein Sach-
zusammenhang beschrieben, in den sich das Vaterunser gut eingliedern
lasst. Es erweist sich als Gebet, mit dem die Horer Jesu je fiir sich seinen
Weisungen und seinem Vorbild folgen konnen: Sie rufen Gott als ihren
Vater an, richten sich auf die Gottesherrschaft aus, beten sich gleichsam in
seinen Willen hinein,'" bekunden ihr Vertrauen auf seine Fiirsorge,'* betre-
ten das Kraftfeld der Vergebung, das dann auch ihre eigene Lebensgestal-
tung bestimmt, und erflehen Gottes ,,schiitzende Hand®, damit sie den
Maichten des Bdsen nicht erliegen'”®. So dient es der Orientierung des Got-
tesvolkes, das Jesus zu sammeln unternimmt — und weist voraus auf das
endzeitliche Gebetshaus, in dem sich alle Weltvolker mit Israel zum Gottes-
lob versammeln sollen. In diesem Sinne sollen alle, die Jesu Verkiindigung
horen, das Vaterunser beten. Und wie der Gebrauch des Pridsens in der
Einleitungswendung!'® anzeigt, sollen sie es regelméBig tun.'"’

13 Dabei geht es, wie etwa das Nebeneinander von Mt 7,21 und 26,42 erkennen ldsst, zugleich
um die Erfiillung der Gebote und um die Verwirklichung des Heilsplans Gottes; vgl. G. LOHFINK,
Das Vaterunser neu ausgelegt, Stuttgart 2012, 72—-86.

114 Dje Bitte um ,,das Brot fiir morgen* (zur Ubersetzung vgl. Luz, Evangelium, 1 449-451),
meint nicht ,,das erst morgen zu essende Brot*, sondern eine solche Menge an Brot, die, abends bei
der Hauptmahlzeit verzehrt, ,,fliir den folgenden Tag hinsichtlich seiner Nahrkraft reicht™ (H. GESE,
Bemerkungen zum Vaterunser unter dem Gesichtspunkt alttestamentlicher Gebetsformen, in:
C. Landmesser u.a. [Hg.], Jesus Christus als die Mitte der Schrift. Studien zur Hermeneutik des
Evangeliums. FS Otfried Hofius, BZNW 86, Berlin/New York 1997, 405-437: 420f). So verstan-
den harmoniert die Bitte sehr gut mit der Warnung, sich nicht um den morgigen Tag zu sorgen
(Mt 6,34) — denn ,,das Sorgen um Nahrung und Kleidung* als ,,ein Sorgen, das ihn [sc. den Men-
schen] die einzig heilswichtige Sorge [sc. um das Reich Gottes] nicht wahrnehmen 148t (SCHNEI-
DER, Gebet, 48) wird gerade im Gebet an Gott abgegeben. Die Bitte ldsst sich dann durchaus auf
die Lebenssituation der Wanderboten Jesu anwenden, die nach Lk 10,4.7f von der Gastfreund-
schaft anderer leben, ist aber keineswegs auf sie beschriankt (vgl. BORNKAMM, Vaterunser, 231).

115 Vgl. LOHSE, Vater, 82.

116 y/g]. Mt 6,9a: ot ovv mpocedyecds dusic, bzw. Lk 11,2b: tav mpocedyncde Aéyste.

7 Fijir Rat und Hilfe danke ich Janine Miiller.
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