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Michael Domsgen

Religionsunterricht und Familie in Ostdeutschland.
Uberlegungen zu einem vernachlissigten Verhiltnis

Der schulische Religionsunterricht nimmt unter den Handlungsfeldern innerhalb der evangeli-
schen Religionspadagogik einen herausragenden Platz ein. Das ist durchaus nachvollziehbar,
denn an keinem anderen Lernort besteht die Chance, mit so vielen Kindern und Jugendlichen
iiber Religion ins Gesprich zu kommen und eine kontinuierliche und systematische Auseinan-
dersetzung mit religiosen Fragen zu ermdglichen.

Problematisch daran ist also nicht per se die Konzentration auf den Lernort Schule, sondern die
sich immer wieder zeigende Tendenz zur AusschlieBlichkeit. Die einzelnen Lernorte religidsen,
christlichen und kirchlichen Lernens, also Familie, Medien, Schule und Gemeinde werden zu
wenig in ihrer Gesamtheit gesehen.! Vor allem die groBe Bedeutung der Familie fiir religiose
Sozialisation und Erziehung wurde und wird unzureichend beriicksichtigt.

Zu beobachten ist das besonders innerhalb der evangelischen Religionspidagogik.? Die katholi-
sche Religionspiadagogik hat der Familie schon immer mehr Aufmerksamkeit gewidmet.?

In der Theorie der religiosen Bildung wird die Familie zu Unrecht vernachlassigt

In der Summe bleibt zu konstatieren, dass die Familie in der Theorie der religidsen Bildung
(momentan noch) vernachldssigt wird. Mit Blick auf den Lernort Schule ist das schon aus pida-
gogischer Perspektive problematisch, weil dadurch die Adressaten des Religionsunterrichts nur
ungeniigend in den Blick kommen.

Sieht man nur die einzelnen Schiilerinnen und Schiiler, so verkennt man die iiberaus gro3e Be-
deutung der familialen Sozialisation. Gewiss treten mit wachsendem Alter weitere prigende In-
stanzen zur Familie hinzu — neben der Schule ist hier vor allem auf die Peergroups zu verweisen
— doch bleibt gerade in religiésen Fragen die Familie priagend.

Dabei spielen besonders die Eltern eine herausragende Rolle. Im Rahmen der 3. und 4. EKD-
Mitgliedschaftsumfrage wurden sie iibereinstimmend von Evangelischen und Konfessionslosen
als diejenigen Personen benannt, die ,,ihre Einstellung zur Religion, Glauben und Kirche beson-

! Zu den einzelnen Lernorten vgl. Christian Grethlein, Religionspidagogik, Berlin, New York 1998, 307-541.

2 Neben kleineren Problemanzeigen (z.B. Friedrich Schweitzer, Wandel der Familie — Wandel der religitsen Sozia-
lisation. Verdnderte Aufgaben von Schule und Religionsunterricht, in: rhs 4/89, 219-227) wird die Bedeutung der
Familie erstmalig ausfiihrlicher bei C. Grethlein, (Anm. 1) benannt. Eine qualitative Studie zur Religiositét in der
Familie stammt von Ulrich Schwab, Familienreligiositit. Religidse Traditionen im Prozel der Generationen, Stutt-
gart, Berlin, Kdln 1995. Auf die grundsédtzliche Bedeutung der religiosen Erziehung weist Friedrich Schweitzer (Das
Recht des Kindes auf Religion. Ermutigungen fiir Eltern und Erzieher, Giitersloh 2000) hin. Speziell zum Schnitt-
feld von Familie und Schule liegt eine Untersuchung von Jochen Kinder (Das Verhiltnis der Eltern zum schulischen
Religionsunterricht. Studien zu elterlichen Motiven, Erwartungshaltungen und Stellenwertzuschreibungen unter
besonderer Beriicksichtigung der Situation in Ostdeutschland, Diss. Uni Leipzig 2002) vor. In den Jahren 2000-2002
wurde an der Universitdt Tiibingen eine interdisziplindre Untersuchung ,,Religiositit und Familie: Wirkungen religi-
oser Erziehung in der Familie aus religionspiddagogischer, kinder- und jugendpsychiatrischer und kriminologischer
Sicht* durchgefiihrt. Erste Ergebnisse wurden auf einem Symposion der 6kumenischen Stiftung ,,Gottesbeziehung
in Familien* im Frithjahr 2004 in Frankfurt vorgestellt und werden unter dem Titel ,,Brauchen Kinder Religion?*
beim Beltz-Verlag Anfang 2005 publiziert. Grundlegende Perspektiven zum Verhéltnis von Familie und Religion
habe ich in meiner Habilitationsschrift aufzuzeigen versucht. Vgl. Michael Domsgen, Familie und Religion. Grund-
lagen einer religionspadagogischen Theorie der Familie, Leipzig 2004.

3 Ohne ins Detail gehen zu konnen, sei hier exemplarisch auf die Arbeiten von Albert Biesinger, Bernhard Grom,
Norbert Mette und Udo Schmdilze verwiesen.



ders beeinflusst“* haben. Auffillig ist dabei, dass die Prigekraft der Eltern im Osten deutlich
hoher eingeschitzt wird als im Westen.

Die hier zum Ausdruck kommende gro3e Bedeutung der Eltern in religiosen Fragen deckt sich
mit der Erkenntnis, dass die Familie zwar in ganz Deutschland eine auflerordentlich hohe Wert-
schitzung genieft, in Ostdeutschland dies jedoch noch einmal deutlicher betont wird.

Schon diese knappen Hinweise zeigen, dass die Konzipierung eines schulischen Religionsunter-
richts nicht am Lernort Familie vorbeigehen kann. Das gilt umso mehr fiir Ostdeutschland, weil
hier nicht nur der Stellenwert der Familie ausgesprochen hoch eingeschétzt wird, sondern dar-
iiber hinaus das gesellschaftliche Umfeld in massiver Weise entkirchlicht ist und die Mehrheit
der Bevolkerung atheistische Positionen vertritt. Dadurch steht religiose Erziehung in der Fami-
lie von vornherein unter dem Verdikt, entgegen dem gesellschaftlichen Klima zu agieren. Bei der
Profilierung eines Religionsunterrichts kann davon nicht abgesehen werden.

Wenn nun diese vernachléssigte Dimension bedacht werden soll und damit das Verhéltnis von
Familie und Religion in den Mittelpunkt riickt, miissen grundsétzliche Klarungen erfolgen. So-
wohl Familie als auch Religion sind Begriffe, die nach einer nidheren Bestimmung verlangen.
Denn von der Familie oder von der Religion zu sprechen, ohne zu sagen, was man damit meint,
ist wenig sinnvoll. Die Kldrung der Begrifflichkeiten bestimmt mit dariiber, welche Entwicklun-
gen wahrgenommen und wie sie beschrieben werden. Deshalb wird zuerst kurz die Definition
des Familienbegriffs bedacht, um dann familiensoziologische Erkenntnisse im Hinblick auf Ost-
deutschland zu benennen. Danach soll der Religionsbegriff ndher bestimmt und das Verhéltnis
von Familie und Religion in den Blick genommen werden. Am Ende stehen Uberlegungen zu
den Konsequenzen, die sich hinsichtlich des Religionsunterrichts daraus ergeben.

1. Familiensoziologische Perspektiven

In Anlehnung an Rosemarie Nave-Herz sollen hier als Merkmale einer Familie die biologisch-
soziale Doppelnatur, das besondere Kooperations- und Solidarititsverhéltnis sowie die Generati-
onsdifferenzierung benannt werden.’

Das Ehesubsystem gilt dabei nicht als essenzielles Kriterium, weil es zu allen Zeiten und in allen Kulturen auch
Familien gab, die nie auf einem Ehesubsystem beruht haben oder deren Ehesubsystem im Laufe der Familienbiogra-
fie entfallen ist (durch Tod, Trennung oder Scheidung).

Aufgrund dieser Pramissen lassen sich insgesamt 16 verschiedene, rechtlich mogliche Familientypen benennen,
wobei hier zu bedenken ist, dass es auch zu einem Wechsel von der einen zur anderen Familienform kommen kann.

Unter religionspadagogischer Perspektive ist das piddagogische Verhéltnis, das die dltere gegen-
iiber der jlingeren Generation eingeht, maB3igeblich. Ob dann zum Beispiel die Kinder leiblich
sind oder nicht, ist nicht entscheidend. Die Eltern-Kind-Beziehung definiert die soziale Einheit
Familie.

Auf der Grundlage dieser Vorentscheidungen zeigen sich in Ostdeutschland drei Entwicklungen,
die hier kurz benannt werden sollen, weil sie fiir die Profilierung eines Religionsunterrichts von
Bedeutung sind.

1.1 Stirkere Pluralisierung familialer Lebensformen durch die Entkoppelung von Ehe und
Familie

* Klaus Engelhardt, Hermann von Loewenich, Peter Steinacker, Fremde Heimat Kirche. Die dritte Erhebung iiber
Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh 1997, 377. Vgl. Kirchenamt der EKD (Hg.), Kirche Horizont und Lebensrahmen.
Weltsichten Kirchenbindung Lebensstile, Vierte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft, Hannover 2003, 38.

> Vgl. Rosemarie Nave-Herz, Familie heute. Wandel der Familienstrukturen und Folgen fiir die Erziehung, Darm-
stadt 22002, 15.



Die Verkniipfung von Ehe und Elternschaft — in Westdeutschland insgesamt wenig infrage ge-
stellt — 14sst sich in Ostdeutschland bei weitem nicht mehr so deutlich erkennen.

Die Tendenz zur — wenigstens zeitweiligen — Trennung von Ehe und Elternschaft ist uniiberseh-
bar.® Die nichteheliche Familiengriindung ist inzwischen sogar zur mehrheitlichen Norm gewor-
den. So wurden im Jahr 2000 51,5% der Kinder auBlerehelich geboren (in Westdeutschland:
18,6%).

Ungefdhrt 40% der unverheirateten Miitter bzw. Eltern entschlieBen sich jedoch zur nachtragli-
chen Heirat, so dass Kinder in den ersten Lebensjahren eine Verdnderung im familialen Bereich
erfahren.

Gleichzeitig gilt, dass fiir ostdeutsche Kinder das Trennungsrisiko deutlich hoher ist als fiir
westdeutsche und dass sie die Trennung ihrer Eltern nicht nur zu einem gréf3eren Anteil, sondern
auch in jiingerem Alter erleben.’

Beide Entwicklungen zusammengenommen flihren dazu, dass ostdeutsche Kinder stirker von
Verdanderungen im familialen Bereich betroffen sind.

Ein betrichtlicher Teil von ihnen macht zudem die Erfahrung, mehrere (biologische und soziale)
Viter und Miitter zu haben, weil verheiratete Eltern sich scheiden lassen, Alleinerziehende eine
neue Partnerschaft beginnen und nichteheliche Lebensgemeinschaften sich trennen.

Da immer mehr geschiedene Elternteile auf der Grundlage des 1998 in Kraft getretenen Kind-
schaftsreformgesetzes den Kontakt zu ihren Kindern aufrechterhalten, entstehen so genannte
binukleare Familien, also ein Familiensystem mit zwei Haushalten, in denen die Kinder zu unter-
schiedlichen Zeiten leben.

Diese Verdanderungen sind unter religionspadagogischer Perspektive bisher viel zu wenig reflek-
tiert worden. Das ist umso erstaunlicher, als doch unser Reden von Gott in starkem MaBe auf das
Vater- und Mutterbild zuriickgreift. Welche Auswirkungen hat es, wenn Kinder mehrere Véter
und Miitter erleben? Ich erinnere mich an den Religionsunterricht in einer dritten Klasse, bei
dem ich die Kinder von ihren Erlebnissen vom Wochenende erzéhlen lie3. Als ein Maddchen von
den Ausfliigen mit ihrem Vater berichtete, fragte ihre Freundin — ohne dass es irgendwie ansto-
Big gewesen wire — zuriick: ,,Welchen Vater meinst du, deinen richtigen oder den, den zu jetzt
hast?

1.2 Geringere Kinderlosigkeit ostdeutscher Frauen und grofiere Bereitschaft zur auflerfa-
milialen Betreuung der Kinder

Die Fertilitdt hat in Ostdeutschland seit der Wende rapide abgenommen. Dabei handelt es sich
weniger um eine generelle Ablehnung von Kindern, als vielmehr um eine ,,Krise des zweiten
Kindes*®. Ostdeutsche Frauen bleiben seltener kinderlos als westdeutsche, beschrinken sich je-
doch in hoherem MalBle auf nur ein oder hochstens zwei Kinder.

¢ Dadurch ist der Anteil der Ehepaarfamilien in Ostdeutschland (66,8%) deutlich geringer als in Westdeutschland
(81,2%). Zudem geht damit eine groBere Pluralitdt familialer Lebensformen einher. Der Anteil der Alleinerziehen-
den (ost: 19,8%; west: 14,3%) und vor allem nichtehelichen Lebensgemeinschaften (ost: 13,5%; west: 4,5%) ist
wesentlich hoher. (Die Zahlenangaben beziechen sich auf das Jahr 2000.) Vgl. Bundesministerium fiir Familie, Seni-
oren, Frauen und Jugend (Hg.), Die Familie im Spiegel der amtlichen Statistik. Lebensformen, Familienstrukturen,
wirtschaftliche Situation der Familien und familiendemographische Entwicklung in Deutschland, Berlin 2003, 218.
" Christian Alt, Kindheit in Ost und West. Wandel der familialen Lebensformen aus Kindersicht, Opladen 2001,
139. Trotz des rapiden Riickgangs der Scheidungszahlen nach der Wende lag beim Heiratsjahrgang 1990 der Anteil
der nach fiinf Jahren betroffenen Kinder im Osten mehr als doppelt so hoch wie im Westen. Vgl. Bundesminsterium
fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend (Hg.), Die Familie im Spiegel der amtlichen Statistik. Lebensformen,
Familienstrukturen, wirtschaftliche Situation der Familien und familiendemografische Entwicklung in Deutschland,
Berlin 2001, 93.
8 Michaela Kreyenfeld, Johannes Huinink, Der Ubergang vom ersten zum zweiten Kind — Ein Vergleich zwischen
Familiensurvey und Mikrozensus, in: Walter Bien, Jan H. Marbach (Hg.), Partnerschaft und Familiengriindung.
Ergebnisse der dritten Welle des Familien-Survey, Opladen 2003, 43-64, 63.



Damit setzt sich eine Besonderheit der Familienstrukturen aus der DDR-Zeit fort. Mit dieser Entwicklung héngt
zusammen, dass der Einzelkinderanteil von 1991-2000 unter den 6-9 Jahrigen im Osten von 20,3% auf 30,1% ge-
stiegen ist (Westen 18,1% bzw. 17,9%).°

Die Familie besitzt fiir sie also einen hohen Wert. Gleichzeitig steht diese familiale Wertorientie-
rung im Zusammenhang mit einer hohen Berufsorientierung. ' Daraus ergibt sich einer der deut-
lichsten Unterschiede in den Familienstrukturen ost- und westdeutscher Kinder.

Trotz des iiberdurchschnittlichen Riickgangs erwerbstitiger Miitter, besonders derer mit Klein-
kindern, haben ostdeutsche Kinder in allen Altersphasen immer noch weit hiufiger als im Wes-
ten eine Mutter, die erwerbstitig ist, und zwar iiberwiegend ganztags.'! Ostdeutsche Kinder
kommen damit zeitiger und intensiver mit auBBerfamilialen Betreuungspersonen in Kontakt und
unterliegen deren Einfliissen.

Da gerade im Bildungs- und Erziehungsbereich der DDR groBler Wert auf staatstreues Personal gelegt wurde, das
sich deutlich von religiosen Positionen distanziert, — und die personale Kontinuitdt in diesem Bereich trotz der Wen-
de ausgesprochen hoch ist, begegnen Kinder und Jugendliche hier in der iiberwiltigenden Mehrheit atheistischen
Orientierungen mit stark religionskritischen bis —feindlichen Tendenzen.

Auch in religiosen Fragen werden sie von friih an stark von einem auferfamilialen Umfeld ge-
préigt, das wenig religidses Anregungspotential bietet. Das alles hat deutliche Auswirkungen auf
die Ubertragung von Religion auf die nachfolgende Generation. Entsprechende Untersuchungen
kommen denn auch iibereinstimmend zu dem Ergebnis, dass ,,in Ostdeutschland ... der ,negative
Transfer’ von religidser Erziehung hoher!? ist als in Westdeutschland. Die frithere und intensi-
vere auflerfamiliale Betreuung der Kinder geht in Ostdeutschland mit einer Schwichung der reli-
giosen und einer Starkung der nichtreligiésen Erziehung in der Familie einher.

»In Ostdeutschland ist die Wahrscheinlichkeit, dass konfessionslose Eltern ihre weltanschauliche Einstellung auf
ihre Kinder iibertragen, in etwa so hoch wie im Westen Deutschlands, daB christliche Eltern ihre konfessionslle
Bindung an ihre Kinder weitergeben. !4

Die Konzipierung und Gestaltung eines schulischen Religionsunterrichts wird von dieser Tatsa-
che nicht absehen diirfen. Die Auswahl der Inhalte sowie die Uberlegungen zur Profilierung des
Fachs innerhalb der Fachergruppe miissen auf dieses gesamtgesellschaftliche Klima Riicksicht
nehmen. Religionsunterricht sollte hier auch die Stiitzung familialer Religiositit im Blick haben.

1.3 Stirkere Prigung des familialen Binnenraums durch einen hoheren Medienkonsum

Auffillig ist in ostdeutschen Familien, dass die Medien — hier insbesondere das Fernsehen und in
immer starkerem Malle auch das Internet — eine groBere Rolle spielen als in Westdeutschland.

® Vgl. Bundesministerium fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend, (Anm. 6), 215.

10 Sie ist in keinem anderen europiischen Land so hoch wie in Ostdeutschland. Vgl. Barbara Bertram, Die Wende,
die erwerbstitigen Frauen und die Familien in den neuen Bundesldndern, in: Bernhard Nauck, Norbert F. Schneider,
Angelika Télke (Hg.), Familie und Lebensverlauf im gesellschaftlichen Umbruch, Stuttgart 1995, 267-284, 278.

T Tm Jahr 2000 arbeiteten von den ostdeutschen Frauen mit Kindern zwischen 6-14 Jahren 51,2% in einer Vollzeit-
tatigkeit (im Westen 17,2%). Bei den Frauen mit einem Kind zwischen 3-5 Jahren waren es 36,4% (im Westen
11%). Vgl. Bundesministerium fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend, (Anm. 6), 110.

12 Vgl. Michael Domsgen, Religion an den Schulen Ostdeutschlands — ein zehnjahriges Novum, in: PTh 91 (2002),
429-444.

13 Jiirgen Zinnecker, Werner Georg, Die Weitergabe kirchlich-religiéser Familienerziehung und Orientierung zwi-
schen Eltern- und Kindergeneration, in: Jiirgen Zinnecker, Rainer K. Silbereisen, Kindheit in Deutschland. Aktueller
Survey iiber Kinder und ihre Eltern, Weinheim, Miinchen, 1996, 347-356, 348.

4 Detlef Pollack, Individualisierung statt Sékularisierung? Zur Diskussion eines neueren Paradigmas in der Religi-
onssoziologie, in: Karl Gabriel (Hg.), Religiose Individualisierung oder Sakularisierung. Biographie und Gruppe als
Bezugspunkte moderner Religiositit, Giitersloh 1996, 57-85, 73.

4



Die durchschnittliche Sehdauer liegt erheblich hoher. Dabei iiberwiegen private Fernseh-
Programme — und damit die Tendenz zur stirkeren Unterhaltungsorientierung. !>

Von groBBem Interesse ist dabei, dass die Medien in konfessionslosen Elternhdusern als primére
Informationsquelle fungieren, um etwas iiber Gott zu erfahren. Das hat die von Helmut Hanisch
und Detlef Pollack durchgefiihrte Befragung von 1500 sidchsischen Schiilerinnen und Schiiler zu
Tage gebracht. Bei den Nichtgetauften waren die Eltern nicht mehr die primére Bezugsgrof3e fiir
Informationen zur Gottesfrage.!® Christliche Glaubensinhalte wurden hier vorrangig durch die
Medien, nicht mehr durch die Familie vermittelt.

Das Fernsehen hat einen pridgenden Einfluss auf die Interaktions- und Kommunikationsprozesse
in der Familie sowie auf die Wahrnehmungsfahigkeit des Einzelnen, was hier nicht alles entfaltet
werden kann. Hingewiesen sei nur noch auf das unter religionspddagogischer Perspektive du-
Berst bedeutsame Gebet innerhalb des Einschlafrituals. Die Einschlafphase wird immer mehr an
Medien gebunden und sogar von ihnen dominiert. Damit einher geht eine ,,Tendenz zur Verge-
genstindlichung“!’, wie Kirchhdfer es nennt. Vergegenstindlichte Ansprechpartner wie Ku-
schelwindeln oder Teddybaren werden als emotionale Verstérker mit ins Bett genommen.

Dabei verdrangen die Medien nicht die personlich-sozialen Beziehungen, sondern ergédnzen sie
als emotionale Verstarker. Zu vermuten ist jedoch, dass sie damit auch an die Stelle des Abend-
gebets getreten sind, das vor allem in Ostdeutschland im Allgemeinen nur noch selten gepflegt
wird.

In der Summe zeigt sich auch hier, dass ein Religionsunterricht nicht von der Tatsache absehen
kann, dass Schiilerinnen und Schiiler in ihren Familien in hohem Mal3e durch die Medien gepragt
werden.

2. Religionssoziologische Perspektiven

Welche religiose Pragung erhalten ostdeutsche Kinder und Jugendliche in ihren Familien?
Um hier zu einer Kldrung zu kommen, sollte zuerst der Religionsbegrift kurz profiliert werden.
Dabei geht es nicht um eine grundsétzliche Klarung, was denn Religion sei, sondern um die Pro-
filierung des Religionsbegriffs im Hinblick auf den Erkenntnisgegenstand, also in diesem Fall im
Hinblick auf die Familie. Mageblich ist hier der Bezug auf die Erziehung, weil die Sozialisation
von Kindern eine Erkennbarkeit voraussetzt. Nur wenn Religion begrifflich gefasst werden kann,
wird sie erkennbar. Schon aus diesem Grund ist deshalb Zuriickhaltung vor einem zu weiten Re-
ligionsbegriff angebracht.'®
In der Verschrinkung von Pollacks organisationssoziologischer und Glocks sozialpsychologi-
scher Perspektive sollten als heuristische Kategorien zur Erfassung von Religion in der Familie
in der jetzigen Situation in Deutschland mindestens vier Gruppen unterschieden werden:

- die kirchliche Religiositit,

- die ,.christliche” Religiositit,

- der Atheismus,

- sowie die AuBBerkirchlichkeit bzw. AuBerchristlichkeit.

15 Auffillig stark ist ebenfalls die Nutzung der dritten, also regional ausgerichteten Programme. Hier sind es vor
allem die aus DDR-Zeiten gewohnten Sendungen mit stark Rat gebendem Charakter, die ansprechen. Vgl. Christian
Grethlein, Lernort Medien, in: Michael Domsgen (Hg.), Konfessionslos — eine religionspiddagogische Herausforde-
rung. Studien am Beispiel Ostdeutschlands, erscheint 2005 bei der Evangelischen Verlagsanstalt in Leipzig.

16 Vgl. Helmut Hanisch, Detlef Pollack, Religion — ein neues Schulfach. Eine empirische Untersuchung zum religio-
sen Umfeld und zur Akzeptanz des Religionsunterrichts aus der Sicht von Schiilerinnen und Schiilern in den neuen
Bundesldndern, Stuttgart 1997, 39 f.

17 Dieter Kirchhéfer, Gute-Nacht-Rituale in Familien — Erosion einer emotionalen Balance?, in: Alois Herlth, Ange-
lika Engelbert, Jiirgen Mansel, Christan Palentien (Hg.), Spannungsfeld Familienkindheit. Neue Anforderungen,
Risiken und Chancen, Opladen 2000, 155-166, 165. Dabei erscheinen Intensitit und Funktion dieser Vergegenstind-
lichung neu. Die Eltern ordneten den Gegenstinden eine emotionale Verstarkerfunktion zu. Kirchhofer schliet hier
»auf eine Verlagerung der personlich-sozialen auf vergegenstdndlichte Beziehungen®.

18 Zur Profilierung des Religionsbegriffs vgl. ausfiihrlicher Michael Domsgen, (Anm. 2), 100-112.



In jeder Gruppe miisste dann die dimensionale Unterscheidung von Charles Glock zur Geltung
gebracht werden, also die rituelle Dimension (praktische Verhaltensweisen), die ideologische
Dimension (Zustimmung zu zentralen Glaubenssitzen), die experimentelle Dimension (emotio-
nales Beriihrtsein), die konsequenzielle Dimension (religids motivierte Einstellungen) sowie die
intellekturelle Dimension (Wissen und Kenntnis der Glaubenslehre). !

Bei der Anwendung dieses Religionsbegriffs auf die Familie ist zu bedenken, dass es hier zum
groflen Teil zu Mischformen kommen kann iiber deren Auswirkungen auf die Familienreligion
wir noch sehr wenig wissen.

2.1 Starker Zusammenhang zwischen Kirchlichkeit und Religiositit allgemein

Gesicherte Daten mit Blick auf Familie und Religion gibt es kaum. Selbst bei der Bestimmung
der Kirchlichkeit ist man auf Schétzungen angewiesen, weil die Konfessionszugehorigkeit der
Eltern und Kinder in der amtlichen Statistik nicht erhoben wird.

Auf der Grundlage von Schmidtchens Untersuchungen aus den Jahren 1993-1995 lésst sich da-
von ausgehen, dass reichlich ein Fiinftel der Kinder und Jugendlichen in Ostdeutschland in kon-
fessionellen Elternhiusern aufwichst. Uber die Hilfte lebt in Familien, die von ihren Eltern her
keinerlei Verbindungen zur Kirche mehr haben. Die Anderen haben Familien, in denen ein
Bruch mit der Kirche erfolgte, entweder sind die Eltern aus der Kirche ausgetreten oder die Kin-
der werden nicht mehr kirchlich sozialisiert, obwohl die Eltern noch in der Kirche sind.?°
Kirchlichkeit spielt in ostdeutschen Familien nur noch bei einer Minderheit eine Rolle. Sie ist
vornehmlich rituell orientiert und lebens- und jahreszyklisch ausgerichtet. Offentliche religiose
Riten — wie die Taufe oder der Weihnachtsgottesdienst — finden eine breite Akzeptanz. Auch das
Gebet als private Form religioser Praxis ist wichtig. Jedoch vermeidet das Gros der Menschen
hier die duflere Erkennbarkeit, was religionspddagogisch von herausragender Bedeutung ist, da
dadurch das Lernen am Modell im familialen Alltag immer schwieriger wird. Auffillig ist, dass
bei ostdeutschen Evangelischen eine Tendenz zu eindeutigeren Haltungen erkennbar ist. Thr
kirchliches bzw. christliches Selbstverstindnis ist deutlicher ausgeprigt.?! Gleichzeitig haben die
lebensweltlichen Beziige eine groflere Bedeutung fiir ihre Glaubensiiberzeugungen. Der ,,mit-
menschliche ,Nahbereich’* 22 spielt eine grofe Rolle.

Grundsatzlich gilt, dass Familie und Kirchlichkeit eng zusammengehoren. Die Bedeutung der Familie im Verhiltnis
ist kaum zu iiberschétzen. Sie ist so bedeutsam, dass dann, wenn dieser Lebensschwerpunkt fehlt, , kaum noch An-
kniipfungspunkte zur Kirche*?* existieren. Kirche tritt dann im alltiglichen Erfahrungsbereich kaum in Erscheinung.
Sie existiert gleichsam nebenher, ohne dass deren Angeboten eine lebensgeschichtliche Relevanz gegeben werden
kann.

Das Muster ,,Glaube ja, Kirche nein®, was als grundlegend fiir die Bestimmung der christlichen
Religiositdt angesehen wird, findet sich in Ostdeutschland wesentlich seltener als in West-
deutschland. Konfessionslosigkeit geht hier bei der liberwiltigenden Mehrheit mit atheistischen

19 Eine Auswertung dieses Modells ist hier nur ansatzweise moglich. Zur detaillierten Anwendung auf das Verhélt-
nis von Familie und Religion vgl. M. Domsgen, a.a.O., 112-252.

2 Vgl. Gerhard Schmidtchen, Wie weit ist der Weg nach Deutschland? Sozialpsychologie der Jugend in der postso-
zialistischen Welt, Opladen 1997, 150. Zum Vergleich: In Westdeutschland stammen 87% aus konfessionellen El-
ternhdusern und 3% aus Elternhdusern ohne kirchliche Bindung. 6% der Jugendlichen sind aus der Kirche ausgetre-
ten, bei 3% sind die Eltern noch in der Kirche, die Jugendlichen selbst aber nicht mehr und 1% hat Eltern, die aus
der Kirche ausgetreten sind.

2 Vel. Kirchenamt der EKD, (Anm. 4), 31.

2 A.a.0., 38.

B K. Engelhardt, H. v. Loewenich, P. Steinacker, (Anm. 5), 236. Die 4. EKD-Mitgliedschaftsumfrage bestitigt die
»Schliisselstellung der Familie fiir die Auspragung des Kirchenverhéltnisses®, weist jedoch fiir Ostdeutschland da-
rauf hin, dass das ,kommunikative Netz ... enger gekniipft zu sein (scheint; M.D.) als in Westdeutschland®. Durch-
gangig werden GrofBeltern, Pfarrern, Freunden, Ehepartnern mehr Einfluss fiir die Pragung des Kirchenverhéltnisses
eingerdumt. Vgl. Kirchenamt der EKD, (Anm. 4), 38.



Positionen einher, so dass die ,,Konfessionsmitgliedschaft ... in Ostdeutschland ein besserer
Gradmesser fiir die subjektive Religiositit und kirchliche Integration“?* ist als in Westdeutsch-
land.

Hier zeigt sich, welch grofle Bedeutung das gesellschaftliche Umfeld hat. Ist es kirchlich-
christlich geprigt, steigt die Wahrscheinlichkeit einer verstarkten ,,Christlichkeit®. Tendiert es
dagegen wie im Osten zu einer Offentlichen Bedeutungslosigkeit von organisierter Religion,
nimmt auch die ,,Christlichkeit* ab.

Ahnliches lisst sich auch fiir die auBerkirchliche Religiositiit beobachten. Eine verstirkte Plurali-
sierung des religiosen Angebots sto3t nur dort noch auf eine gewisse Resonanz, ,,wo ein religio-
ser Rahmen {iberhaupt noch gegeben ist: nimlich in den Kirchen“%. Das bedeutet, wo keine
Kirchlichkeit mehr anzutreffen ist, ist auch die Wahrscheinlichkeit einer alternativen Religiositét
sehr gering.

In der Summe ldsst sich festhalten, dass Christlichkeit und auch auBlerkirchliche Religiositét zu-
meist nur in solchen Familien anzutreffen sind, in denen es auch Kirchlichkeit gibt.

Damit hiangt zusammen, dass die rituelle, ideologische, experimentelle und konsequentielle Dimension von Religio-
sitdt nur dort eine Rolle spielen, wobei sie im Einzelnen sehr unterschiedlich zu gewichten sein werden.

Mit Blick auf die in Ostdeutschland aufwachsenden Kinder ist das nur bei einer Minderheit der Fall. Die Mehrheit
wichst in atheistischen Familien auf. Dort ist mit einer Haltung zu rechnen, die mehrheitlich von Indifferens gegen-
iiber Religion bestimmt ist. Explizite Religiositdt spielt dort mehrheitlich keine Rolle mehr, so dass eine entspre-
chende, auf eigenen Erfahrungen beruhende religidse Pragung nicht stattfindet.

Ausgeschlossen ist dagegen nicht, dass die intellektuelle Dimension der Religiositit auch in atheistischen Familien
eine Rolle spielt. Allerdings ist diese Wahrscheinlichkeit gering, da die Mehrheit der Bevolkerung in Deutschland
Religion und Kirche als den Lebensbereich ansieht, dem sie in ihrem Leben die geringste Bedeutung beimessen.
Religioses Wissen spielt bei der Bewaltigung des Alltags kaum eine Rolle. De facto sind es denn auch vor allem die
Hohergebildeten, die auf der intellektuellen Ebene eine Auseinandersetzung mit Religion suchen.?

Dieser Befund sollte Auswirkungen auf unser religionspadagogisches Handeln haben. Die Kir-
che sollte sich ihrer enormen Chance und der daraus resultierenden Verantwortung bewusst wer-
den. Sie gilt in Ostdeutschland als Repridsentantin von Religion schlechthin. In der Begegnung
mit ihren Rédumen, Personen und Ritualen konnten religiose Fragen nach dem Grund und Ziel
des Lebens neu aufbrechen. Die Kirche sollte sich als Quelle der Religiositdt — und nicht nur der
Kirchlichkeit — sehen. Jan Hermelink hat Recht, wenn er sagt, Religion entsteht ,,jedenfalls in
Ostdeutschland, primir in der Kirche*“?’. Die Familie fillt fiir die meisten Ostdeutschen als pri-
marer Erfahrungsraum aus, der ihnen eine Begegnung mit Religion erméglichen wiirde. An die-
ser Tatsache darf der schulische Religionsunterricht nicht vorbeisehen.

2.2 Geringe Sensibilitiit fiir religiose Fragen beim Gros der Familien — vorsichtige Offnung
der jiingeren Generation

Grundsitzlich wird man in ostdeutschen Familien mit einer stirkeren Polarisierung zu rechnen
haben.

Einerseits finden sich — allerdings in einer kleinen Anzahl — kirchlich geprigte Familien. Ande-
rerseits gibt es atheistisch gepragte Familien, fiir die Religion keine Rolle spielt. Sie bilden die
iibergroBe Mehrheit. Dazwischen gibt es konfessionell-konfessionslose Mischformen von Fami-

24 Gert Pickel, Konfessionslose in Ost- und Westdeutschland — dhnlich oder anders?, in: Detlef Pollack, Gert Pickel
(Hg.), Religioser und kirchlicher Wandel in Ostdeutschland 1989-1999, Opladen 2000, 206-235, 224.

25 Monika Wohlrab-Sahr, Kommentar, in: D. Pollack, G. Pickel (Hg.), a.a.0., 371-376, 374. Auch wenn Religiositt
und Kirchlichkeit nicht identisch sind, so héngen sie doch sehr eng miteinander zusammen.

26 Das spiegelt sich auch bei der Anmeldung von konfessionslosen Schiilerinnen und Schiilern beim Religionsunter-
richt wider. Kinder erhob fiir den Religionsunterricht eine ,,gro8ere Quote an Eltern ..., die das Abitur gemacht
haben. 25,9% stehen 12,7% beim Ethikunterricht gegeniiber*, J. Kinder, (Anm. 2), 217.

27 Jan Hermelink, Fremde Heimat Religion. Konturen kirchlichen Lebens in Ostdeutschland, in: Praktische Theolo-
gie 27 (2002), 99-116, 116.



lienreligiositét, liber die wir jedoch ausgesprochen wenig wissen. Hier tut sich ein gravierendes
Forschungsdefizit auf, das dringend bearbeitet werden muss.

Besonders wichtig ist die Untersuchung der Mischformen der Familienreligiositit in Westdeutschland. Dort sind sie
wesentlich haufiger anzutreffen, weil einerseits ,,Christlichkeit” deutlicher ausgeprégt ist und andererseits die auler-
christlichen Religionen eine gro3e Rolle spielen. SchlieBlich sind mindestens ein Viertel der Familien solche von
und mit Ausldndern.

Es ist bekannt, dass die Konfessionshomogamie die Wahrscheinlichkeit stark erhoht, dass Kinder in der Familie
Religion erleben.?® Deutlich wird das daran, dass die Konfessionszugehorigkeit der Eltern an die Kinder weiterge-
geben wird.

Wo ein Elternteil in der Kirche, der andere aber konfessionslos ist, ist damit zu rechnen, dass sich die kirchliche
Religiositét in aller Regel kaum prégend auf den Familienalltag auswirkt und religiose Themen und Praktiken eine
geringe Rolle spielen. Auf alle Félle tragen die konfessionell-konfessionslosen (wie auch die interkonfessionellen)
Mischformen fiir die Kinder die Herausforderung in sich, diese unterschiedlichen religiésen Positionen zu vermit-
teln. Kinder machen dabei bereits von frith auf die Erfahrung der Indifferenz des Konfessionellen.

Das Gros aller ostdeutschen konfessionslosen Eltern zeigt so gut wie keine Merkmale kirchlicher
oder ,,christlicher” Religiositit mehr. Auch auBerkirchliche bzw. auBerchristliche Religiositit
spielt kaum eine Rolle. Dieser Befund verwundert nicht, denn mit abnehmender Kirchlichkeit
geht auch das religiose Empfinden insgesamt zuriick. Das zeigen Untersuchungen wie die dritte
EKD-Mitgliedschaftsumfrage. Emotional bewegende Situationen werden viel weniger als religi-
s gedeutet.?

Es wire jedoch falsch, hier von einem Vakuum auszugehen. So wird die rituelle Dimension
durch eine spezifisch ostdeutsche Feierkultur ausgefiillt, wofiir die Jugendweihe das bedeutends-
te Beispiel ist. Auf der Einstellungsebene wird das vertreten, was als ,,wissenschaftliches Welt-
bild“ bezeichnet werden kann, eine Haltung, die den Zusammenbruch der DDR iiberdauert hat
und von vornherein alles ausschlieBt, was verstandesmiBig nicht erfasst werden kann.
Allerdings zeichnet sich bei der jiingeren, nicht mehr in der DDR sozialisierten Generation, also
der Elterngeneration von morgen, eine vorsichtige Offnung gegeniiber religiosen Fragestellun-
gen ab. Das wirkt sich noch nicht auf die Einstellung zum Glauben an Gott aus. Aber bei der
Frage eines Lebens nach dem Tod zeigen sich Tendenzen, diese Frage iiberhaupt wieder als Fra-
ge zuzulassen.

,Die Unterschiede zwischen den DDR-Generationen und den jlingsten kommen vor allem dadurch zustande, daf3 die
einen wieder zu zweifeln beginnen, wéhrend die anderen ganz im Sinne des Materialismus die Existenz eines Him-
mels oder eines Jenseits schlechterdings ausschlieen. Die jlingeren Generationen scheinen fiir Fragen von Imma-
nenz oder Transzendenz etwas offener zu sein, ohne daf} dies sich bereits zu einem spezifischen religiosen Glauben
verdichtet hitte.*3!

28 Allerdings sinkt deren Anteil stéandig. Er lag 1995 in ganz Deutschland bei unter 50% (BRD 1960: 80,6%; 1990:
58,7%). In Ostdeutschland wird er weit darunter liegen. Vgl. zu den Zahlenangaben: Michael N. Ebertz, ,Heilige
Familie” — ein Auslaufmodell? Religiose Kompetenz in der Familie in soziologischer Sicht, in: Albert Biesinger,
Herbert Brendel (Hg.), Gottesbeziehung in der Familie. Familienkatechetische Orientierungen von der Kindertaufe
bis ins Jugendalter, Ostfildern 2000, 16-43, 31. Zu den konfessionsverschiedenen Ehen vgl. Nils Logemann, Konfes-
sionsverschiedene Ehen. Eine empirische Untersuchung von unterschiedlichen Entscheidungsbereichen und ihre
theoretische Erkldarung unter Verwendung des Bourdieuschen Kapitalkonzepts, Wiirzburg 2001.

¥ Vgl. K. Engelhardt, H.v. Loewenich, P. Steinacker, (Anm. 4), 408. Das gilt fiir ganz Deutschland, aber im Osten
ist es auffallend deutlicher. Wie Riidiger Schloz zeigen kann, hat das auch Auswirkungen auf das Empfinden von
Dankbarkeit. Religiosen Menschen fallt es leichter, dankbar zu sein. Vgl. ders., Spuren des Glaubens. Ergebnisse
einer Reprasentativ-Umfrage, in: Joachim Matthes (Hg.), Fremde Heimat Kirche — Erkundungsgénge. Beitrdge und
Kommentare zur dritten EKD-Untersuchung iiber Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh 2000, 345-364, 351.

39 Monika Wohlrab-Sahr, Konfessionslos gleich religionslos? — Uberlegungen zur Lage in Ostdeutschland, in: Gétz
Doyé, Hildrun Kessler, Konfessionslos und religios. Gemeindepddagogische Perspektiven, Leipzig 2002, 11-27, 19.
31 Wolfgang Jagodzinski, Religidse Stagnation in den neuen Bundeslindern: Fehlt das Angebot oder fehlt die Nach-
frage?, in: D. Pollack, G. Pickel, (Anm. 24), 48-69, 64. Vielleicht liegt ein Grund fiir diese vorsichtige Offnung
darin, dass fiir die jiingere Generation die dramatischen gesellschaftlichen Veridnderungen nicht so gravierend waren
und sie deshalb tiberhaupt einen ,,inneren Freiraum* fiir religiose Fragen herstellen konnten, der bei anderen auf-
grund der Umbriiche und materiellen Sorgen iiberhaupt nicht gegeben war.



Diese vorsichtige Offenheit wird in den Familien nicht verstérkt. Hier sind deshalb aullerfamilia-
le Impulse nétig. Diese kommen — wie bereits erwdhnt — zum Teil aus den Medien. Aber auch
die Schule und insbesondere der Religionsunterricht sind hier gefordert.

3. Konsequenzen fiir die Gestaltung des Religionsunterrichts

Bei der Profilierung und Gestaltung des Religionsunterrichts scheinen mir aus der Perspektive
der Familie vor allem drei Gesichtspunkte notwendig, die stirker beachtet werden miissen.

3.1 Religion in der Familie braucht die auflerfamiliale Stiitzung

Religiose Erziehung in der Familie vollzieht sich in Ostdeutschland entgegen einem gesamtge-
sellschaftlichen Trend, der ihr ablehnend oder indifferent gegeniiber steht. Gleichzeitig ist der
religiose Transfer von einer Generation auf die néchste in starkem Mafle von dem sozialen Raum
abhéngig, in dem sie vollzogen wird. Religion in der Familie braucht auerfamiliale Stiitzung.
Dieser Umstand ist bei der Konzipierung des Religionsunterrichts meines Wissens bisher nicht
im Blick gewesen.

Jochen Kinder kommt in seiner Untersuchung zu der Erkenntnis: ,,Fiir die positive Bewertung des RU ist demnach
in unserer Stichprobe tendenziell weniger die Mdglichkeit entscheidend, eigene Erziehungsvorstellungen auflerfami-
lidr zu verfolgen, als vielmehr die erfahrene Kongruenz des schulischen Angebots zu sonstigen Bemiithungen im
Raum der Familie.“%

Konsequenzen ergeben sich daraus zum einen fiir die inhaltliche Gestaltung und zum anderen fiir
die Stellung des Religionsunterrichts im Verhédltnis zum Ethik- (oder Philosophie-)unterricht
bzw. im ganzen Facherkanon der Schule.

Inhaltlich ist eine noch stirkere Ausrichtung an den religiosen Kenntnissen und familialen Erfah-
rungen der Schiilerinnen und Schiiler notwendig.

Ganz konkret kann das im Grundschulbereich beispielsweise in einer Reflexion des Vater- und
Mutterbildes anhand alttestamentlicher Familienerzdhlungen werden. Ein Kind, das mit seiner
alleinerziehenden Mutter zusammenlebt, wird die Geschichte von Hagar und Ismael (Gen 16)
mit der eifersiichtigen Sara und dem versagenden Abraham auf besondere Weise horen. Gleich-
zeitig wird ihm darin Gott als einer vorgestellt, der Ismael nicht vergisst und sich schiitzend vor
ihn und seine Mutter stellt.

Bisher wurden Schwierigkeiten, die sich aus der familialen Pluralisierung ergeben, nicht in den
Rahmenrichtlinien beriicksichtigt.

Im Gymnasial- und Sekundarschulbereich sollte der Dialog mit den Naturwissenschaften beson-
ders gepflegt werden, da in den meisten ostdeutschen Familien eine positivistische Weltsicht
anzutreffen ist. Die Rahmenrichtlinien bieten dafiir durchaus Gelegenheit. Allerdings sollte die-
ses Thema als durchgehender Horizont im Blick sein.

Unterrichtsorganisatorisch wird sich die Stiitzung familialer Religiositdt im Anbahnen einer
moglichst breiten Kooperation niederschlagen miissen, die besonders den Ethikunterricht im
Blick hat. Damit wird auch der Gefahr einer drohenden Isolierung der Schiilerinnen und Schiiler
im Religionsunterricht vorgebeugt.

Am Ethikunterricht nehmen in Sachsen-Anhalt je nach Schulform zwischen vier (Grundschule und Gymnasium) bis
sieben Mal (Sekundarschule) mehr Schiilerinnen und Schiiler teil als am Religionsunterricht.*

32 J. Kinder, (Anm. 2), 322.

33 Zu aktuellen Zahlen vgl. die Angaben im Bericht iiber die ,,Besuchsreisen durch den evangelischen Religionsun-
terricht im Bereich der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen und der Evangelischen Landeskirche
Anbhalts“, in: Aufbriiche 2/2004, 8, 13, 15, 21, 26.



Hinzuweisen ist ebenfalls noch auf Projekttage und Schulgottesdienste, die besondere Akzente
im Schulalltag setzen konnen.

Eingebettet sein sollten diese Aktivititen in eine Elternarbeit, die in besonderer Weise eine Brii-
cke zwischen den Lernorten Schule und Familie schlagen kann. Allerdings wird dieser Aufga-
benbereich auffallend wenig thematisiert und in den seltensten Féllen praktiziert.

3.2 Die Einfliisse der Medien sollten starker beachtet werden

Ohne auf das zu einfache ,,stimulus-response* Modell zuriickzufallen**, das die Wirkungen von
Medien einlinig vom Produkt zum Empfénger hin erkléren will, muss doch an die besondere
Funktion des Fernsehens fiir Kinder erinnert werden, die aus kirchenfernen Elternhdusern stam-
men. Sie sollte im Religionsunterricht deutlich mehr Beachtung finden.

Dabei fiithren blofle Inhaltsanalysen eine an konkreten Lernprozessen interessierte religionspadagogische Forschung
nicht weiter. Sie miissen immer mit der konkreten Lerngruppe und deren voraussichtlichen Rezeptionsbedingungen
korreliert werden. Denn ob ein Film religios gedeutet wird oder nicht, héngt in erster Linie von den Rezipienten ab.

Dabei ist unter grundsitzlichen medienpidagogischen Uberlegungen daran zu erinnern, dass die
Rezeption der apersonalen Medien eine Verbindung zu personalen Medien erfordert.>> Hier
kommt den Unterrichtenden eine herausragende Bedeutung zu. Sie sollten in der Lage sein, als
authentische Vertreter zu religiosen Fragen und Themen Position zu beziehen. Gerade die face-
to-face-Kommunikation ist von auBlerordentlich hohem Wert. Zu dieser Kommunikation miissen
die Lehrenden jedoch befdhigt werden, was auch an die Ausbildung besondere Anforderungen
stellt. Die Kommunikationsfahigkeit sollte gestidrkt werden. Das ist nicht nur eine Aufgabe fiir
den religionspadagogischen Bereich, sondern fiir alle Facher der Theologie.

3.3 Die Kirchen — ihre Riume, Personen und Rituale — miissen einbezogen werden

Der Religionsunterricht darf nicht nur Wissen iiber Religion vermitteln, sondern sollte selbst
Moglichkeiten bieten, sich intensiv mit Religion als piadagogisch relevanter Praxis*® auseinan-
derzusetzen. Damit Religion als Praxis verstanden werden kann, muss ein Gesplir fiir religidse
Fragestellungen entwickelt werden. Das ist umso wichtiger, weil die Familien dies zu einem
groflen Teil nicht mehr leisten kdnnen. Natiirlich darf dabei der Religionsunterricht nicht iiber-
fordert werden, zumal er ja oft nur einstiindig erteilt wird.

Aber eine gute Moglichkeit bietet der bewusste Lernortwechsel. Die Kirche mit ihren Raumen,
Personen und Ritualen kann zum Impulsgeber fiir die Dimension des Religidosen werden. Dabei
sollte sie den Schiilerinnen und Schiilern den Freiraum lassen, auch andere Formen als die kirch-
liche Religiositit fiir sich zu entwickeln. Die vorsichtige Offnung der jiingeren Generation reli-
gidsen Fragestellungen gegeniiber kann so vielleicht verstirkt werden.

Unter Umsténden wird dann diese Generation als kiinftige Elterngeneration ihren Kindern in ihren Familien eine
Offenheit gegeniiber religiosen Themen und Fragen vermitteln konnen. Das wire eine gewaltige Verdnderung im
Verhiltnis von Familie und Religion in Ostdeutschland.

34 Es gibt verschiedene rezeptionsisthetische Ansétze. Unter ihnen verdient der ,,uses-and-gratifications*“-Ansatz
besondere Aufmerksamkeit. Hier wird nach den Funktionen der Medien fiir die als eigenproduktiv vorgestellten
Menschen gefragt. Eine wesentliche Schwiche dieses Ansatzes liegt in der weitgehenden Ausblendung des Medien-
inhalts. Vgl. Christian Grethlein, Kommunikation des Evangeliums in der Mediengesellschaft, Leipzig 2003, 42 f.
3 Vgl. a.a.0.,110-114.

36 Auf die pddagogisch relevante Praxis von Religion weist Dietrich Benner in seinen ,, Thesen zur Bedeutung der
Religion fiir die Bildung* hin. Vgl. ders., Studien zur Theorie der Erziechung und Bildung. Paddagogik als Wissen-
schaft, Handlungstheorie und Reformpraxis, Band 2, Weinheim, Miinchen 1995, 179 ff.
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Hier kommen auf die Kirchen wichtige Aufgaben zu, deren sie sich immer wieder neu zu verge-
wissern haben.?” In der engeren Verkniipfung der religivsen Dimensionen in Ostdeutschland
besteht auch eine gro3e Chance fiir religionspddagogisches Arbeiten. Kirche steht unverkennbar
fiir die Dimension des Religiosen. Mit diesem Pfund ist zu wuchern.

4. Zusammenfassung: Die Familie neu in das Blickfeld riicken

Das bisher vernachlédssigte Verhdltnis von Familie und Religionsunterricht sollte neu in das
Blickfeld des Interesses riicken. Das gilt im Ubrigen nicht nur fiir den Osten, sondern fiir ganz
Deutschland. Dabei geht es nicht darum, die Schule mit zusétzlichen Anforderungen in kompen-
satorischer Perspektive zu versehen. Damit wére sie iiberfordert. Vielmehr sollte die Familie in
ithrer primiren Sozialisationsfunktion sehr genau zur Kenntnis genommen werden. Dass dies
regional durchaus unterschiedlich sein kann, haben die vorausgegangenen Uberlegungen gezeigt.
Schulische Bildung und Erziehung ist kaum gegen die Eltern mdglich. Der familiale Einfluss ist
ungleich stirker als der schulische. Deshalb sollte der Lernort Schule — und damit auch der Reli-
gionsunterricht — wesentlich intensiver den Kontakt zu den Familien der Schiilerinnen und Schii-
ler suchen: auf inhaltlicher Ebene, indem entsprechende Themen im Unterricht behandelt wer-
den, und auf personaler Ebene, indem durch eine am Interesse der Kinder orientierte Elternarbeit
Impulse in die Familien ergehen.

Moglich wird das zum Beispiel, wenn der Religionsunterricht mit seinen Inhalten so transparent wiirde, das Schiile-
rinnen und Schiiler einzelne Themen aus dem Unterricht fiir Eltern darstellten, oder wenn in den Rdumen der Schule
ein Religionsunterricht fiir interessierte Erwachsene initiiert wiirde, der sich — zeitlich klar begrenzt — mit einzelnen
aktuellen Themen aus der Perspektive des christlichen Glaubens befasste. Das stellt hohe fachliche und personliche
Anforderungen an die unterrichtenden Personen. Threr Kommunikationsfahigkeit kommt eine herausragende Bedeu-
tung zu. Die sozialisationstheoretische Grundeinsicht, dass der Glaube iiber personale Bezichungen vermittelt wird,
gilt auch fiir den Raum der Schule.

In der Summe markieren die angesprochenen Problemfelder offene Aufgaben. Sie stellen sich
sowohl fiir die akademische Religionspiddagogik als auch fiir die Kirchen. Es kommt darauf an,
diesen Aufgaben nicht aus dem Weg zu gehen, sondern sie zielstrebig zu bearbeiten.

PD Dr. Michael Domsgen, Institut fiir Praktische Theologie und Religionspddagogik, Evange-
lisch-Theologische Fakultdt der Westfilischen-Wilhelms-Universitdt Miinster, Universitdtsstrafie
13-17, 48143 Miinster

37 Dabei zeigen die momentanen Entwicklungen innerhalb der Kirchenprovinz Sachsen eine erfreuliche Offenheit
hinsichtlich dieser Aufgabe. Wie die Bischofsvisitation des Religionsunterrichts verdeutlicht (vgl. dazu den Ab-
schlussbericht [Anm. 33]), geht Kirche auf den Religionsunterricht zu und wird sich immer mehr ihrer Verantwor-
tung in diesem Bereich bewusst. Dass dies ein erstaunlicher Schritt ist, zeigt ein Blick auf die Diskussion um die
Einfiihrung des Religionsunterrichts nach der Wende. Vgl. Michael Domsgen, Religionsunterricht in Ostdeutsch-
land. Die Einfithrung des evangelischen Religionsunterrichts in Sachsen-Anhalt als religionspadagogisches Problem,
Leipzig 1998.
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