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Vorwort

Der vorliegende Band stellt das Ergebnis eines deutsch-polnischen inter-
disziplindren Projekts von acht Forscherinnen und Forschern dar, die sich
zwei Jahre lang mit der Frage nach Interaktionen von religiésen und politi-
schen Faktoren der Verséhnung zwischen Deutschen und Polen nach 1945
beschiftigten. Dem Projekt lag eine zweifache Beobachtung zugrunde: zum
einen, dass der deutsch-polnische Versohnungsprozess sich in den vergan-
genen Jahrzehnten stets auf der Schnittstelle von religioser und politischer
Sphire entfaltete; zum anderen, dass »Versohnung« Forschungsgegenstand
mehrerer Disziplinen ist, die allerdings nicht selten Paralleldiskurse dariiber
fithren, ohne in ein interdisziplinires Gesprach miteinander zu kommen.

Das von den beiden Herausgeberinnen dieses Bandes geleitete und koor-
dinierte Projekt wurde als zweijahrige Kooperation des Leibniz-Instituts fiir
Europiische Geschichte (IEG) in Mainz mit dem Institut fiir Politologie der
Kardinal-Stefan-Wyszynski-Universitit (UKSW) in Warschau realisiert.
Um die Interdisziplinaritit in der Bearbeitung des Themas zu gewéhr-
leisten wurden zwei Teams von jeweils drei aus unterschiedlichen Fiachern
stammenden Wissenschaftlern gebildet, so dass sich folgende Konstellation
ergab: Team I - Dr. Piotr Burgonski (Politikwissenschaft), Dr. Gregor Feindt
(Geschichtswissenschaft), Dr. Bernhard Knorn SJ (Katholische Theologie);
Team II - Dr. habil. Stawomir Sowinski (Politikwissenschaft), Dr. Christian
Wollmann (Evangelische Theologie), Dr. Robert Zurek (Geschichtswissen-
schaft). Beide Teams untersuchten jeweils zwei Fallbeispiele, so dass die
Perspektiven aller drei an dem Projekt beteiligten Disziplinen zur Geltung
kommen und in die Abfassung der in diesem Band abgedruckten Beitrage
einflieflen konnten. Das gesamte Projektteam kam zu drei Kolloquien zusam-
men, um die gemeinsame Arbeit zu strukturieren und inhaltlich zu
diskutieren. In einem Einfiihrungskolloquium im November 2014 in Mainz
wurde aus den beteiligten Disziplinen heraus auf der Grundlage von relevan-
ten Begriffen und Fragen ein theoretischer Rahmen ausgearbeitet, an dem
sich die Bearbeitung der Fallbeispiele sodann orientierte. Im August 2015
fand ein »Meilensteinkolloquium« in Warschau statt, das der Besprechung
von Zwischenergebnissen diente. In einem Abschlusskolloquium Anfang Juli
2016 - wieder in Mainz — wurden die ersten Entwiirfe der Beitrage fiir den
Band und die iibergreifenden Schlussfolgerungen aus den untersuchten Fall-
beispielen diskutiert.

Noch vor der Drucklegung der Aufsitze in dem hier vorliegenden Band
stellte das Projektteam seine Ergebnisse einem ausgewiesenen Fachpublikum
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8 Urszula Pekala / Irene Dingel

und der interessierten Offentlichkeit vor. Die internationale Tagung »Ringen
um Versohnung. Verséhnungsprozesse zwischen Religion, Politik und Gesell-
schaft« fand am 29. und 30. Juni 2016 in Kooperation mit der Akademie des
Bistums Mainz »Erbacher Hof« statt. Hier wurden nicht nur die Projektergeb-
nisse diskutiert, sondern das Thema iiber das deutsch-polnische Verhéltnis
hinaus ausgeweitet, um Prozesse von Verséhnung auch in anderen europi-
ischen und auflereuropéischen Kontexten zu beleuchten. Das Forschungsfeld
bleibt fiir weitere vergleichende Analysen vielversprechend.

Interdisziplinire, wissenschaftliche Ergebnisse konnen nur dank gemein-
samer Anstrengung vieler Personen erzielt werden - auch derjenigen, deren
Namen spiter nicht mehr auf dem Titelblatt oder im Inhaltsverzeichnis auf-
tauchen. Allen, die zur erfolgreichen Realisierung dieses Projekts beigetragen
haben, sei an dieser Stelle herzlich gedankt und ihre Arbeit ausdriicklich
gewiirdigt. Die Durchfithrung des Projekts wiare ohne die grofiziigige Finan-
zierung durch die Deutsch-Polnische Wissenschaftsstiftung nicht moglich
gewesen. Die Kooperation von der UKSW und dem IEG kam auf Vermitt-
lung von Prof. Dr. Klaus Ziemer zustande. Zu einem Erfolg wurde die Tagung
nicht zuletzt dank der Kooperation und finanziellen Beteiligung des
»Erbacher Hofs«. Konstruktive inhaltliche Riickmeldung hat das Projektteam
von PD Dr. Fatima Kastner, Prof. Dr. Lucia Scherzberg und Prof. Dr. Ralf
Wiistenberg erhalten. Monika Markovi¢ hat als Studentische Hilfskraft
zur Fertigstellung des Bandes erheblich beigetragen. Ihnen allen gilt unser
herzlicher Dank.

Mainz, im Juni 2018

Urszula Pekala Irene Dingel
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Urszula Pekala

Deutsch-polnische Versohnung an der Schnittstelle
von Religion und Politik

»[W]ir lassen uns von den Hirten unserer Kirchen inspirieren, die nach der
sehr tragischen gemeinsamen Geschichte des Zweiten Weltkriegs sagten: »Wir
gewihren Vergebung und bitten um Vergebung.'«<« Dies sprach der ukraini-
sche Prisident Petro Poroschenko im Dezember 2014 in seiner Rede vor dem
polnischen Parlament. Er berief sich damit explizit auf einen Brief, den die
griechisch-katholischen Bischofe der Ukraine und die romisch-katholischen
Bischofe Polens im Juni 2005 gemeinsamen verdffentlicht hatten. Die betref-
fende Passage in dem Brief lautete:

Lasst uns vor allem nicht vergessen, dass wir Kinder Gottes sind. Lasst uns zu unserem
Vater beten: »Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unsern Schuldigern«.
Damit unser Gebet Friichte tragt, lasst uns gegenseitig zurufen: »Wir gewdhren Ver-
gebung und bitten um Vergebung«. Diese Worte besitzen doch eine historische
Wirksamkeit in der Verséhnung zwischen den Volkern (vgl. Botschaft der polnischen
Bischofe an die deutschen Bischéfe, Rom 1965)2.

An Poroschenkos Rede war ein Zweifaches auffallend. Zum einen nahm er
bei seinem offiziellen Auftritt als Staatsoberhaupt vor einem politischen Gre-
mium ausdriicklich Bezug auf ein kirchliches Dokument und betrachtete das
Handeln der Kirchenvertreter als inspirierend fiir Politiker. Zum anderen war
der von Poroschenko zitierte Satz in dem polnisch-ukrainischen Brief selbst
ein Zitat, das aus der Versohnungsbotschaft der polnischen Bischofe an ihre
deutschen Amtsbriider von 1965 stammte®. Heute — ein halbes Jahrhundert

1 Der vollstindige Wortlaut der Rede in polnischer Sprache ist auf der Webseite
des polnischen Nachrichtensenders TVN24 zuganglich, URL: <http://www.tvn24.
pl/wiadomosci-ze-swiata,2/poroszenko-w-sejmie-przemowienie-prezydenta-ukra-
iny,499393.html> (27.05.2017; Ubers. aus dem Polnischen — U.P).

2 List biskupéw greckokatolickich Ukrainy i rzymskokatolickich Polski z okazji
aktu wzajemnego przebaczenia i pojednania, Dokument auf der Webseite der
Polnischen Bischofskonferenz, URL: <http://episkopat.pl/pokoj-miedzy-narodami-
jest-mozliwy/> (27.05.2017; Ubers. aus dem Polnischen — U.P.).

3 Die Botschaft der polnischen Bischofe an die deutschen Bischofe vom 18. November
1965, abgedruckt in: Gerhard ALBERT (Hg.), Versohnung aus der Kraft des Glaubens.
Analysen, Dokumente, Perspektiven 1965-1985. Zwanzig Jahre nach dem Briefwech-
sel zwischen den polnischen und deutschen Bischofen, Bonn 1985, S. 9-15.
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10 Urszula Pekala

spater — gilt dieses Dokument als ein Meilenstein der deutsch-polnischen
Versohnung nach dem Zweiten Weltkrieg und unterliegt mittlerweile einer
gewissen Universalisierung als Symbol fiir Vershnung zwischen verfeindeten
Voélkern schlechthin.

Das genannte Beispiel reprisentiert nur einen kleinen Ausschnitt aus
dem breiten Spektrum diverser Initiativen, die Christinnen und Christen in
Europa seit dem Zweiten Weltkrieg unternahmen, um ihre Volker zur Ver-
sohnung zu bewegen. Man wandte einen theologisch begriindeten Begriff von
»Versohnung« und ein theologisch begriindetes Versohnungshandeln auf den
politischen Sachverhalt eines internationalen Konflikts mit schwerwiegenden
globalpolitischen Folgen an und iiberschritt somit die Doméne der Religion
und der Theologie. Es ergaben sich aber nicht selten Spannungen zwischen
einer theologisch-normativ gefassten Versdhnungsidee und deren praktischer
Umsetzung in konkreten politischen und gesellschaftlichen Bedingungen.
Selbst wenn die christlichen Kirchen in den Versdhnungsprozessen bis heute
eine wesentliche Rolle spielen, wirken sich politische Einfliisse und Interessen
auch auf den Umgang mit der Versdhnungsidee in kirchlichen Kreisen aus
und scheinen dort nicht selten religiés grundierte Vorstellungen zu iiberla-
gern. Zugleich stellen kirchliche Akteure in ihrem Umgang mit Verséhnung
keine homogene Gruppe dar, was sich aus ihren personlichen Kriegserfahrun-
gen, den Erfahrungen ihrer spezifischen Generation oder ihren politischen
Ansichten heraus erklart.

Versohnung kommt also als ein Prozess an der Schnittstelle der religiésen
und der politischen Sphire in den Blick und wird dadurch zu einem interessan-
ten Forschungsgegenstand fiir unterschiedliche Disziplinen (u.a. Theologie,
Politik-, Geschichts- und Literaturwissenschaft, Soziologie, Psychologie).
Wegen des komplexen Charakters und der Multidimensionalitidt von Ver-
sohnung ist allerdings ein interdisziplindrer Blick unerlésslich. Die Beitrige
des hier vorliegenden Bandes beschiftigen sich mit verschiedenen Beispielen
von »Versohnung« im deutsch-polnischen Kontext und beleuchten sie aus
der Perspektive der evangelischen und katholischen Theologie, der Politik-
wissenschaft und der Geschichtswissenschaft. Dabei legen die Theologien
und die Politikwissenschaft das jeweils fiir sie typische Verstandnis von Verséh-
nung* zugrunde, wihrend die Geschichtswissenschaft Vers6hnungsprozesse
analysiert, ohne ein eigenes Verséhnungsverstindnis zu erarbeiten. Sie setzt
die jeweiligen theologischen bzw. politikwissenschaftlichen Definitionen
voraus - je nach dem Herkunftskontext der analysierten Quellen (z.B. Hir-
tenbrief eines Bischofs, zwischenstaatlicher Vertrag).

4 Zu der Analyse des theologischen und politikwissenschaftlichen Verstandnisses von
Versohnung vgl. u. S. 12-19.
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Deutsch-polnische Vers6hnung 11

Der Fokus des Bandes liegt auf dem Versdhnungsprozess zwischen
Deutschen und Polen nach dem Zweiten Weltkrieg, der an vier Fallstudien
untersucht wird: der Versdhnungsmesse in Kreisau am 12. November 1989 in
ihrem geschichtlichen und politischen Kontext, den Aktivititen von Aktion
Stihnezeichen und ihrer Verbindung mit der Opposition in der DDR, den
Diskursen {iber Verséhnung in deutschen und polnischen kirchlichen Texten,
schliefSlich der Frage nach der europiischen Dimension der deutsch-polni-
schen Verstindigung. In all diesen Fallbeispielen geht es um die Umsetzung
einer (theologisch grundierten) Verséhnungsidee im politischen Rahmen.

Versohnung muss also als ein Prozess im Uberschneidungsbereich der
religiosen und der politischen Sphire gesehen werden. Daher ist davon
auszugehen, dass auch das Versdhnungshandeln in den Bemiihungen der
kirchlichen Akteure in der BRD, DDR und Polen durch komplexe Wechselwir-
kungen zwischen Religion und Politik beeinflusst wurde. Um dies analysieren
zu konnen, gilt es festzulegen, welche Phanomene in unserem Untersuchungs-
zusammenhang unter »Religion«, welche unter »Politik« einzuordnen sind.
Unter »Religion« fallen vor allem die auf die christliche Theologie rekurrie-
rende Idee der Versohnung, des Weiteren die von den Akteuren selbst mit
dem christlichen Glauben begriindete Motivationen und Legitimierungsstra-
tegien ihrer Handlungen, die Verbindung der Akteure zur evangelischen oder
katholischen Kirche, schliefllich im kirchenrechtlichen Sinne kirchliche Ins-
titutionen sowie liturgische Formen. Die politische Sphére hingegen ist durch
drei eng miteinander verflochtene Dimensionen gekennzeichnet: policy - die
inhaltliche Dimension bestehend in theoretischen Losungsansétzen, ein-
schlie3lich der politischen Programme; politics — die prozessuale Dimension,
konkrete Strategien und Handlungen umfassend; polity — die institutionelle
Dimension, zu der die politische Gemeinschaft samt ihrer Ordnung (z.B. gere-
gelt durch die Verfassung), die Institutionen und ihre Vertreter zihlen®. Ziel
von Aktivititen in Rahmen von politics ist die Einflussnahme auf konkrete
Entscheidungen tiber die polity. Akteure, die satzungsgemafd nicht politisch
sind, wie z.B. die Kirchen, konnen selbstverstdndlich auch in der Sphire
der Politik handeln. Sobald sie sich dadurch aktiv an politischen Handlun-
gen (politics) beteiligen, werden sie zu politischen Akteuren. Ebenso kénnen
nicht-politische Akteure politische Entscheidungen beeinflussen, ohne direkt
an politics teilzunehmen - dies geschieht beispielsweise, wenn sie Ideen und
Konzepte propagieren, die sich in der policy politischer Akteure und in der
Konsequenz auch in politics niederschlagen. Somit ist alles Handeln von
Kirchenmitglieder als politisch zu qualifizieren, durch das sie sich als Biirger
an politischen Willensbildungsprozessen oder an 6ffentlichen Diskursen iiber

5 Bernhard SUTOR, Politische Ethik. Gesamtdarstellung auf der Basis der Christlichen
Gesellschaftslehre, Paderborn u.a. 1991, S. 42.
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12 Urszula Pekala

nationale Interessen (z.B. im Kontext von Kriegsfolgen und territorialen Strei-
tigkeiten), internationale Beziehungen (bilateral oder im gesamteuropéischen
Kontext) und iiber die Auseinandersetzung mit der Vergangenheit beteiligen.
Politik fungiert zugleich sowohl als Kontext als auch als Ziel fiir religios moti-
viertes Handeln.

Von diesem begrifflichen Rahmen ausgehend zeigen die in diesem Band
gesammelten Fallstudien, dass sich im Zuge des Versohnungsprozesses unter
den unterschiedlichen politischen Bedingungen der untersuchten Linder auf
beiden Seiten des Eisernen Vorhangs und nach dessen Verschwinden eine
enge Verflechtung von Religion und Politik erkennen lidsst. Um diese Ver-
flechtung zu erfassen, bedienen sich die allesamt historisch ausgerichteten
Fallstudien eines theologischen und/oder eines politikwissenschaftlichen
Versohnungsverstdndnisses, das es zundchst genauer zu definieren gilt (1. Teil
dieses Beitrags). Gleichzeitig gehen sie der Frage nach, wie eine religiés moti-
vierte Versohnung unter konkreten politischen Umstédnden realisiert wurde.
In allen Fallbeispielen gehoren hierzu die Spezifika des deutsch-polnischen
Verhiltnisses (2. Teil). Schliefllich identifizieren die Analysen der einzelnen
Fallbeispiele unterschiedliche Formen der Verflechtung von Religion und
Politik im Versohnungsprozess (3. Teil), um auf dieser Grundlage tibergrei-
fende Schlussfolgerungen im Hinblick auf Vers6hnung als ein Prozess an der
Schnittstelle von Religion und Politik zu formulieren sowie auf methodische
Zuginge zur Versohnung als Forschungsgegenstand hinzuweisen (4. Teil).

1. Theologisches und politikwissenschaftliches
Verstindnis von Versohnung

Theologie, Politikwissenschaft und Geschichtswissenschaft ndhern sich dem
Phdnomen »Versohnung« in diversen Zusammenhéngen wie etwa Pastoral,
Erinnerung, Geschichtsaufarbeitung und Geschichtspolitik, Konfliktlosungs-
strategien und Friedensethik, » Transitional Justice«®. Uber einen gemeinsamen
Versohnungsbegriff verfiigen diese Disziplinen jedoch nicht, obwohl sich hier
unter dem Stichwort »Versohnung« eine gemeinsame Kernidee ausmachen
lasst: Es handelt sich um Uberwindung einer konfliktbelasteten Vergangen-
heit, damit eine gemeinsame Zukunft der einst verfeindeten Parteien méglich
wird. Geschichtswissenschaftliche Arbeiten iiber Vers6hnungsprozesse basie-
ren meist auf dieser Kernidee, ohne einen eigenen Begriff von »Verséhnung«

6 Der Begriff »Transitional Justice« bezeichnet im Allgemeinen Ubergangsprozesse von
einem repressiven Regime zu einer Gesellschaft, in der das alte System tiberwunden
wird. Die Opfer sollen dabei Gerechtigkeit erfahren und die Téter gesetzlich verfolgt
oder wenigstens in irgendeiner Form mit ihren Verbrechen offentlich konfrontiert
werden.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
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Deutsch-polnische Vers6hnung 13

zu entwickeln’. Zwischen den Theologien und der Politikwissenschaft jedoch
bleibt das Verstandnis von Versohnung interdisziplinér unterschiedlich; selbst
intra-disziplindr, d.h. innerhalb der jeweiligen Disziplin, kann das Versoh-
nungskonzept unterschiedliche Akzentuierungen erfahren.

a) Versohnungsverstidndnis intra-disziplinér

Da es sich in diesem Band um kirchliche Akteure der deutsch-polnischen
Vers6hnung sowie um Dokumente und Ereignisse mit einem eindeutigen
christlichen Bezug handelt, wird in den Fallstudien das theologische Kon-
zept von Verschnung als Hintergrundfolie verwendet®. Folgende Merkmale
sind sowohl dem evangelischen als auch dem katholischen Versdhnungsver-
stindnis gemeinsam: Aufdeckung der Wahrheit iiber das Geschehene, Reue
und Schuldbekenntnis, Vergebungsbereitschaft und Vergebung, schlief3lich
Wiederherstellung einer durch ein geschehenes Unrecht zerbrochenen und
belasteten Gemeinschaft. Sowohl im Bereich der evangelischen als auch der
katholischen Theologie existieren Arbeiten, die die einzelnen Merkmale von
Versohnung erértern und manchmal unterschiedlich gewichten. Sie fragen
beispielsweise nach der Notwendigkeit oder gar Méglichkeit von Vergebung
im Rahmen eines Versdhnungsprozesses® oder nach dem Problem von per-
sonlicher Schuld und Verantwortung fiir das geschehene Unrecht im Kontext
von Konflikten, in die ganze Gesellschaften involviert sind*°.

7 Da die Geschichtswissenschaft kein eigenes Versohnungsverstandnis bietet, rekurriert
sie auf Definitionen aus Theologie und Politikwissenschaft, um bestimmte Prozesse als
»Versohnung« zu interpretieren. Sie zieht dazu Quellen heran, in denen »Versohnung«
ausdriicklich angesprochen wird, also als Terminus vorkommt.

8 Die Passage zum theologischen Verstdndnis von Versohnung entstand im Austausch
mit den an dem Forschungsprojekt beteiligten Theologen Bernhard Knorn und
Christian Wollmann. Weiterfithrende Erkenntnisse zu diesem Thema finden sich u.a.
in: Bernhard KNoRN, Vershnung und Kirche. Theologische Ansitze zur Realisierung
des Friedens mit Gott in der Welt, Miinster 2016; Christian WOLLMANN, Verséhnung
in Freiheit und Ordnung. Reflexionen zu einem sozialethischen Handlungsfeld aus
protestantischer Perspektive, Frankfurt a.M. 2007.

9 Vgl. bspw. Dirk ANSORGE, Vergebung auf Kosten der Opfer? Umrisse einer Theologie
der Versohnung, in: Salzburger theologische Zeitschrift 6 (2002), S. 36-58; Magdalene
L. FRETTLOH, Vergebung oder »Vernarbung der Schuld«? Theologische und philoso-
phische Notizen zu einer frag-wiirdigen Alternative im gesellschaftlichen Umgang
mit Schuld, in: Evangelische Theologie 70 (2010), H. 2, S. 116-129; Karin SCHEIBER,
Vergebung. Eine systematisch-theologische Untersuchung, Tiibingen 2006, Elisabeth
SEIDLER, Versohnung. Prolegomena einer kiinftigen Soteriologie, in: Freiburger Zeit-
schrift fiir Philosophie 42 (1995), S. 5-48.

10 Vgl. bspw. Heinz-Gerhard JusTENHOVEN, Individuelle und kollektive Vers6hnung: Ein
Beitrag zur Unterscheidung scheinbar gleicher Vorgéinge, in: Die Neue Ordnung 62
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14 Urszula Pekala

Zum Kern des Versohnungsverstindnisses beider Konfessionen gehort
die Uberzeugung, dass sich Versohnung stets in zwei aufeinander bezogenen
Dimensionen vollzieht: einer vertikalen zwischen Gott und Mensch und einer
horizontalen zwischen Mensch und Mensch. Mit der vertikalen Dimension
wird Gott die zentrale Rolle in der Verséhnung zugeschrieben, als demjeni-
gen, der als erster die Initiative zur Verséhnung mit der Menschheit ergreift.
Das zentrale Versohnungsgeschehen erblicken dabei die beiden Theologien
im Tod Jesu am Kreuz. Die personliche Erfahrung, mit Gott in Jesus versohnt
zu sein, bewegt den Menschen dazu, die Versohnung mit Gott in der Welt
konkret zu verbreiten. Der Zweite Korintherbrief bezeichnet dies als »Dienst
an Verséhnung« (2. Kor 5,18). Die Uberzeugung vom eigenen Auftrag eines
»Dienstes an Versohnung« scheint bei vielen christlichen Akteuren in poli-
tischen Versohnungsprozessen durch, sie erweitern ihn allerdings eindeutig
auch auf die zwischenmenschliche Versohnung - um diese zwischenmensch-
liche Versohnung geht es ihnen sogar primir. Die Erfahrung, mit Gott verséhnt
zu sein, fihrt nimlich oft dazu, dass auch zerbrochene zwischenmenschliche
Beziehungen zu heilen beginnen. Darin besteht die horizontale Dimension der
Versohnung. Theologisch ist die Versohnung zwischen den Menschen in dem
neutestamentlichen Gebot der Feindesliebe (vgl. Lk 6, 27-36; Mt 5, 43-48)
und dem Aufruf zum Verzicht auf Vergeltung (Mt 5, 38-40) begriindet.

In diesem gemeinsamen Verstindnis von Versdhnung setzen evangeli-
sche und katholische Christen eigene konfessionelle Akzente. Eine zentrale
Rolle fiir das evangelische Verstindnis spielt die Rechtfertigungslehre. Sie
betrachtet den Menschen als von Gott Erlosten, der jedoch von Natur aus
Stinder bleibt. In der Perspektive der Rechtfertigungslehre erscheint somit
jeder Akteur von Vers6hnungsbemithungen als simul justus et peccator, der
zundchst sich selbst als versohnungsbediirftig begreifen muss, um den »Dienst
an Versohnung« leisten zu konnen. Deswegen spielt bei evangelischen Akteu-
ren von Versohnung oft der Gedanke von Schuldbekenntnis und Reue eine
zentrale Rolle. Zugleicht liefert die Rechtfertigungslehre einen realisti-
schen Blick auf Versohnungsbemithungen: Aufgrund der menschlichen
Stindhaftigkeit und Schwiche muss man bei Verschnungsprozessen mit
Schwierigkeiten und Riickschldgen rechnen, die jedoch beim guten Willen
iiberwunden werden kénnen.

In der katholischen Kirche existiert das Sakrament der Versdhnung. Es ist
eine Handlung, die dem Glidubigen ermdglicht, eine persénliche Erfahrung
des Versohnt-Seins mit Gott zu erleben. Dariiber hinaus betont die katholi-
sche Auffassung von Versohnung Sithne und Wiedergutmachung. Die letztere

(2008), H. 2, S. 84-93; Michael BEINTKER, Remembering Guilt as a Social Project:
Some Reflections on the Challenge of Working through the Past, in: Studies in Chris-
tian Ethics 24 (2011), H. 2, S. 210-231.
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soll jedoch nicht als Wiederherstellung des status quo ante verstanden werden,
denn die Folgen eines geschehenen Unrechts kdnnen nur selten riickgingig
gemacht werden. Durch die Wiedergutmachung zeigt eher der Schuldige, dass
er nun ehrlich bemiiht ist, das zerbrochene Verhiltnis zu seinen Mitmenschen
wiederaufzubauen. Somit macht eine Geste der Wiedergutmachung einen
wesentlichen Bestandteil der zwischenmenschlichen Verséhnung aus - auch
im politischen Kontext, wo dies oft mit konkreten Mafinahmen (beispiels-
weise mit Entschddigungen an den Opfern) verbunden ist.

Trotz der hier erwahnten unterschiedlichen Akzentuierungen im theo-
logischen Vers6hnungsverstindnis zwischen Protestanten und Katholiken
kann man jedoch sehr wohl von einem in seinen Grundsitzen gemein-
samen theologischen Verséhnungskonzept sprechen, das sich hinter den
Versohnungsbemiihungen christlicher Akteure erkennen ldsst. Eine dhnliche
gemeinsame Basis ist innerhalb der Politikwissenschaft schwer auszuma-
chen''. Zunichst lassen sich innerhalb der Politikwissenschaft in Hinblick
auf Untersuchungen von Versdhnungsprozessen zwei Tendenzen beobach-
ten. Die eine kdnnte man als empirisch bezeichnen. Hier wird betont, dass
»Versohnung« kein genuin politikwissenschaftlicher Begriff sei. Denn zu
den konstitutiven Elementen politischer Prozesse zdhlen Machtspiel, Rivali-
tat, Durchsetzung eigener Interessen (auch auf Kosten des Anderen)'?. Diese
sind mit Versdhnung schwer vereinbar, setzt Verséhnung doch in zwischen-
menschlichen Verhéltnissen - auch im politischen Bereich - einen Verzicht
auf Machtanspriiche, Dominanz und Konkurrenz voraus. Des Weiteren
erscheint die Ubertragung eines durch die Theologie herausgearbeiteten
Versohnungsbegriffs auf das Feld der Politikwissenschaft schon allein wegen
der horizontalen Dimension hochst problematisch. Schlieflich bleibt das
politisch-gesellschaftliche Phanomen der »Verséhnung« generell schwer
greifbar bzw. messbar. Einer politikwissenschaftlichen Analyse entzieht sich
namlich der grundlegende Aspekt von Versohnung, dass ihr immer eine
personliche Bereitschaft des Menschen zugrunde liegt, wodurch sich Ver-
sohnung zunéchst im Inneren des Menschen vollzieht, bevor sie zum Akt in
einer Gesellschaft wird"’. Es stellt sich auch die Frage, welche Kriterien gel-
ten sollten, um bestimmte Handlungen und deren Ergebnisse ausgerechnet

11 Wichtige Hinweise zu diesem Abschnitt haben Piotr Burgonski und Stawomir Sowinski,
die zwei an dem Projekt beteiligten Politikwissenschaftler, geliefert. Eine Vertiefung
der hier angesprochenen Sachverhalte findet sich u.a. in: Piotr BurGoNsk1/Michat
Giervcz (Hg.), Religia i polityka. Zarys problematyki, Warszawa 2014; Piotr
BurGoNsk1/ Stawomir SowiNskr (Hg.), Ile Kosciola w polityce, ile polityki w Kosciele,
Katowice 2009.

12 Robert A. DAHL/Bruce STINEBRICKNER, Modern Political Analysis, Upper Saddle
River, NJ °2003, S. 34-53.

13 Piotr MAZURKIEWICZ, Przebaczenie i pojednanie, in: Chrzescijanistwo - Swiat — Poli-
tyka. Zeszyty Spolecznej Mysli Kosciota 1 (2006), H. 1, S. 7-32.
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als »Vers6hnung« zu bezeichnen und woran erkennbar wire, dass sich einst
verfeindete Gesellschaften verséhnt hitten. Trotzdem gerét »Verséhnung«
in der empirisch arbeitenden Politikwissenschaft in den Fokus als eine der
moglichen politischen Konfliktlosungsstrategien. In diesem Zusammenhang
werden Fragen nach Umstianden und Bedingungen, Legitimierung und Ver-
bindlichkeit, Nachhaltigkeit und Institutionalisierung von Vers6hnung sowie
nach der dauerhaften Veranderung politischer Kultur gestellt.

Die andere Tendenz innerhalb der Politikwissenschaft konnte als normativ
bezeichnet werden. In dieser Perspektive verfasste Studien sind an der Formu-
lierung bzw. Schirfung eines politischen Verschnungskonzepts interessiert**.
Valérie Rosoux unterscheidet innerhalb dieser Tendenz zwischen drei poli-
tikwissenschaftlichen Zugdngen zur Versdhnung: einem strukturellen, einem
sozio-psychologischen und einem spirituellen. Der erste Zugang konzentriert
sich auf die Fragen der internationalen politischen Kooperation, der zweite
betont kognitive und emotionale Aspekte der Annéherung zwischen einsti-
gen Gegnern, der dritte schlieflich untersucht die Wege zur Aufarbeitung der
Vergangenheit und zur Wiedergutmachung im Verhiltnis zwischen Opfern
und Tatern'®. Im Rahmen des Letzteren wird Religion als eine Ressource fiir
Versohnungsprozesse angesprochen.

Beide Zuginge werden in vielen Studien miteinander verflochten, wenn
von empirischen Fallbeispielen auf tibergreifende normative Definitionen
der politischen Verséhnung gefolgert wird. So verfiahrt beispielsweise Lily
Gardner Feldman. In ihrer Monographie iiber »deutsche Verséhnungspolitik«
nach dem Zweiten Weltkrieg vergleicht sie kurz das Verstdndnis von Versoh-
nung in unterschiedlichen Kontexten (Religion, Philosophie, Politik, Recht)
und schldgt anschliefSend ein politikwissenschaftliches Idealmodell von Ver-
sohnung vor. Feldman zahlt hierzu vier Elemente: Auseinandersetzung mit
der Vergangenheit; politische Fithrungsschichten, die die Versdhnungsbe-
mithungen mittragen; Institutionen auf der Ebene der Regierungen und der

14 Vgl. bspw. BARNES, L. Philip, Talking Politics, Talking Forgiveness, in: Scottish Journal of
Theology 1 (2011), S. 64-79; Sandor Fazakas, Versohnung als Modell der historischen
Aufarbeitung, in: theologie.geschichte 7 (2012), online verfiigbar unter, URL: <http://
universaar.uni-saarland.de/journals/index.php/tg/article/view/477/516> (26.05.2017);
Daniel PHILPOTT, Beyond Politics as Usual. Is Reconciliation Compatible with Libe-
ralism?, in: Ders. (Hg.), The Politics of Past Evil. Religion, Reconciliation and the
Dilemmas of Transitional Justice, Notre Dame, IN 2006, S. 11-44; Judith RENNER,
Versohnung als leerer Signifikant im Kontext politischer Transitionen: Eine diskurs-
theoretische Konzeptualisierung, in: Stefan ENGERT u.a. (Hg.), Transitional Justice
2.0, Berlin 2011, S. 245-270; Andrew ScHAAP, Political Reconciliation, London, New
York 2005.

15 Valérie Rosoux, Reconcilation as a Peace-Building Process: Scope and Limits, in: Jacob
BercovrrcH (Hg.), The SAGE Handbook of Conflict Resolution, Los Angeles, CA u.a.
2009, S. 543-563, hier S. 544.
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Zivilgesellschaft, die die Anndherung nachhaltig unterstiitzen; den inter-
nationalen Kontext, der durch entsprechende Rahmenbedingungen einen
Versohnungsprozess fordern kann'®.

Andere Arbeiten fragen nach konkreter politischer und gesellschaftlicher
Funktion von »Versdhnung« in bestimmten Kontexten, beispielweise in
Bezug auf »Transitional Justice«'”, europdische Identititsbildungsprozesse'®,
die Rolle der Erinnerungspolitik in den internationalen Beziehungen'. Sie
reflektieren auch den Bedeutungsverlust des Versohnungsbegriffs*® oder die
Vergebung als ein Instrument der Auflenpolitik®'. Diese Studien bieten aller-
dings keine einheitliche Definition von »Versdhnung«.

b) Versohnungsverstandnis interdisziplinér

Versohnung in politischen Zusammenhéngen ist gegenwirtig ein vieldis-
kutiertes Thema im interdisziplindren Umfeld. Viele in internationalen und
nationalen Kontexten angesiedelte Forschungen haben dieses Problem zum
Gegenstand. Einige stellen ein breites Spektrum christlicher Vers6hnungs-
initiativen vor ihrem historischen und politischen Hintergrund dar*’. Andere
nihern sich der Problematik in einem Uberblick iiber Verséhnungsprozesse
und Politik in Europa*’. Der umfangreiche Sammelband, herausgegeben von

16 Lily Gardner FELDMAN, Germany’s Foreign Policy of Reconciliation. From Enmity to
Amity, Lanham, MD 2012, bes. S. 12-17.

17 Vgl. z.B. Stefan ENGERT uw.a. (Hg.), Transitional Justice 2.0, Berlin 2011; Fatima
KASTNER, Das Welttheater des Pardons: Zum Verhaltnis von Recht, Vergebung und
Gedichtnis, in: Zeitschrift fiir Rechtssoziologie/ The German Journal of Law and
Society 29 (2008), H. 1, S. 153-166.

18 Catherine Guisan, A Political Theory of Identity in European Integration. Memory
and Policies, New York 2013.

19 Valérie-Barbara Rosoux, Les usages de la mémoire dans les relations internationales.
Le recours au passé dans la politique étrangere de la France a Iégard de 'Allemagne et
de I'Algérie, de 1962 & nos jours, Bruxelles 2001.

20 Hans Henning HauN u.a. (Hg.), Erinnerungskultur und Versdhnungskitsch, Mar-
burg 2008.

21 Karolina WiGura, Wina narodéw. Przebaczenie jako strategia prowadzenia polityki,
Gdansk u.a. 2011.

22 Fiir das deutsch-polnische Verhiltnis vgl. bspw. Friedhelm BoLL u.a. (Hg.), Versoh-
nung und Politik. Polnisch-deutsche Versohnungsinitiativen der 1960er Jahre und
die Entspannungspolitik, Bonn 2009; Severin GAWLITTA, »Aus dem Geist des Kon-
zils! Aus der Sorge der Nachbarn!«. Der Briefwechsel der polnischen und deutschen
Bischofe von 1965 und seine Kontexte, Marburg 2016; Wojciech KucHARsK1/ Grzegorz
StraucHOLD (Hg.), Wokét Oredzia. Kardynal Bolestaw Kominek - prekursor pojed-
nania polsko-niemieckiego, Wroctaw 2009.

23 Vgl. z.B. Zbigniew DrozpowICzZ, Przebaczanie - rozliczanie — pojednanie. Globalne
i lokalne problemy integrujacej si¢ Europy, Poznan 2002; Birgit ScHwELLING (Hg.),
Reconciliation, Civil Society, and the Politics of Memory. Transnational Initiatives in
the 20th and 21st Century, Bielefeld 2012.
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Corine Defrance und Ulrich Pfeil, bietet eine gewisse Systematisierung der
Versohnungsinitiativen aus dem Bereich der deutsch-polnischen Beziehungen
sowie aus anderen Kontexten (z.B. deutsch-franzdsisch, deutsch-tschechisch,
deutsch-niederldndisch, ehemaliges Jugoslawien) unter der Perspektive
der daran beteiligten Akteure, deren Handlungsformen sowie der Symbol-
triachtigkeit von Versdhnungsgesten®®. All diesen Studien ist ein Zweifaches
gemeinsam. Zum einen verfolgen sie keinen einheitlichen theoretischen
Zugriff auf das Phanomen »Versohnung« und arbeiten mit keinem einheit-
lichen Versohnungsbegriff (obwohl sie manchmal konkrete Merkmale von
Verséhnung - wie Erinnerung oder Auseinandersetzung mit der Vergan-
genheit - ausmachen®®). Zum anderen verzichten diese Untersuchungen auf
die Theologie als gerade in Bezug auf das Konzept der Verséhnung wichtige
Gesprichspartnerin. Die Frage nach konkreten Wechselwirkungen von Reli-
gion und Politik wird in diesem Zusammenhang nicht gesondert behandelt.
Die Nutzung von Quellen aus kirchlichem bzw. religiésem Kontext erfolgt
oft ohne Riickgriff auf theologische Kompetenz, obwohl die geistesgeschicht-
lich-theologischen Entwicklungen eine notwendige Vorbedingung zum
Verstandnis von Versohnung darstellen.

Seitens der evangelischen und katholischen Theologie existieren Studien,
die die Schnittstelle zwischen Religion und Politik in Bezug auf die Ver-
sohnung an Fallbeispielen aus der DDR und aus Siidafrika®® oder aus dem
ehemaligen Jugoslawien® erfassen; sie untersuchen auch in sozialethischer
Perspektive Einschrankungen der Verséhnungsprozesse in politischen Kon-
texten und thematisieren die nicht selten ambivalente Rolle der Kirchen®®.
Diese Studien verstehen sich allerdings eher als eine theologische Beurteilung
politischer Versohnungsbemiithungen und beschranken sich somit auf einen
binnendisziplinidren Blick.

Interdisziplindre Forschung iiber Versohnung, die den theologischen
Zugang mit demjenigen der Politikwissenschaft (sowie anderer Diszipli-
nen) verbindet, wurde also bislang nicht unternommen. Dabei erscheint
die Interdisziplinaritat gerade in Bezug auf Verséhnung als ein Prozess an
der Schnittstelle von Religion und Politik als besonders erkenntnisverspre-

24 Corine DEFRANCE/Ulrich PreiL (Hg.), Verstindigung und Versohnung nach dem
»Zivilisationsbruch«? Deutschland in Europa nach 1945, Bruxelles u.a. 2016.

25 Corine DEFRANCE/ Ulrich PrEIL, Verstindigung und Versohnung. Eine Herausforde-
rung fiir Deutschland nach 1945, in: Dies. (Hg.), Verstindigung und Verséhnung nach
dem »Zivilisationsbruch«?, S. 13-53.

26 Ralf K. WUSTENBERG, Die politische Dimension der Verséhnung. Eine theologi-
sche Studie zum Umgang mit Schuld nach den Systemumbriichen in Siidafrika und
Deutschland, Giitersloh 2004.

27 Stephanie vaN DE Loo, Versohnungsarbeit: Kriterien, theologischer Rahmen, Praxis-
perspektiven, Stuttgart 2009.

28 Gerhard BEESTERMOLLER (Hg.), Politik der Versohnung, Stuttgart 2002.
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chend. Angesichts dieses Befundes haben sich die Autorinnen und Autoren
dieses Bandes bei der Untersuchung der deutsch-polnischen Verséhnung fiir
einen interdisziplindren Zugang von Theologie, Politik- und Geschichtswis-
senschaft entschieden. Eine politikwissenschaftliche Analyse ist hier auf die
theologische Expertise beziiglich der religiésen bzw. theologischen Konzepte,
der kirchlichen Strukturen und ihrer theologischen Fundierung sowie der
pastoralen Herausforderungen, welche die Versohnung darstellte, angewie-
sen. Der Wunsch nach Vers6hnung mit dem Nachbarland ging namlich aus
dezidiert christlichen Kreisen hervor. Die Versohnung im politischen Bereich
war somit religiés motiviert und ging von dem oben skizzierten christlichen
Verstindnis von Versohnung aus. Die Theologie profitiert wiederum von den
politikwissenschaftlichen Kategorien zur Analyse politischer Mechanismen
und Kontexte, in denen die Bemithungen um Verséhnung standen und mit
denen sie in Interaktion traten. Da sich Politikwissenschaft und Theologie
in diesem Band auf historische Kontexte und Entwicklungen in einer relativ
weiten Zeitspanne beziehen, ist die Beteiligung von Geschichtswissenschaft
fir die Auswertung der Quellen und die Interpretation der empirischen
Befunde unentbehrlich.

2. Deutsch-polnische Versohnung nach dem Zweiten Weltkrieg
a) Der Zweite Weltkrieg — Bezugsrahmen fiir Verséhnung

Den hauptsichlichen historischen Bezugsrahmen der deutsch-polnischen
Versohnung bilden die deutsche nationalsozialistische Besatzung Polens wih-
rend des Zweiten Weltkriegs und die dauerhaften Kriegsfolgen®. Der Krieg
stellt allerdings nicht einen einmaligen Einschnitt im deutsch-polnischen
Verhiltnis dar, sondern erscheint eher als eine Kulmination des seit der zwei-
ten Halfte des 18. Jahrhunderts fortschreitenden Verfalls der Nachbarschaft.
Gegen keinen der Nachbarn zeigte man in Deutschland einen derartigen
Eroberungs- und spiter auch Zerstorungswillen, wie gegeniiber Polen®® -
von den Teilungen Polens, iiber brutale Germanisierungspolitik in den an
Preuflen angeschlossenen polnischen Gebieten, deutschen Widerstand gegen

29 Zur deutschen Besatzung in Polen vgl. bspw. Jochen BOHLER/ Stephan LEHNSTAEDT
(Hg.), Gewalt und Alltag im besetzten Polen 1939-1945, Osnabriick 2012; Daniel
BREWING, Im Schatten von Auschwitz. Deutsche Massaker an polnischen Zivilisten
1939-1945, Darmstadt 2016; Stephan LEHNSTAEDT, Okkupation im Osten. Besatzerall-
tag in Warschau und Minsk 1939-1944, Miinchen 2010.

30 Diese Einstellung bringt Hans von Seeckt, Chef der Heeresleitung, in seiner Denkschrift
vom 11. September 1922 auf den Punkt: »Polens Existenz ist unertraglich, unvereinbar
mit den Lebensinteressen Deutschlands. Es muss verschwinden, wird verschwinden
durch eigene innere Schwiche und durch Russland - mit unserer Hilfe«. Zitiert nach:
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den wiederentstandenen polnischen Staat nach dem Ersten Weltkrieg, bis hin
zum Uberfall am 1. September 1939 und zu der fast sechs Jahre andauernden
Besatzung im Zweiten Weltkrieg.

Infolge des deutschen Uberfalls wurde der polnische Staat aufgeldst, indem
die deutsch besetzten polnischen Gebiete zum Teil in das Deutsche Reich
eingegliedert und zum Teil zum sogenannten Generalgouvernement erklért
wurden. Damit begann auch die NS-deutsche Neuordnung der besetzten
Gebiete, die unterschiedliche Mafinahmen umfasste. Im neuen »Lebens-
raum im Osten« wurde deutsche Bevolkerung angesiedelt, was fir Tausende
von Polen Zwangsaussiedlung und den Verlust ihrer Wohnungen samt der
Ausstattung bedeutete®’. Kulturgiiter wurden geraubt, Landwirtschaft, Forst-
wirtschaft und Industrie ausgebeutet*?, polnische Kinder (mindestens 20 000)
wurden aus ihren Familien zu »Germanisierungszwecken« herausgerissen®.
Schliefilich sollten die polnischen »Untermenschen« auf die Rolle unausge-
bildeter Sklaven des deutschen »Herrenvolkes« vorbereitet werden. Polnische
Eliten und Intellektuelle wurden systematisch verfolgt (zu den grofiten Aktio-
nen in dieser Hinsicht gehorten die »Sonderaktion Krakau«, das Massaker von
Pia$nica und die Ermordung der Professoren der Lemberger Universitit)**.
Das Bildungssystem losten die Besatzer fast vollstandig auf; fiir jegliche Form
von selbstorganisierter Bildung drohte Gefingnis- oder sogar Todesstrafe.
2,5 Millionen Menschen wurden zu Zwangsarbeit ins Reich verschleppt®.
Die katholische Kirche in Polen erlitt aufgrund gezielter Politik der Besatzer
schwere menschliche Verluste und materielle Zerstorungen. 18 Prozent aller
polnischen Geistlichen verloren ihr Leben®®. Kirchliche Vereine und Presse

Eckart THUricH (Hg.), Schwierige Nachbarschaften. Deutsche und Polen - Deut-
sche und Tschechen im 20. Jahrhundert. Eine Darstellung in Dokumenten, Stuttgart
1990, S. 36.

31 Zu Vertreibung und Deportationen der Polen aus den von Deutschen besetzten Gebie-
ten vgl. z.B.: Alexa STILLER, Gewalt und Alltag der Volkstumspolitik. Der Apparat des
Reichskommissars fiir die Festigung Deutschen Volkstums und andere gesellschaftli-
che Akteure der veralltdglichten Gewalt, in: BOHLER / LEHNSTAEDT (Hg.), Gewalt und
Alltag im besetzten Polen, S. 45-66; Tadeusz JANICKI, Raub von Eigentum, in: Jerzy
Kocuanowsk1/Beate Kosmara (Hg.), Deutschland, Polen und der Zweite Weltkrieg.
Geschichte und Erinnerung, Potsdam 2009, S. 304f.

32 Mariusz MuszyXskiI u.a. (Hg.), Sprawozdanie w przedmiocie strat i szkdd wojennych
Polski w latach 1939-1945 = Reports on Poland’s wartime losses and damage in the
years 1939-1945 = Bericht iiber Polens Verluste und Kriegsschiden in den Jahren
1939-1945, Warszawa 2007, S. 147f.

33 Isabel HEINEMANN, »Rasse, Siedlung, deutsches Blut«. Das Rasse- und Siedlungshaupt-
amt der SS und die rassenpolitische Neuordnung Europas, Gottingen 2003, S. 508-530.

34 Vgl. z.B. Hans-Christian HARTEN, De-Kulturation und Germanisierung. Die national-
sozialistische Rassen- und Erziehungspolitik in Polen 1939-1945, Frankfurt a.M. 1996.

35 MuszyNskiI u.a. (Hg.), Sprawozdanie, S. 142.

36 Lucjan Apamczuk/ Witold Zpaniewicz (Hg.), Kosciol katolicki w Polsce 1918-1990:
rocznik statystyczny, Warszawa 1991, S. 131f,, 151.
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wurden liquidiert. Auf dem in das Dritte Reich eingegliederten Gebiet Polens
wurde die Seelsorge in polnischer Sprache ausnahmslos verboten; alle dor-
tigen Priester, die die Unterzeichnung der »Volksliste« verweigert hatten,
wurden vertrieben oder ermordet®. Die judische Bevolkerung Polens war
von Beginn an Opfer massiver Repressalien und schliefillich einer gezielten
Vernichtungspolitik. Der deutschen Besatzung Polens fielen schitzungs-
weise 5,5 Millionen Menschen zum Opfer (darunter drei Millionen polnische
Juden), wobei ca. 90 Prozent dieser Opfer infolge des Terrors und nicht bei
direkten Kriegshandlungen starben®®.

Nach dem Kriegsende wurden von den Alliierten die polnischen Grenzen
nach Westen verschoben und eine neue deutsch-polnische Grenze an der
Oder-Neifle-Linie etabliert. Dies hatte die Zwangsmigration von Millionen
von Deutschen und Polen zur Folge: Anstelle der vertriebenen Deutschen
wurden auf den nun neuen polnischen Gebieten Polen - zum grofien Teil
diejenigen aus dem Osten vertriebenen - angesiedelt. Neben den Kriegs-
zerstorungen und den Toten stellte somit die Grenzverschiebung noch
Jahrzehnte nach dem Kriegsende die grofite Belastung fiir das deutsch-pol-
nische Verhaltnis dar.

b) Stationen der deutsch-polnischen Verséhnung

Der Aufbau eines friedlichen deutsch-polnischen Verhiltnisses war ange-
sichts des Krieges und seiner Folgen ein sehr langer und mithsamer Prozess®”.
Bis Ende der 1940er Jahre gab es eigentlich keine Anndherungsversuche.
Deutschland befand sich unter der Besatzung von vier Siegerméchten; in
Polen — welches infolge der Jalta-Beschliisse in die Einflusszone der Sowjet-

37 Hierzu vgl. bspw. Konrad B1arecki, Kirchen in Polen wihrend der Besatzungszeit,
in: KocuaNowsk1/KosmaLa (Hg.), Deutschland, Polen und der Zweite Weltkrieg,
S. 261-263; Emilia HRaABOVEC, Der Katholizismus in Ostmitteleuropa und der Zweite
Weltkrieg, in: Karl-Joseph HumMEL/ Christoph KOsTErs (Hg.), Kirchen im Krieg.
Europa 1939-1945, Paderborn 2007, S. 155-200; Jan SzILING, Polityka okupanta
hitlerowskiego wobec Kosciota katolickiego 1939-1945. Tzw. Okregi Rzeszy: Gdansk -
Prusy Zachodnie, Kraj Warty i regencja Katowicka, Poznan 1970.

38 Die genaue Opferanzahl ldsst sich nicht ermitteln, was insbesondre fiir die polni-
schen Ostgebiete gilt, welche zunichst die sowjetische und anschlieflend die deutsche
Besatzung erfahren hatten. Neuere Erhebungen hierzu sammelt der Band: Wojciech
MaTERSKI/ Tomasz SZAROTA (Hg.), Polska 1939-1945. Straty osobowe i ofiary represji
pod dwiema okupacjami, Warszawa 2009, vgl. auch: Hans-Jiirgen BOMELBURG/ Jerzy
Kocuanowskl, Die deutsche Besatzungspolitik in Polen 1939-1945, in: KocHANOW-
sk1/KosmaLra (Hg.), Deutschland, Polen und der Zweite Weltkrieg, S. 41-54.

39 Uber das deutsch-polnische Verhiltnis in den ersten Nachkriegsjahren vgl. Robert
ZUREK, Zwischen Nationalismus und Versdhnung. Die Kirchen und die deutsch-pol-
nischen Beziehungen 1945-1956, Koln 2005, S. 141-150.
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union geraten war — wurde gerade mit duflerst repressiven Methoden ein
neuer, von Moskau abhdngiger Machtapparat etabliert.

In den 1950er Jahren, nach der Entstehung der zwei deutschen Staaten,
wurde zwischen der DDR und der Volksrepublik Polen eine hoch ideolo-
gisierte »Freundschaft« unter sowjetischem Patronat geschlossen. In der
Bundesrepublik gab es erste Anzeichen von Interesse fiir Polen angesichts
der Nachrichten iiber die Verfolgung der dortigen Kirche und der Verhaftung
von Polens Primas Stefan Wyszynski 1953 sowie {iber den Arbeiteraufstand
in Posen 1956. Dieses Interesse kann allerdings noch nicht mit Verséhnungs-
bemiihungen gleichgesetzt werden. Selbst wenn es seit Ende der 1950er Jahre
Kontakte und vereinzelte Versdhnungsinitiativen zwischen den deutschen und
polnischen Christen gab, entfalteten sie keine grofie Wirkung auf die Gesell-
schaft. Aussagekriftig ist hier das folgende Beispiel aus dem Jahr 1960: Als der
Berliner Bischof Julius Dopfner mit seiner Predigt am Fest der HI. Hedwig
von Schlesien (die als gemeinsame Patronin der Deutschen und Polen gilt)
die deutschen Verbrechen an Polen und die Notwendigkeit einer Siihne fiir
das geschehene Unrecht thematisierte, erfuhr er massiven Widerstand sei-
ner Landsleute®’.

In den Zeitraum der 1960er Jahre fielen mehrere Ereignisse, die — wie aus
heutiger Perspektive deutlich wird - Weichen fiir den deutsch-polnischen
Versohnungsprozess stellen sollten. Pionierarbeit auf diesem Feld leisteten
christliche Intellektuellenmilieus. 1964 fand eine Sithnewallfahrt der Vertreter
der deutschen Sektion der Bewegung Pax Christi aus der BRD nach Auschwitz
statt. Aus der Erfahrung der Begegnung mit ehemaligen Héftlingen erwuchs
eine Hilfsaktion, die seit 1973 als Maximilian-Kolbe-Werk*" agiert.

Das Jahr 1965 sollte besonders ereignisreich sein. Zunichst pilgerten im
Sommer dieses Jahres Mitglieder der Aktion Sithnezeichen aus der DDR nach
Auschwitz - allerdings in einem zweiten Anlauf, weil der erste ein Jahr zuvor
an den Hindernissen seitens der DDR-Staatsbehorden scheiterte. Aussagen
eines Teilnehmers dieser Pilgerfahrt, Konrad Weif3, dienten als Quelle fiir das
Fallbeispiel zur Aktion Sithnezeichen in diesem Band. Im Oktober veréffent-

40 Predigt des Bischofs von Berlin, Julius Kardinal Dépfner, am 16. Oktober 1960, am
Fest der heiligen Hedwig von Schlesien, der Patronin des Bistums Berlin, in der
Pfarrkirche St. Eduard in Berlin-Neukélln, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Hg.), Dokumentation der Predigten und Ansprachen bei der Begegnung des
Primas von Polen, Kardinal Stefan Wyszynski und einer Delegation der Polnischen
Bischofskonferenz, Kardinal Joseph Hoffner und der Deutschen Bischofskonferenz
in Deutschland im September 1978, Bonn 1978, S. 70-75. Hierzu vgl. Robert 7UREK,
Gescheiterter Vorstof3? Die Predigt des Berliner Kardinals Julius Dopfner vom
16. Oktober 1960 und ihre Folgen, in: Religion - Staat — Gesellschaft 14 (2013), H. 2,
S.223-245.

41 Dazu: Arkadiusz STEMPIN, Das Maximilian-Kolbe-Werk. Wegbereiter der deutsch-
polnischen Aussohnung 1960-1989, Paderborn 2006; vgl. auch die Homepage des
Werks, URL: <http://www.maximilian-kolbe-werk.de> (27.05.2017).
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lichte die Leitung der Evangelischen Kirche in Deutschland die sogenannte
Ostdenkschrift, in der sie die Deutschen zu einer Verséhnung mit Polen iiber
die in der BRD immer noch nicht anerkannte Oder-Neif3e-Grenze hinweg
aufforderte*?. Unter anderem mit diesem grundlegenden Text setzt sich das
Fallbeispiel zur Versohnung als Diskurs auseinander. Die EKD-Leitung sah
sich damit allerdings einer heftigen Kritik aus der Gesellschaft, vor allem aus
den Vertriebenenmilieus, ausgesetzt. Schliefllich, im November desselben
Jahres, richteten die polnischen Bischofe an ihre deutschen Amtsbriider die
eingangs erwihnte Versdhnungsbotschaft, auf die die deutschen Bischofe
einige Wochen spiter antworteten*’. Selbst wenn dieser Briefwechsel heute als
Meilenstein der deutsch-polnischen Versohnung gilt, taten sich zeitgendssisch
deutsche und polnische Katholiken mit der gegenseitigen Vergebungsgeste
sehr schwer, von Angriffen gegen die Bischofe seitens der kommunistischen
Machthaber Polens und der DDR ganz zu schweigen**. Drei Jahre spiter
unternahmen katholische Intellektuelle aus dem Bensberger Kreis mit ihrem
Memorandum einen Versuch, die bundesdeutsche Offentlichkeit zur Diskus-
sion tiber das deutsch-polnische Verhiltnis anzuregen und nicht zuletzt zur
Versohnung mit Polen zu bewegen, weil ihnen »die Lethargie der deutschen

42 Die Lage der Vertriebenen und das Verhaltnis des deutschen Volkes zu seinen &stlichen
Nachbarn. Eine evangelische Denkschrift, hg. v. der Kirchenkanzlei der EKD, Hanno-
ver 1965; eine zweisprachige Ausgabe mit begleitenden Beitragen zur Bedeutung und
Rezeption der Denkschrift: Marcin HinTz/Ireneusz Lukas, Na drodze pojednania -
50-lecie Memorandum Wschodniego Kosciola Ewangelickiego w Niemczech/Auf
dem Weg zur Versohnung — Zum 50. Jahrestag der Ostdenkschrift der Evangelischen
Kirche in Deutschland, Bielsko-Biata 2015.

43 Antwortschreiben der deutschen Bischofe an die polnischen Bischofe vom 5. Dezem-
ber 1965, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Dokumentation
der Predigten und Ansprachen bei der Begegnung des Primas von Polen, Kardinal
Stefan Wyszynski und einer Delegation der Polnischen Bischofskonferenz, Kardinal
Joseph Hoffner und der Deutschen Bischofskonferenz in Deutschland im September
1978, Bonn 1978, S. 88-92.

44 Hierzu vgl. bspw. zeitgenossische Reaktionen des polnischen Sicherheitsappara-
tes: 1965 grudzien, Warszawa — Projekt dziatan zwigzanych z wystosowaniem przez
polskich biskupéw Oredzia do biskupéw niemieckich, opracowany przez Wydzial
Administracyjny KC PZPR [Dezember 1965, Warschau — Projekt der MafSnahmen im
Zusammenhang mit der Botschaft der polnischen Bischéfe an die deutschen Bischofe,
erarbeitet durch die Verwaltungsabteilung des Zentralkomitees der Polnischen Ver-
einigten Arbeiterpartei], abgedruckt in: KucHARsk1i/STrRaUCHOLD (Hg.), Wokét
Oredzia, S. 302f.; 1965 grudzien 29, Warszawa — Whnioski pptk. Tomasza Wawrzynie-
wicza dotyczace prowadzenia dalszej kampanii przeciw Kosciotowi katolickiemu w
zwigzku z Oredziem [29. Dezember 1965, Warschau — Schlussfolgerungen des Oberst-
leutnants Tomasz Wawrzyniewicz beziiglich der Fortsetzung der Kampagne gegen die
katholische Kirche im Zusammenhang mit der Botschaft], abgedruckt in: ebd., S. 329f;
Piotr MAaDAJCZYK, Die deutsche Reaktion auf den Brief der Bischofe in der polnischen
Rezeption, in: BoLL u.a. (Hg.), Versohnung und Politik, S. 196-212.
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Offentlichkeit, gerade auch die der Katholiken, als das grofite Hindernis einer
Arbeit am Frieden« erschien®. Auch dieser Text wird im Rahmen des dritten
Fallbeispiels analysiert.

Die Ostdenkschrift der EKD, der Briefwechsel der Bischofe und das
Bensberger Memorandum zdhlen zu den wichtigsten Initiativen, welche die
in der zweiten Halfte der 1960er Jahre langsam einsetzende neue deutsche
Ostpolitik vorbereiteten. Im Rahmen dieser Politik wurde der »Vertrag zwi-
schen der Bundesrepublik Deutschland und der Volksrepublik Polen iiber
die Grundlagen der Normalisierung ihrer gegenseitigen Beziehungen« von
Bundeskanzler Willy Brandt und dem polnischen Ministerprasidenten Jozef
Cyrankiewicz 1970 in Warschau unterzeichnet. Brandts Kniefall vor dem War-
schauer Ghetto-Ehrenmal ging als ein Symbol fiir die Auseinandersetzung
mit der Vergangenheit und Vers6hnung um die Welt. Im Warschauer Vertrag
selbst erblickten Polen nun die lang ersehnte Anerkennung der Oder-Neif3e-
Grenze durch die BRD. Aus bundesdeutscher Sicht war der Vertrag aber keine
eindeutige volkerrechtliche Anerkennung der Grenze, sondern eher ein real-
politischer Verzicht auf Grenzrevision und wurde erst nach langem Hadern
1972 durch den Bundestag ratifiziert.

Nach der Ratifizierung des Warschauer Vertrags etablierte der Vatikan neue
polnische Bistiimer auf den ehemals deutschen Gebieten Ostlich der Oder-
Neifle-Grenze*’. Diese Regelung sorgte fiir eine spiirbare Entspannung der
Verhiltnisse zwischen deutschen und polnischen katholischen Bischofen. Ab
den 1970er Jahren nahmen die Kontakte zwischen den Bischofskonferenzen
und zwischen einzelnen Bischofen deutlich zu. Thren Hohepunkt erreich-
ten diese Kontakte in dem Besuch des Primas von Polen Stefan Kardinal
Wyszyniski in Begleitung einiger Vertreter der Polnischen Bischofskonferenz
1978 in der Bundesrepublik und dem Gegenbesuch einer Delegation der
Deutschen Bischofskonferenz zusammen mit ihrem Vorsitzenden Joseph
Kardinal Hoffner zwei Jahre spiter in Polen. Eine positive Einstellung der
kirchlichen Hierarchie zu den bilateralen Kontakten forderte auch Initiativen
von katholischen Laien, wobei polnische Katholiken immer wieder Ansprech-
partner auch fiir deutsche Protestanten waren.

In den 1980er Jahren markierte die »Polenhilfe« durch Spenden sowie
Lebensmittel- und Medikamententransporte ein besonderes Kapitel der
deutsch-polnischen Beziehungen (sowohl im Verhéltnis zur BRD als auch

45 Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-deutschen Fragen, hg. v.
Bensberger Kreis, Mainz 1968, S. 25.

46 Zur Politik des Vatikans im Kontext der deutsch-polnischen Grenzfrage vgl. Roland
CERNY-WERNER, Vatikanische Ostpolitik und die DDR, Géttingen 2011, S. 126-138;
Karl-Joseph HumMEL, Der Heilige Stuhl, deutsche und polnische Katholiken 1945-
1978, in: Archiv fiir Sozialgeschichte 45 (2005), S. 165-214, hier S. 206-209.
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zur DDR)Y. Die grofiten Hilfsaktionen waren eine Reaktion auf die Ver-
hingung des Kriegsrechts in Polen und des Vorgehens der Regierung gegen
die Solidarnosé-Bewegung; jedoch wurden sie auch nach der Authebung
des Kriegsrechtes fortgesetzt. Gleichzeitig kiihlte mit der Entstehung der
Solidarnos¢ die offizielle »Freundschaft« der DDR gegeniiber Polen deutlich
ab, das nun wegen seiner Auflehnung gegen die kommunistischen Macht-
haber als ein abtriinniges Mitglied des Ostblocks galt. Diese Verdnderung in
der Politik fithrte zwar nicht zur vollstindigen Einstellung der kirchlichen
Kontakte zwischen den beiden Landern, erschwerte sie aber erheblich.

Im Wendejahr 1989 brachten die Umbriiche in Polen und anderen Landern
Mittel- und Osteuropas die kommunistische Herrschaft zum Zusammen-
bruch. Im Zuge dieser Ereignisse fiel im November desselben Jahres die
Berliner Mauer. Genau in jenen Tagen hielt sich der deutsche Bundeskanzler
Helmut Kohl zu einem offiziellen Besuch in Polen auf. Zusammen mit
Tadeusz Mazowiecki, dem ersten demokratischen Ministerprasidenten
Polens seit Kriegsende und zugleich einem der aktivsten Verfechter der
deutsch-polnischen Vers6hnung in den vergangenen Jahrzehnten, nahm er in
Kreisau /Krzyzowa an einer Eucharistiefeier teil, die als » Vers6hnungsmesse«
in die Geschichte eingehen sollte. Sie wird auch als Fallbeispiel in diesem
Band analysiert.

Im Oktober 1990 erfolgte dann die Wiedervereinigung Deutschlands. Nur
einen Monat spiter unterzeichneten die Auflenminister Polens Krzysztof
Skubiszewski und des wiedervereinigten Deutschlands Hans-Dietrich
Genscher den »Vertrag zwischen der Bundesrepublik Deutschland und
der Republik Polen iiber die Bestitigung der zwischen ihnen bestehenden
Grenzen«*®. 1991 folgte der von Helmut Kohl und Mazowieckis Amtsnach-
folger Jan Krzysztof Bielecki unterzeichnete » Vertrag iiber gute Nachbarschaft
und freundschaftliche Zusammenarbeit«*. Die beiden Vertragsparteien
duflerten darin ihre Uberzeugung »von der Notwendigkeit, die Trennung
Europas endgiiltig zu tiberwinden und eine gerechte und dauerhafte euro-
paische Friedensordnung zu schaffen«®’, und verpflichteten sich, sich »in
europdischer Verantwortung« dafiir einzusetzen, »den Wunsch ihrer bei-

47 Dariusz WojtaszyN, Karitative Hilfe fir Solidarno$é, in: KZG 24 (2011), H. 2,
S.437-445.

48 Vertrag zwischen der Bundesrepublik Deutschland und der Republik Polen iiber
die Bestatigung der zwischen ihnen bestehenden Grenzen vom 14. November 1990,
in: Deutsche Vertretungen in Polen, URL: <https://polen.diplo.de/blob/478920/
e168a1461147fd390b8a3ce739486a2¢c/vertrag-grenze-1990-data.pdf> (28.06.2018).

49 Vertrag zwischen der Bundesrepublik Deutschland und der Republik Polen iiber gute
Nachbarschaft und freundschaftliche Zusammenarbeit vom 17. Juni 1991, in: Polen-
Analysen Nr. 180, 19.04.2016, S. 11-20, URL: <http://www.laender-analysen.de/polen/
pdf/PolenAnalysen180.pdf> (28.06.2018).

50 Ebd., Prdambel.
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den Volker nach dauerhafter Verstindigung und Versohnung in die Tat
umzusetzen«’'. Diese Ereignisse markierten in besonderer Weise die allge-
meineuropiische Dimension der deutsch-polnischen Verséhnung, die bereits
Jahrzehnte zuvor, in einem noch geteilten Europa, von christlichen Intellek-
tuellen postuliert wurde — diesem Thema widmet sich das abschlieffende
Fallbeispiel dieses Bandes.

¢) Herausforderungen fiir die deutsch-polnische Versochnung

Bis die Staatsoberhdupter Deutschlands und Polens die Bezeichnung »Ver-
sohnung« fiir die Annaherung der beiden Volker in einem Vertrag benutzten,
hatten die Akteure dieses Prozesses mit vielen Hindernissen zu ringen; auch
der Vertrag selbst stellte eher eine Bekundung des beiderseitigen Versoh-
nungswillens als eine Feststellung einer bereits erreichten Versohnung dar.
Obwohl weit fortgeschritten, kann die deutsch-polnische Verséhnung nicht
als abgeschlossen gelten und steht noch heute vor Herausforderungen, die
ihre Wurzeln in der Vergangenheit haben. Im Folgenden sei nur auf vier die-
ser Herausforderungen hingewiesen, die zwar unterschiedlicher Art sind, sich
aber tief miteinander verbinden: die politische Lage mit ihrem Einfluss auf
die Handlungsmoglichkeiten der Kirchen, die territorialen Streitfragen, die
Erinnerung und die gegenseitige Wahrnehmung der Deutschen und Polen.
Mit diesen Herausforderungen wurden die Akteure auf unterschiedliche Art
und Weise in allen in diesem Band untersuchten Fallbeispielen konfrontiert.

Politische Lage und Handlungsmoglichkeiten der Kirchen
Mit der ersten Herausforderung, namlich dem Einfluss der politischen Lage
auf die Handlungsméglichkeiten der Kirchen, sind sowohl das jeweilige poli-
tische System in der BRD, DDR und in Polen als auch der globalpolitische
Kontext des Kalten Krieges, der sich auf das bilaterale deutsch-polnische
Verhiltnis auswirkte, gemeint. Beides dnderte sich infolge der politischen
Wende von 1989 und schuf neue Rahmenbedingungen fiir die deutsch-polni-
sche Versdohnung, auch hinsichtlich des Engagements der Kirchen in diesem
Prozess. Der politischen Lage kommt unter den Herausforderungen fiir den
Versohnungsprozess eine besondere Bedeutung zu: Sie konstituiert in erhebli-
chem Maf3e jede der drei anderen hier genannten Herausforderungen.

Die konkrete politische Situation in Europa fithrte wesentlich zu einer
Asymmetrie der bilateralen Kontakte und einzelner Versohnungsinitiati-
ven im jeweiligen Land. Fir das kirchliche Engagement zugunsten einer

51 Ebd,, Art. 1.
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deutsch-polnischen Verséhnung war vor 1989 die politische Lage in der
Bundesrepublik - im Vergleich zu derjenigen in der DDR und Polen - am
giinstigsten. Das demokratische System bot den Kirchen in der Offentlichkeit
Handlungsfreiheit. Gleichwohl war diese Handlungsfreiheit faktisch in zwei-
facher Hinsicht eingeschrankt — zum einen durch die enge Bindung vor allem
der katholischen Kirche an die CDU/CSU und somit an deren politisches
Programm, zum anderen durch die Kriegserfahrungen der Kirchenmitglie-
der, insbesondere der Millionen von Vertrieben unter ihnen. So stief} etwa
die oben erwédhnte Ostdenkschrift der EKD und die Predigt Dopfners zum
Teil auf regen Widerstand aus den eigenen kirchlichen Reihen. Ein weiteres
Beispiel fiir die Einschrinkungen der kirchlichen Verséhnungsbemiihun-
gen seitens der politischen Umstdnde liefert das Bensberger Memorandum
von 1968. Die Unterzeichner forderten die Wiedergutmachung an den pol-
nischen Opfern des NS-Terrors als notwendige Bedingung zur Verséhnung
zwischen Deutschland und Polen. Sie betrachteten es als ein grofes Unrecht,
dass die ehemaligen KZ-Haftlinge in den osteuropiischen Lindern - im
Gegensatz zu den Opfern im Westen - aus den Entschiddigungszahlungen
seitens der Bundesregierung bislang ausgenommen wurden®?. Die ungleiche
Behandlung der Opfer des Nationalsozialismus durch die Bundesregierung
griindete in der von 1955 bis 1969 geltenden Hallstein-Doktrin. Im Allgemei-
nen besagte diese, dass die BRD keine diplomatischen Beziehungen zu den
Staaten unterhalten sollte, die ihrerseits diplomatische Beziehungen zur DDR
unterhielten. Dass man den Ostblockstaaten Entschddigungen vorenthielt,
war eine der Umsetzungsformen der Hallstein-Doktrin. Dies betraf auch
Polen als einen der Verbiindeten der DDR im Rahmen des Ostblocks. Die
Doktrin wurde erst mit der neuen Ostpolitik durchbrochen. Diese politische
Veridnderung ermoglichte, dass die katholische Initiative zur Unterstiitzung
der polnischen ehemaligen KZ-Haftlinge als Maximilian-Kolbe-Werk eine
strukturierte Organisationsform annehmen konnte®*. Gleichzeitig aber ver-
lief die Stof3richtung umgekehrt: Es lasst sich ndmlich nicht ausschlieflen, dass
die Versohnungsinitiativen der 1960er Jahre den Anstof8 zu einer neuen Ost-
politik gaben.

In der DDR und in Polen hatten die Kirchen bis 1989 sehr beschrinkte
Handlungsmoglichkeiten — und dies nicht nur in Bezug auf das deutsch-
polnische Verhiltnis. Dort galten die Kirchen generell als Feind des
kommunistischen Systems. Gegen Kirchen als Institutionen und gegen ihre
einzelnen Vertreter wurden Repressalien angewendet; die Staatsicherheit
tiberwachte nicht nur Kirchenmitglieder, die im politischen oder gesellschaft-
lichen Bereich aktiv waren, sondern auch innerkirchliche Angelegenheiten.

52 Bensberger Memorandum, S. 22f.
53 Dazu vgl. STEMPIN, Das Maximilian-Kolbe-Werk, S. 26-31, 151-171.
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Unter solchen Umstdnden beobachteten die kommunistischen Regierungen
beider Lander die Initiativen zur deutsch-polnischen Vers6hnung mit tiefem
Misstrauen. Bis Ende der 1960er Jahre interpretierten die Machthaber Ver-
s6hnungsinitiativen als eine Infragestellung zum einen der »Freundschaft«
zwischen der DDR und Polen, zum anderen des - propagandistisch sehr niitz-
lichen - negativen Bildes von der Bundesrepublik. So deutete die Regierung in
Polen die Vers6hnungsbotschaft der Bischofe von 1965 als ein Handeln zum
Schaden der polnischen Staatsridson und entfachte die starkste antikirchliche
Kampagne seit dem Stalinismus®*. Wie viele andere Aktivitdten der Kirchen
standen auch die deutsch-polnischen Annédherungsversuche auf der christ-
lichen Ebene bis 1989 unter der Beobachtung des Sicherheitsapparats. Somit
mussten die Beteiligten an den Versdohnungsinitiativen aus der DDR und
Polen - anders als in der BRD - nicht blof3 mit mehr oder weniger giinstigen
Auflenbedingungen ihrer Téatigkeiten, sondern auch mit Repressalien gegen
sie selbst und ihre Familien rechnen. Diese prekiren politischen Bedingungen
fiir Versohnung kommen besonders deutlich in dem Fallbeispiel zur Aktion
Stihnezeichen zum Vorschein.

Territoriale Streitfragen
Die Beschliisse der Jalta-Konferenz 1945, vor allem die Westverschiebung
polnischer Grenzen, schufen neue geopolitische Umsténde, die das deutsch-
polnische Verhiltnis nachhaltig priagen und belasten sollten. Die in Jalta
besiegelten deutschen Gebietsverluste wurden von den Siegerméchten als
eine Neuordnung Europas verstanden, die ihre eigenen Interessen (vor allem
aber diejenigen der Sowjetunion) sichern sollte. Diese Verluste betrafen Regi-
onen, in denen Deutsche jahrhundertelang gelebt hatten; diese wurden nun
im Zuge der Zwangsmigrationen von Deutschen und Polen zementiert. Bis
Mitte der 1960er Jahre gehorte die Grenzrevision zu den Hauptzielen der bun-
desdeutschen Auflenpolitik. Dann trat zwar eine allméhliche Verdnderung in
dieser Hinsicht ein, doch blieb die Politik der BRD in Bezug auf die Grenzen
noch bis 1990 sehr ambivalent. Die territorialen Streitfragen stellten daher
eine zweite Herausforderung fiir die deutsch-polnische Verséhnung dar, denn
damit besaflen die direkten Kriegsfolgen eine iiber Jahrzehnte hinweg wih-
rende Aktualitdt fiir die Tagespolitik.

Im Zuge der neuen Grenzziehung verkleinerte sich das Territorium Polens
im Vergleich zum Stand in der Vorkriegszeit. Eine eventuelle Revision der
westlichen Grenze hitte eine weitere Minderung des Territoriums bedeutet

54 Eine Ubersicht der Quellen zu diesem Sachverhalt liefert: Tadeusz Krawczak, Der
Versohnungsbrief der polnischen Bischofe in den Augen der Partei und des Sicher-
heitsdienstes, in: BoLL u.a. (Hg.), Versohnung und Politik, S. 164-172.
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(denn es war davon auszugehen, dass die Sowjetunion die eigens annek-
tierten Ostgebiete Polens nicht abtreten wiirde) und somit ein gravierendes
Existenzproblem fiir Polen dargestellt. Die polnischen Bewohner der ehemals
deutschen Gebiete sahen ihre Existenz als unsicher an, weil man befiirch-
tete, dass im Falle eventueller kiinftiger Vertrige zwischen Bonn und Moskau
die Oder-NeifSe-Grenze zum Verhandlungsobjekt werden konnte. Angesichts
dieser fundamentalen Unsicherheit und der polnischen Erfahrungen unter
der deutschen Besatzung wurden in Polen deutsche Grenzrevisionsforde-
rungen als Anmaflung empfunden. Uber Jahrzehnte hinweg betrachteten
namlich nicht wenige Vertriebenenmilieus vor allem sich selbst als Opfer
und die Polen als Téter. Die kommunistische Propaganda in Polen verwies
gerne auf diese und dhnliche Forderungen, um eine politische Allianz mit
der Sowjetunion als notwendig zum Schutz vor einer immerwahrenden deut-
schen Bedrohung zu begriinden®®. Da die neue Grenzziehung die kirchlichen
territorialen Strukturen der Vorkriegszeit beeintrachtigte, war das deutsch-
polnische Verhiltnis auch im Bereich der Kirchen davon belastet. Die Kirchen
vornehmlich in Westdeutschland - und vor allem ihre offiziellen Vertreter -
sahen sich zu einer Gratwanderung zwischen der Anndherung an Polen,
den Beziehungen zur CDU/CSU (die einer Anerkennung der Oder-Neife-
Grenze sehr lange ablehnend gegeniiberstand) sowie den mehreren Millionen
Vertriebenen und deren Organisationen herausgefordert. Man warf der
katholischen Kirche in Polen vor, sie sei an der staatlichen kommunistischen
Politik der Polonisierung der ehemals deutschen Gebiete und somit an der
Zerstorung deutscher - evangelischer und katholischer - kirchlicher Struk-
turen beteiligt. Die katholische Kirche in Polen befand sich hingegen in einer
durchaus prekiren Lage. Sie wollte den in diesen Gebieten nun angekomme-
nen Polen aus dem Osten ein Gefiihl von Heimat geben. Zugleich sah sie sich
mit der antikirchlichen Politik der kommunistischen Regierung konfrontiert.
Diese Politik setzte der Kirche umso mehr zu, als die polnischen kirchlichen
Strukturen in den betreffenden Gebieten bis 1972 einen vorlaufigen Cha-
rakter besaflen und zwar mit Einwilligung des Vatikans, der keine Tatsachen
schaffen wollte, welche die politischen territorialen Vertrage vorwegnehmen
wiirden. In den Kontext dieser angespannten politischen Situation gehort vor
allem das Fallbeispiel iiber die religits motivierten kirchlichen Interventionen
im politischen Diskurs.

55 Basil KErsk1/Robert ZUREK, Der Briefwechsel zwischen den polnischen und deutschen
Bischofen von 1965. Entstehungsgeschichte, historischer Kontext und unmittelbare
Wirkung, in: Basil Kerskr u.a. (Hg.), »Wir vergeben und bitten um Vergebung«. Der
Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischéfe von 1965 und seine Wirkung,
Osnabriick 2006, S. 7-53, hier S. 14-16.
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Erinnerung

Die anhaltenden territorialen Kontroversen trugen massiv dazu bei, dass die
Erinnerung der Deutschen und Polen an die tragische jiingste Vergangenheit
wachblieb. Die Erinnerung stellte — und stellt bis heute - die dritte Heraus-
forderung fiir die deutsch-polnische Versohnung dar. Obwohl es sich um
denselben Krieg handelt, gehen die deutsche und die polnische Erinnerung
daran zum Teil auseinander; sie hat sich zudem seit dem Kriegsende veran-
dert und ist noch heute auch innerhalb des jeweiligen Landes nicht homogen.

In Polen entwickelten sich unterschiedliche Formen von Erinnerung an
den Zweiten Weltkrieg®®, die man grob in zwei Strémungen aufteilen kann.
Erstens existierte eine offizielle kommunistische Erinnerung, mit der man ver-
suchte, ein polnisch-nationales und zugleich einseitig antideutsches Narrativ
iiber den Krieg zu etablieren. Die Polen fungierten darin fast ausschlief3lich
als Opfer des NS-Terrors, mit Ausnahme der Kollaborateure und der Unter-
zeichner der »Volksliste«, die bereits seit dem Kriegsende als Symbolfiguren
fiir Schande und Verrat galten. Eine Auseinandersetzung mit der polnischen
Beteiligung an der Vertreibung der Deutschen sowie die Erinnerung an den
Verlust der polnischen Ostgebiete an die Sowjetunion wurden von der Pro-
paganda unterdriickt. Das kommunistische Narrativ stellte die Kriegsopfer
allgemein als Polen dar; die Erinnerung daran, dass iiber die Halfte dieser
Kriegsopfer polnische Juden waren, wurde an den Rand gedringt.

Parallel zu der manipulierten kommunistischen Erinnerung existierte,
zweitens, eine innerhalb der Kirche und in den Familien {iberlieferte Erin-
nerung. Diese fiel vielschichtiger aus. Hier war zwar auch - dhnlich wie in
der offiziellen Stromung - die Uberzeugung von der Kollektivschuld der
Deutschen stark verbreitet, man erinnerte sich jedoch auch an deutsche Mit-
glieder des Widerstandes gegen das NS-Regime sowie an einzelne Deutsche,
die mit Juden und Polen menschlich umgingen oder ihnen sogar halfen®’.
In den Kreisen katholischer Intellektueller wurden schon vor der Wende von
1989 Themen wie die Vertreibung der Deutschen, die Shoah und die Hal-
tung der Polen zu den Juden diskutiert. Nach der Wende von 1989 erhielt die
Shoah auch in der offiziellen polnischen Erinnerung ihren eigenen Platz, was

56 Den Umgang mit der Vergangenheit in Polen und im europiischen Vergleich skiz-
ziert bspw.: Martin AusT, Polnische Geschichtsbesessenheit? Revision eines Stereotyps
durch Vergleich und Verflechtung, in: Hans Henning HAHN u.a. (Hg.), Deutsch-polni-
sche Erinnerungsorte, Bd. 4: Reflexionen, Paderborn u.a. 2013, S. 49-62.

57 Einen wichtigen Beitrag zur Differenzierung des polnischen Deutschlandbildes in
der NS-Zeit lieferte das 1970 veroffentlichte Buch von Anna Morawska iiber Dietrich
Bonhoeffer; deutsche Ausgabe: Anna MorAawska, Dietrich Bonhoeffer. Ein Christ im
Dritten Reich, iibers. und hg. v. Winfried LiPSCHER, mit einem Vorwort von Tadeusz
MAZOWIECKI, Miinster 2011. Zu Anna Morawska und zur Bedeutung von Bohhoeffer
fur die Mitglieder der Aktion Sithnezeichen vgl. der Beitrag von Christian Wollmann
und Robert Zurek in diesem Band.
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mit den erst ab diesem Zeitpunkt méglichen offentlichen Debatten iiber das
komplexe und ambivalente polnisch-jiidische Verhaltnis unter den Bedingun-
gen der NS-deutschen Besatzung - einschliefllich der von Polen begangenen
Verbrechen an ihren jiidischen Mitbiirgern - aufkam. Neben dem NS-Terror
wurden auch die Vertreibung sowie die Erfahrungen der Polen unter der sow-
jetischen Besatzung und ihr Heimatverlust infolge der Jalta-Beschliisse Teil
des offentlichen Diskurses®®.

Die deutsche Erinnerungslandschaft in Bezug auf den Krieg stellt sich
ebenfalls als sehr komplex dar®®. Hier gilt es, zwischen der Erinnerung und
der gezielten Geschichtspolitik der beiden deutschen Staaten vor 1990 zu
unterscheiden. In Westdeutschland erklarte man in den ersten Jahrzehnten
nach dem Krieg die fithrenden Nazis fiir das ganze Unheil verantwortlich;
ihre wahren Absichten und Handlungsmethoden seien der Gesamtheit der
Gesellschaft nicht bewusst gewesen bzw. die Mehrheit der Deutschen hitte
sich von den Machthabern verfithren lassen®. Deutsche Kriegsverbrechen im
ostlichen Europa, darunter in Polen, hatten weder im o6ffentlichen Narrativ
noch in den Familiengeschichten einen Platz. Die Forderungen nach Revision
der Oder-Neifle-Grenze und Zuriickgewinnung der verlorenen Heimat
im Osten waren hingegen sehr prasent, auch im kirchlichen Diskurs®'. Der

58 Zur Erinnerung in Polen 1989 vgl. bspw.: Peter Oliver LoEw, Helden oder Opfer? Erin-
nerungskulturen in Polen nach 1989, in: Osteuropa 58 (2008), H. 6, S. 49-62; Anna
WOLFF-POWESKA, Strategien der Erinnerung in Polen - die zivilgesellschaftliche
Alternative, in: Etienne Francors u.a. (Hg.), Geschichtspolitik in Europa seit 1989.
Deutschland, Frankreich und Polen im internationalen Vergleich, Géttingen 2013,
S. 68-93.

59 Vgl. z.B.: Karl-Joseph HuMMEL, Gedeutete Fakten: Geschichtsbilder im deutschen
Katholizismus 1945-2000, in: HuMMEL/ KOsTERs (Hg.), Kirchen im Krieg, S. 507-567;
Edgar WoLrrUM, Geschichtspolitik in der Bundesrepublik Deutschland. Der Weg zur
bundesrepublikanischen Erinnerung 1948-1990, Darmstadt 1999.

60 Selbst wenn gegenwirtig dieses Narrativ {iber die Vergangenheit in Deutschland nicht
mehr dominant ist — Splitter davon erscheinen im offentlichen Diskurs. Dies betrifft
beispielsweise die Rede von Papst Benedikt XVI. wihrend seines Besuchs in Auschwitz-
Birkenau 2006. Der Papst betonte den symbolischen Charakter seiner Anwesenheit
dort als »Sohn des deutschen Volkes, fiigte dann aber hinzu, es wire ein Volk, »iiber
das eine Schar von Verbrechern mit liignerischen Versprechungen, mit der Verhei-
Bung der Grofle, des Wiedererstehens der Ehre der Nation und ihrer Bedeutung, mit
der Verheiflung des Wohlergehens und auch mit Terror und Einschiichterung Macht
gewonnen hatte, so daff unser Volk zum Instrument ihrer Wut des Zerstérens und
des Herrschens gebraucht und mifibraucht werden konnte«. Apostolische Reise nach
Polen. Ansprache von Benedikt XVI: im Konzentrationslager Auschwitz-Birkenau
am 28. Mai 2006, URL: <http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2006/
may/documents/hf_ben-xvi_spe_20060528_auschwitz-birkenau.html> (27.05.2017).

61 HuMMEL, Gedeutete Fakten, S. 509-512; Robert ZUREK, Odpowiedz biskupéw nie-
mieckich na Oredzie biskupdw polskich, in: KucHAaRsk1/ STRAUCHOLD (Hg.), Wokét
Oredzia, S. 121-131, hier S. 124f; ders., Zwischen Nationalismus und Verséhnung,
S. 198-200.
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Zusammenhang zwischen den territorialen Verlusten und der deutschen
Verantwortung fiir den Krieg gehorte allerdings meistens nicht dazu. Mit den
Prozessen gegen NS-Verbrecher seit 1957, besonders seit den Frankfurter
Auschwitz-Prozessen von 1963 bis 1965, ferner mit der 1968er-Bewegung
und dem Kniefall Brandts von 1970 wurde die Erinnerung an den jiingsten
Krieg zunehmend differenziert und erstreckte sich auch auf deutsche
Kriegsverbrechen, wobei sich diese Erinnerung auf die Shoah konzentrierte®?,
wodurch sowohl deutsche als auch andere, nicht-jidische Opfer teilweise
aus dem Fokus gerieten. Die Verdnderungen in der Erinnerung bedeuteten
allerdings noch nicht, dass die frithere Denkweise vollkommen verschwand.
In der DDR war jegliche Auseinandersetzung mit der NS-Vergangenheit
politisch unterbunden. Die offizielle Propaganda présentierte die DDR als
Friedensstifterin an der Seite der Sowjetunion und wilzte die Verantwortung
fiir die NS-Verbrechen auf die Bundesrepublik ab. Damit war die Beteiligung
der nun in der DDR lebenden Deutschen am NS-Regime verdriangt. Diese
Logik teilten viele DDR-Biirger, weil sie sich somit von der Notwendigkeit
einer Konfrontation mit der eigenen Vergangenheit entbunden sahen®.
Die Propaganda sprach von einer »Friedensgrenze« zu Polen an der Oder
und Neifle, bestdtigt durch das Gorlitzer Abkommen zwischen der DDR
und der Volksrepublik Polen von 1950. Den Vertriebenen, die nun in der
DDR lebten, wurde keine Gelegenheit gegeben, den Verlust ihrer Heimat
aufzuarbeiten (man nannte sie nicht »Vertriebene«, sondern »Umsiedler«);
das SED-Regime unterband jegliche Versuche in dieser Hinsicht®*. Mit der
deutschen Wiedervereinigung verschwand die offizielle Erinnerung der
DDR an den Krieg aus der Offentlichkeit. In den neuen Bundeslindern
wurden nach 1990 - zumindest offiziell - die bislang westdeutschen
Narrative und Geschichtspolitik dominierend. Heute ldsst sich im
wiedervereinigten Deutschland eine vielschichtige Erinnerung an den Krieg
beobachten. Einerseits erinnert man sich an die eigenen Verluste infolge der
Bombardements durch die Alliierten, an die Leiden der Kriegsgefangenschaft
und an die Vertreibung. Andererseits setzt man sich - auch wissenschaftlich -
mit der Verstrickung diverser Institutionen, darunter auch der Kirchen,

62 Gregor FEINDT, Flucht und Vertreibung zwischen Kaltem Krieg und Universalisierung,
in: Ders. u.a. (Hg.), Europiische Erinnerung als verflochtene Erinnerung. Vielstimmige
und vielschichtige Vergangenheitsdeutungen jenseits der Nation, Goéttingen 2014,
S.153-177, hier S. 160-163.

63 So die Einschidtzung von: Edmund DiMITROW, Die Bedeutung der Erinnerung fiir den
deutsch-polnischen Dialog, in: Ewa KoByYLINSKA / Andreas Lawary (Hg.), Erinnern,
vergessen, verdringen. Polnische und deutsche Erfahrungen, Wiesbaden 1998,
S. 53-65, hier S. 57.

64 Theo MECHTENBERG, Versohnung gegen Widerstdnde. Kirchliche Poleninitiativen in
der DDR, in: BorL u.a. (Hg.), Versohnung und Politik, S. 296-315, hier S. 305f.
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Unternehmen oder gesellschaftlicher Gruppen mit dem NS-Regime
auseinander®®. Im offentlichen Raum wird der Opfer der NS-Verbrechen
gedacht.

Die Erinnerung an die Opfer des Nationalsozialismus in Deutschland
ist allerdings vor allem auf die Shoah und die jiidischen Opfer fokussiert;
andere Opfergruppen sind weniger préasent — darunter auch die Polen. Vielen
Deutschen ist das Ausmaf des NS-Terrors auf polnischem Boden immer
noch relativ unbekannt®®. Weitestgehend unbekannt bleiben in Deutschland
auch diverse Formen der polnischen Geschichtsaufarbeitung. Dafiir sehen
sich Polen manchmal mit den von deutscher Seite ausgehenden Vorwiirfen
konfrontiert, sie wiirden sich den Schattenseiten der eigenen Vergangenheit
nicht stellen und sich stattdessen ausschliefllich als Opfer stilisieren. In Polen
ist die Komplexitit der deutschen Erinnerungslandschaft allerdings auch nicht
sehr bekannt; der Verdacht, die Deutschen wiirden die neueste Geschichte
filschen, ist in der polnischen Offentlichkeit immer noch abrufbar.

Diese Dissonanz in der Erinnerung an den Zweiten Weltkrieg ist vor dem
Hintergrund der europdischen Erinnerungslandschaft zu betrachten. Im
westlichen Europa wurde das Narrativ {iber die jiingste Vergangenheit von
der Erinnerung an die Shoah und den Vernichtungskrieg dominiert. An
dieses Narrativ schliefit das heutige Geschichtsbild in Deutschland an. Die
Erfahrung Polens und der Lander Osteuropas mit der deutschen und auch der

65 Zur Auseinandersetzung der Kirchen mit der Vergangenheit vgl. bspw.: Karl-Joseph
HumMmMEL, Der deutsche Katholizismus und die »Vergangenheitsbewaltigung« nach
1945, in: Leonid Luks (Hg.), Das Christentum und die totalitiren Herausforderungen
des 20. Jahrhunderts. Ruflland, Deutschland, Italien und Polen im Vergleich, Kéln
2002, S. 269-296; Thomas BRECHENMACHER/Harry OEeLKE (Hg.), Die Kirchen
und die Verbrechen im nationalsozialistischen Staat, Goéttingen 2011. Aus dem
Bereich der Wirtschaft vgl. bspw.: Michael KissENER, Boehringer Ingelheim im
Nationalsozialismus. Studien zur Geschichte eines mittelstindischen chemisch-
pharmazeutischen Unternehmens, Stuttgart 2015. Unter den staatlichen Institutionen
ging bspw. das Bundeskriminalamt den NS-Wurzeln seiner Funktiondre nach: Imanuel
BAUMANN u.a., Schatten der Vergangenheit. Das BKA und seine Griindungsgeneration
in der frithen Bundesrepublik, Kéln 2011.

66 Dies mag daran liegen, dass die dort begangenen Verbrechen nicht zu den Fa-
miliengeschichten gehéren — im Gegensatz zu der in polnischen Familien tiberlieferten
Erinnerung. Vgl. Bjérn KRONDORFER, Abschied von (familien-)biographischer
Unschuld im Land der Téter. Zur Positionierung theologischer Diskurse nach der
Shoah, in: Katharina voN KeELLENBACH u.a. (Hg.), Von Gott reden im Land der
Téter. Theologische Stimmen der dritten Generation seit der Shoah, Darmstadt 2001,
S. 11-28. Vgl. auch dazu: Robert TRABA, Pami¢¢, in: Alfred GALL u.a. (Hg.), Interakeje.
Leksykon komunikowania polsko-niemieckiego, Bd. 2., Wroctaw 2015, S. 40-54, hier
S. 51f,; umfassend zu der in den Familien tradierten Erinnerung: Harald WELZER u.a.,
»Opa war kein Nazi«. Nationalsozialismus und Holocaust im Familiengedéchtnis,
Frankfurt a.M. *2005.
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sowjetischen Besatzung konnten sich bis heute nicht als ein fester Bestandteil
dieses europdischen Narratives etablieren, was als eine der Folgen der iiber
40 Jahre andauernden Teilung Europas gewertet werden kann.

Wenn Vers6hnung eine Auseinandersetzung mit der Vergangenheit und
somit eine Aufdeckung der Wahrheit {iber das geschehene Unrecht voraus-
setzt, verbirgt sich in der zum Teil auseinanderklaffenden Erinnerung der
Deutschen und Polen an den Krieg sowie in der bescheidenen Kenntnis iiber
die jeweilige Erinnerung des Gegeniibers eine nicht geringe Herausforderung
fir die Verséhnung. Im Mittelpunkt des deutsch-polnischen Verhiltnisses
stand ndmlich bereits seit dem Kriegsende vor allem die Auseinandersetzung
mit der jiingsten Vergangenheit und den dauerhaften Kriegsfolgen. Die oben
erwihnten grundlegenden Dokumente zur deutsch-polnischen Verséhnung
aus den 1960er Jahren — Dopfners Hedwigspredigt, die Ostdenkschrift der
EKD, der Briefwechsel der Bischofe sowie das Bensberger Memorandum -
behandelten alle diese Problematik. Die spéiteren Dokumente betonten
zwar zunehmend die gemeinsamen Aufgaben der Deutschen und Polen in
Europa, die Erinnerung an den Krieg blieb allerdings immer présent, nicht
zuletzt auch in dem Nachbarschaftsvertrag von 1991%”. Organisationen wie
die Aktion Sithnezeichen oder das Maximilian-Kolbe-Werk nahmen in ihren
Initiativen ebenfalls dezidiert Bezug auf die Vergangenheit und suchten nach
einem konkreten Umgang mit deren weitreichenden Folgen.

Heute stellt sich die Frage, ob die starke Fokussierung auf die Vergangenheit
die beiden Seiten nicht von der Wiirdigung dessen ablenkt, was auf dem Weg
der bilateralen Anndherung bereits erreicht wurde und somit als Frucht der
Versohnung gelten konnte: die endgiiltige Absicherung der Oder-Neif3e-

67 Hierzu gehoren bspw. zahlreiche Aussagen wihrend des offiziellen Besuchs der
Vertreter des polnischen Episkopats in der Bundesrepublik 1978: Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Dokumentation der Predigten und Ansprachen;
und des Gegenbesuchs seitens des deutschen Episkopats in Polen 1980; ders. (Hg.),
Begegnung der Deutschen Bischofskonferenz mit der Konferenz des Polnischen
Episkopates in Polen im September 1980. Dokumentation der Predigten und
Ansprachen, Oktober 1980, Bonn 1980; gemeinsame Erklarungen der beiden
Episkopate zu den runden Jahrestagen des Briefwechsels von 1965: Gemeinsame
Erklarung der Deutschen Bischofskonferenz und der Polnischen Bischofskonferenz
aus Anlass des 30. Jahrestages des Briefwechsels von 1965 (13. Dezember 1995), in:
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Lange Wege — Dokumente zur
Versohnungsarbeit der Katholischen Kirche in Deutschland, Bonn 2009, S. 125-
138; gemeinsame Erklirung der Deutschen Bischofskonferenz und der Polnischen
Bischofskonferenz aus Anlass des 40. Jahrestages des Briefwechsels von 1965
(21. September 2005), in: Ebd., S. 139-143; sowie: Zukunft gestalten aus dem Geist
erfahrener Versohnung. Gemeinsame Erklarung der Vorsitzenden der Polnischen und
der Deutschen Bischofskonferenz aus Anlass des 50. Jahrestages des Briefwechsels
von 1965, in: Deutsche Bischofskonferenz, URL: <http://www.dbk.de/fileadmin/
redaktion/diverse_downloads/presse_2015/2015-223c-Gemeinsame-Erklaerung-50-
J-Briefwechsel.pdf> (27.05.2017).
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Grenze durch internationale Vertrdge, die gemeinsame Mitgliedschaft
Deutschlands und Polens in der NATO und EU, der kulturelle, wirtschaftliche
und wissenschaftliche Austausch®®. Selbst angesichts der Kontroversen im
Bereich der Erinnerung und Geschichtsaufarbeitung gibt es keine Tabus mehr,
was im Vergleich zu den direkten Nachkriegsjahrzehnten als Errungenschaft
gelten kann.

In einem Vierteljahrhundert seit der Wende von 1989 und der Wie-
dervereinigung vermochten es Deutsche und Polen allerdings nicht, ein
gemeinsames Narrativ {iber diese beiden Ereignisse zu erschaffen. Zwar wird
auf der Website der deutschen diplomatischen Vertretungen in Polen betont,
dass Verdnderungen in Europa von Polen ausgegangen seien: »Sie brachten
Polen die Freiheit, Deutschland die Einheit und dem vereinten Deutschland
und Polen eine Nachbarschaft in Freundschaft®.« Erscheint aber manchmal
in der deutschen Offentlichkeit der Mauerfall nicht als der eigentliche Start-
punkt des Zusammenbruchs des Kommunismus, ohne eine Referenz auf die
vorausgegangenen Ereignisse in Polen und anderen osteuropdischen Lin-
dern? Damit verbindet sich die Frage nach der Wahrnehmung der Wende von
1989: Gilt diese als ein Beitrag osteuropiischer Gesellschaften, darunter auch
der polnischen, zur europdischen Integration’® oder eher als der Zeitpunkt,
von dem an Osteuropa anfing, seine Riickstandigkeit aufzuholen?

Gegenseitige Wahrnehmung der Deutschen und Polen

Durch die Erinnerung an den Zweiten Weltkrieg, der die bereits frither exis-
tierenden negativen Stereotype und Vorurteile noch verstirkte, wurde die
gegenseitige Wahrnehmung der Deutschen und Polen nachhaltig geprigt.

68 Der wissenschaftliche Austausch bezieht sich unter anderem auch gezielt auf die
Erinnerung und Geschichtsaufarbeitung. Als Beispiele seien hier genannt die
gemeinsame deutsch-polnische Schulbuchkommission, URL: <http://deutsch-
polnische.schulbuchkommission.de/home.html> (27.05.2017), und das grof3 angelegte
Projekt zu den deutsch-polnischen Erinnerungsorten, in dem Unterschiede, Parallelen
und Uberschneidungen der Erinnerung in Deutschland und Polen identifiziert und
von systematischen Reflexionen begleitet werden: Hans Henning HAHN u.a. (Hg.),
Deutsch-polnische Erinnerungsorte, Bd. 1: Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn u.a. 2015;
ders. u.a. (Hg.), Deutsch-polnische Erinnerungsorte, Bd. 2: Geteilt/ Gemeinsam,
Paderborn u.a. 2014; ders. u.a. (Hg.), Deutsch-polnische Erinnerungsorte, Bd. 3:
Parallelen, Paderborn u.a. 2012; ders. u.a. (Hg.), Deutsch-polnische Erinnerungsorte,
Bd. 4: Reflexionen, Paderborn u.a. 2013; ders. u.a. (Hg.), Deutsch-polnische
Erinnerungsorte, Bd. 5: Erinnerung auf Polnisch: Texte zu Theorie und Praxis des
sozialen Gedachtnisses, Paderborn u.a. 2015.

69 Deutsch-polnischer Nachbarschaftsvertrag, in: Deutsche Vertretungen in Polen, URL:
<https://polen.diplo.de/pl-de/02-themen/02-2-politische-beziehungen/01-
deutschland-polen/nachbarschaftsvertrag/481526> (28.06.2018).

70 Dazu vgl. Detlev PREUSSE, Umbruch von Unten. Die Selbstbefreiung Mittel- und
Osteuropas und das Ende der Sowjetunion, Wiesbaden 2014.
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Sie stellte — und stellt weiterhin - die dritte Herausforderung fiir die Ver-
séhnung dar. Dem Eroberungskrieg und den Terrormafinahmen gegen
Polen lag die NS-Ideologie zugrunde, die Polen als »Untermenschen« und
Deutsche als »Herrenvolk« auffasste. Bis heute fand im deutsch-polnischen
Kontext keine gezielte Auseinandersetzung dartiber statt — anders als bei-
spielsweise im deutsch-franzosischen Versohnungsprozess, wo beide Seiten
ausdriicklich an der Uberwindung der gegenseitigen Wahrnehmung als »Erb-
feinde« arbeiteten”".

Die fehlende Auseinandersetzung mit Stereotypen und Vorurteilen kann
in gewisser Hinsicht mit der Teilung Europas bis 1989 in zwei politische Blo-
cke und den damit verbundenen Einschrankungen in der Kommunikation
zwischen beiden Volkern sowie mit einer Ideologisierung ihres Verhiltnis-
ses in Verbindung gebracht werden. Allerdings beeinflussen vergangene
Erfahrungen, negative Zuschreibungen und immer noch lebendige Stereo-
typen auch heute noch - trotz der giinstigen kommunikativen Situation - die
gegenseitige Wahrnehmung von Deutschen und Polen wesentlich. Laut der
Stereotypenforschung fillt die deutsche Berichterstattung iiber Polen in den
Medien relativ einseitig aus’>. Durch die Auswahl der berichteten Teilaspekte
konkreter Ereignisse werden negative Stereotype (z.B. Chaos, Kriminalitit,
Antisemitismus) bestitigt. Stereotype erschweren allerdings nicht nur den
Aufbau guter partnerschaftlicher Beziehungen, sondern auch die fiir den
Versohnungsprozess so grundlegende Auseinandersetzung mit der Vergan-
genheit. Die aktuellen negativen Stereotype iiber Polen werden ndmlich auf
polnische Kriegsopfer riickprojiziert, so dass ihr Opferstatus dadurch in Frage
gestellt wird”>.

Auf der polnischen Seite bleiben die negativen Stereotype {iber Deut-
sche, die man als arrogant, aggressiv und tiberheblich beurteilt, lebendig.
Die stereotypenhafte deutsche Polenberichterstattung, der man in Po-
len viel Aufmerksamkeit schenkt, dient dabei im Umbkehrschluss als Be-

71 Mehr zur Bedeutung der gegenseitigen Wahrnehmung fiir Versohnungsprozesse
vgl. Urszula PEKALA, Verséhnungsasymmetrien. Die deutsch-polnische und die
deutsch-franzosische Versohnung nach dem Zweiten Weltkrieg, in: Aleksandra
CHYLEWSKA-TOLLE (Hg.), Perspektiven eines Dialogs. Studien zu deutsch-polni-
schen Transferprozessen im religiosen Raum/Perspektywy dialogu. Studia na temat
niemiecko-polskich proceséw transferowych w przestrzeni religijnej, Berlin 2016,
S. 83-99, hier S. 91-97.

72 Vgl. zB. Anna KOCHANOWSKA-NIEBORAK, Stereotype contra Verséhnung. Uber
Stereotype als behindernder Faktor des deutsch-polnischen Versohnungsprozesses, in:
CHYLEWSKA-TOLLE (Hg.), Perspektiven eines Dialogs, S. 113-129.

73 Anna KOCHANOWSKA-NIEBORAK, Zur Relation von Versohnung, Stereotypen, Ge-
schichtspolitik und Erinnerungskultur, in: KZG 26 (2013), H. 1, S. 95-115, hier S. 111.
Vgl. auch Hans Henning HAHN, »Mit denen da kann man sich einfach nicht vertra-
gen«. Methodische Uberlegungen zur Rolle von Stereotypen in Versdhnungsprozessen,
in: Ebd,, S. 63-72.
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stitigung dieser negativen Vorstellungen {ber Deutsche. Deutsche
werden immer wieder der Hegemoniebestrebungen in Europa und des Ge-
schichtsrevisionismus’ verdéchtigt. Der polnische auf Deutsche bezogene
Stereotyp als geschichtsvergessen oder revisionistisch wird durch die jiingsten
deutsch-polnischen Geschichtskontroversen gendhrt. Hier seien nur zwei
Beispiele kurz erwédhnt. Zum einen sorgten um die Jahrtausendwende
in Polen die Anspriiche der deutschen Vertriebenenorganisationen, vor
allem des Bundes der Vertriebenen mit Erika Steinbach an der Spitze und
der Preuflischen Treuhand, fiir Aufregung. Man betrachtete dies als einen
Riickschlag im Verhaltnis zu den bislang erreichten Fortschritten auf dem
Weg der deutsch-polnischen Verséhnung. Zum anderen wurde in Polen die
im Mérz 2013 vom ZDF (und drei Monate spéter im polnischen Fernsehen)
ausgestrahlte Mini-Serie »Unsere Miitter, unsere Viter« mit Besorgnis, wenn
nicht sogar mit Emporung, aufgenommen. Man las diese filmische Erzdhlung
als einen Versuch, die deutsche Verantwortung fiir den Zweiten Weltkrieg
zu relativieren: Die Verantwortung fiir die Kriegsverbrechen sei teilweise auf
die von NS-Deutschland besetzten Lander verschoben und der Krieg selbst
als eine alles tiberrollende Katastrophe jenseits von jeglicher individuellen
Verantwortung der Menschen dargestellt worden®. Trotz gewisser negativer
Zige fillt aber insgesamt das Deutschlandbild der Polen positiver als das
Polenbild der Deutschen aus. Umfragen zufolge ergibt sich in der gegenseitigen
Wahrnehmung der Nachbarn eine gravierende Disproportion: Das polnische
Deutschlandbild 16st sich allméahlich von der historischen Belastung, so dass
bei mehr als 50 Prozent der Polen Deutschland positive Assoziationen weckt
wie Erfolg, Modernitit und Selbstbewusstsein; der Begriff »Pole« ist in der
deutschen Offentlichkeit hingegen weiterhin pejorativ belegt”.

Auf das Problem der gegenseitigen Wahrnehmung machten die deutschen
und polnischen Bischofe in ihrer 2009 verdffentlichten gemeinsamen
Erkldrung zum 70. Jahrestag des Kriegsausbruchs aufmerksam. Sie riefen
die beiden Volker auf zum »Verzicht auf Stereotypen, die wirkliches
Verstehen behindern und das mithsam gewachsene Vertrauen zwischen

74 Die Darstellung der Geschichte in der ZDF-Serie wurde allerdings nicht nur in Polen,
sondern auch in einigen deutschen und US-amerikanischen Medien kritisiert. Vgl.
bspw.: Martin ScHULZE-WESSEL, Falschen Vorstellungen und Begriffen energisch
entgegenwirken, Interview im L.I.S.A. Wissenschaftsportal der Gerda-Henkel-Stif-
tung: URL: <http://www.lisa.gerda-henkel-stiftung.de/content.php?nav_id=4794>
(27.05.2017); A.O. ScotT, A History Lesson, Airbrushed. »Generation War« Adds a
Glow to a German Era, in: The New York Times, 14. Januar 2014, URL: <http://www.
nytimes.com/2014/01/15/movies/generation-war-adds-a-glow-to-a-german-era.
html?_r=0> (27.05.2017).

75 Vgl. den Beitrag (unter Berufung auf aktuelle Umfragen): KocHANOWSKA-NIEBORAK,
Stereotype contra Verséhnung, S. 118f.
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Polen und Deutschen untergraben kénnen«’®. Eine dezidierte, systematische
Auseinandersetzung mit Stereotypen und Vorurteilen - sowohl im kirchlichen
als auch im o6ffentlichen Bereich - scheint trotzdem bis heute nur ansatzweise
auf der Agenda der deutsch-polnischen Versohnung beriicksichtigt zu werden.

3. Fallbeispiele aus dem deutsch-polnischen Versohnungsprozess

Aus dem hier geschilderten Verlauf und den Herausforderungen des deutsch-
polnischen Versdhnungsprozesses wird bereits ersichtlich, wie stark eine
religiés motivierte und von kirchlichen Akteuren getragene Verséhnung
jeweils in den politischen Kontext eingebunden ist und mit diesem zu rin-
gen hat. Bei den in diesem Band analysierten Fallbeispielen handelt es sich
nicht so sehr um eine detaillierte Rekonstruktion des Verséhnungsprozesses
in seinem chronologischen Ablauf als vielmehr um eine Beleuchtung seiner
vielfiltigen Aspekte. An jedem der vier Fallbeispiele wird die Verflechtung
zwischen Religion und Politik im Versohnungsprozess identifiziert — in sym-
boltrichtigen Ereignissen (die Messe in Kreisau), Organisationen (Aktion
Sithnezeichen), Diskursen (iiber Verséhnung und Vertreibung) und poli-
tisch-gesellschaftlichen Entwicklungen, die tber das bilaterale Verhiltnis
hinausreichen (europdische Integration).

a) Versohnung symbolisch kommuniziert. Die Messe in Kreisau
am 12. November 1989

Die Messe in Kreisau am 12. November 1989 ging in die jiingste Geschichte
der deutsch-polnischen Beziehungen als »Versohnungsmesse« ein. Sie fand
am Ende des Schwellenjahres 1989 statt, das mit den Umwalzungen in Mit-
tel- und Osteuropa sowie mit dem Mauerfall in Berlin eine wichtige Zasur fiir
das deutsch-polnische Verhéltnis darstellt. Die Messe in Kreisau kann als eine
Schnittstelle par excellence von Religion und Politik gelten. Es handelte sich
hier um eine religiése Aktion, die mit reichen historischen Bezugnahmen in
ein politisches Geschehen eingebettet war; die Hauptfiguren waren zwei Poli-
tiker aus dem christlichen Spektrum - Helmut Kohl und Tadeusz Mazowiecki.
Die Organisatoren (vor allem der Bischof von Oppeln Alfons Nossol) und
die Teilnehmer griffen auf konkrete Erinnerungsmuster zuriick und setzten
gezielt verschiedene Symbole ein. Dabei war sichtbar, wie sie versuchten, reli-

76 Erkldrung aus Anlass des 70. Jahrestages des Beginns des Zweiten Weltkrieges am
1. September 1939 (25.08.2009), in: Biuro Prasowe Episkopatu Polski (Hg.), Akta
Konferencji Episkopatu Polski, Nr. 16 /2009, Warszawa 2009, S. 16-19, hier S. 17.
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giose und politische Elemente in ein Verhaltnis zueinander zu setzen, um der
Offentlichkeit die Versdhnungsbotschaft mit Hilfe von Symbolen und sym-
bolischen Handlungen zu kommunizieren. An diesem Fallbeispiel lasst sich
somit eine im Vers6hnungsprozess nicht selten zu beobachtende Aneignung
eines religiosen Handelns durch Politik feststellen, in der jedoch der reli-
giose Charakter dieses Ereignisses nicht vollstindig aufgeht. Dariiber hinaus
zeigt das Beispiel der Messe in Kreisau, welch wichtige Rolle fiir Vers6hnung
eine Reprédsentation durch Politiker als demokratisch gewihlte Vertreter
der Nation sowie kirchliche Amtstrdger als Vertreter der Kirchengemein-
schaften spielt.

b) Von der Versohnungsarbeit zur politischen Opposition.
Protagonisten der Aktion Siithnezeichen in der DDR
und ihre Motivation zum politischen Handeln

Die in der Evangelischen Kirche in der DDR entstandene, 6kumenisch aus-
gerichtete Aktion Sithnezeichen ist fiir ihre Versohnungsgesten gegeniiber
Polen bekannt. An den Lebensgeschichten von drei Mitgliedern der Aktion
Stihnezeichen - Stephan Bickhardt, Ludwig Mehlhorn, Konrad Weif3 - zeigt
das Fallbeispiel, wie das religios motivierte Versohnungsengagement gegen-
iber Polen fiir diese drei Manner zu einer zunehmend politischen Aufgabe
wurde und sie schliefllich zur politischen Opposition innerhalb der DDR
fithrte. Dabei ldsst sich nicht nur beobachten, wie das religiés motivierte Han-
deln eine politische Stofirichtung gewann, sondern auch wie sich ein Umfeld
entwickelte, das jahrzehntelang — anders als bei der Griindung von Aktion
Siihnezeichen vorgesehen — das konkrete politische Engagement beeinflusste.
Die Politisierung der Versohnung mit Polen erscheint allerdings nicht nur als
eine explizite Absicht der Akteure, im politischen Bereich titig zu werden,
sondern sie resultiert zugleich aus den Umstidnden eines totalitidren Staates,
in dem ein religiés motiviertes Versochnungshandeln von den Machthabern
als politisch (ndmlich als eine Unterminierung des offiziellen Verhéltnisses
zwischen der DDR und Polen) gewertet wurde. Sobald die theologische Idee
der Versdhnung den kirchlichen Rahmen verlassen hatte, indem sie auf das
deutsch-polnische Verhéltnis angewandt wurde, wurde sie zu einem Poli-
tikum. Das religiés motivierte Versohnungsengagement der untersuchten
Akteure hatte jedoch weitere Auswirkungen im politischen Bereich: Weil
die drei Akteure im Rahmen der Aktion Siithnezeichen die Verséhnungsin-
itiative in Richtung Polen ergriffen hatten, wurde es ihnen iiberhaupt erst
moglich, die polnische antikommunistische Opposition kennenzulernen, was
sich wiederum in ihren eigenen oppositionellen Aktivititen innerhalb der
DDR niederschlug.
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c) Politischer Diskurs und religiése Interventionen. Kirchliches Sprechen
tiber deutsch-polnische Versohnung in ausgewdhlten Schliisseltexten

Die deutsche Besatzung Polens im Zweiten Weltkrieg und die Westverschie-
bung polnischer Grenzen mit der daraus resultierenden Zwangsmigration
waren Themen, die den politischen Diskurs tiber die deutsch-polnischen
Beziehungen iiber Jahrzehnte hinweg pragten. Kirchliche Akteure in der BRD,
DDR und in Polen identifizierten diese Themen als Hindernis fiir den Auf-
bau friedlicher Beziehungen zwischen den beiden Volkern und versuchten
sie immer wieder zum Gegenstand einer deutsch-polnischen »Verséhnung«
zu machen. In diesem Fallbeispiel werden ausgewihlte kirchliche Schliissel-
texte daraufhin analysiert, unter welchen Umstédnden und in welcher Form
die religiés motivierten kirchlichen Interventionen in den politischen Diskurs
iiber Fragen der deutsch-polnischen Beziehungen erfolgten. Zeitgendssisch
nicht selten als eine unberechtigte Einmischung der Kirchen in politische
Angelegenheiten kritisiert, scheinen diese Texte doch dazu beigetragen zu
haben, dass heutzutage die deutsch-polnische Annaherung unter dem christ-
lich geprigten Begriff »Verséhnung« zusammengefasst wird - und zwar
nicht nur innerhalb der Kirchen, sondern auch im politischen und im brei-
teren gesellschaftlichen Bereich. Somit konnen die analysierten Texte als eine
Ubersetzung der christlich motivierten Forderung nach Verséhnung in den
sdkularen Diskurs betrachtet werden. Das Zusammenspiel von Religion und
Politik lasst sich allerdings nicht nur an der Wirkungsgeschichte der Texte
ablesen, sondern liegt bereits ihrer Entstehung zugrunde. Beim Verfassen der
Texte mussten die Autoren ndmlich zwischen theologischen und politischen
Argumenten gewichten sowie ihren moglichen Anwendungsbereich vor
Augen haben - vor allem dort, wo sie eine transnationale christliche Glau-
bensgemeinschaft tiber die nationalen und politischen Gegensitze stellen
wollten. Selbst wenn sie dabei keine ausfiihrliche Theorie von Versohnung
im gesellschaftlichen und internationalen Bereich anstrebten, setzten sie sich
doch - stets in Bezug auf den jeweiligen Kontext — mit durchaus theoretischen
Fragen nach dem Verhiltnis von Versohnung und Erinnerung, Versohnung
und Wiedergutmachung, nach Subjekten von Versdhnung oder dem richtigen
Zeitpunkt hierfiir auseinander.

d) Verséhnung und Integration. Die européische Dimension
der deutsch-polnischen Verstindigung in der Auffassung deutscher
und polnischer Christen

Wihrend die drei oben genannten Fallbeispiele vornehmlich auf Spezifika
des bilateralen deutsch-polnischen Verhiltnisses fokussieren, verortet das
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abschliefSende Fallbeispiel den Verséhnungsprozess zwischen Deutschen und
Polen im europiischen Kontext und fragt zugleich nach dessen gesamteuro-
péischer Relevanz. Ein bilateraler Vers6hnungsprozess ist ndmlich nie nur auf
das Verhaltnis der involvierten Parteien beschrankt; er istimmer in einen brei-
teren Kontext eingebettet. Im Falle der deutsch-polnischen Versohnung stellt
Europa diesen Kontext dar und zwar in dreifacher Hinsicht: Erstens bedingt
die politische Situation in Europa bis heute das deutsch-polnische Verhalt-
nis; zweitens stellt Europa als eine Gemeinschaft von gemeinsamen Werten
und Kultur einen wichtigen Bezugsrahmen fiir Deutsche und Polen dar;
drittens ist Europa eine gemeinsam durch Deutsche und Polen zu gestaltende
Wirklichkeit. Das Fallbeispiel schildert im Uberblick das Nachdenken iiber
die Zusammenhidnge von Europa und der deutsch-polnischen Verséhnung
bei ausgewahlten evangelischen und katholischen Akteuren seit der direkten
Nachkriegszeit bis zum EU-Beitritt Polens im Jahre 2004. Diese Zusammen-
hénge lassen sich entlang zweier sich gegenseitig erganzender Stringe ordnen:
Einerseits wird die schon lange vor 1989 von vielen christlichen Akteuren
ersehnte Einigung des Kontinents als eine nachhaltige Losung der deutsch-
polnischen Spannungen angesehen; andererseits betrachtet man eine religios
motivierte deutsch-polnische Verséhnung als eine Voraussetzung fiir das
Gelingen der europdischen Integration.

4. Ubergreifende Ergebnisse

Der in diesem Band gebotenen Analyse von Fallbeispielen lag eine offene
Herangehensweise an den Forschungsgegenstand »Versshnung« zugrunde.
Diese Offenheit bestand zum einen darin, fiir die Fallbeispiele unter-
schiedliche Ansitze zu erproben, ohne einen bestimmten einheitlichen
methodischen Zugriff festzulegen. Zum anderen war das Verfahren deskriptiv
bzw. empirisch-analytisch und nicht normativ. Das Ziel war, die Zusam-
menhinge von religiosen und politischen Faktoren im deutsch-polnischen
Versohnungsprozess zu erschlieffen und die Interaktionen aufzuzeigen. Es
ging also weder um eine systematische Begriffsbestimmung von »Ver-
sohnung«, noch um eine wertende Beantwortung der Frage, ob die
deutsch-polnische Anndherung zutreffend als »Versdhnung« bezeichnet
werden kann oder nicht. Diese offene Herangehensweise an die Thema-
tik schiitzt vor Verkiirzungen und »teleologischen« Interpretationen. Sie
erlaubt dagegen den Versdhnungsprozess als einen dynamischen in den Blick
zu nehmen, der nicht geradlinig verlauft, sondern in seiner Kontextgebun-
denheit sich einer Generalisierung und universellen Ubertragbarkeit ver-
weigert.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



42 Urszula Pekala

a) Kontextgebundenheit von Versohnung

Versohnung ist also kein geradliniger Prozess zur Wiederherstellung einer
zerbrochenen Beziehung. Hindernisse und Riickschlidge gehoren genauso
dazu wie Fortschritte in der gegenseitigen Anndherung. Es kommt dabei — was
alle vier Fallbeispiele auf unterschiedliche Art und Weise belegen — sowohl
auf den Versohnungswillen der Akteure selbst als auch auf ihr Geschick an,
Politiker und breitere Teile der Gesellschaft fiir die Sache zu gewinnen. Die
Akteure miissen ihre Versohnungsinitiativen iiberzeugend vermitteln, legi-
timieren, gegebenenfalls auch rechtfertigen. In den Fallbeispielen fillt dabei
auf, dass die Akteure selbst iiber Verséhnung als solche wenig systematisch
nachdenken. Es geht eher um die praktische Anwendung der Versohnungs-
idee, die stillschweigend als allgemein verstindlich vorausgesetzt wird, auf
konkrete Sachverhalte, die als Belastung des bilateralen Verhiltnisses iden-
tifiziert werden (z.B. die Oder-Neif3e-Grenze und Vertreibung). Je nach
Anwendungsbereich treten unterschiedliche Elemente von Vers6hnung in
den Vordergrund (z.B. Erinnerung, Wiedergutmachung).

Argumente und Handlungsformen werden den konkreten politischen
Umstidnden im jeweiligen Land sowie in Europa im Allgemeinen angepasst.
Dies fithrt nicht selten Spannungen heraufzwischen der theologischen Motiva-
tion, die sich auf die universale Versohnungsbotschaft des Evangeliums stiitzt,
einerseits, und den patriotisch-nationalen Loyalititen sowie der Einbindung
der Akteure in ein konkretes politisches, nationales und gesellschaftliches
Umfeld andererseits (diese Spannungen veranschaulichen insbesondere die
Fallbeispiele iiber Kreisau und {iber Versohnungsdiskurse). Hinzu kommt der
Zwang, zwischen einem Handeln gemif den eigenen Uberzeugungen und der
Wahrung der personlichen Sicherheit unter den Bedingungen eines repressi-
ven totalitdren Systems austarieren zu miissen (Fallbeispiel iiber die Aktion
Sithnezeichen). Somit erscheint Versohnung als ein in vielerlei Hinsicht stets
kontextgebundener Aushandlungsprozess.

Die Bezeichnung »Versohnung« wird dabei sowohl fiir das Ergebnis als
auch fur den Weg dahin verwendet. Versohnung ist also kein Zustand, der ein
fiir alle Mal erreicht werden kann, sondern sie muss immer wieder neu unter-
nommen werden - iiber Generationen hinweg. Versohnung basiert auf vielen
Akteuren aus Kirche, Politik, Gesellschaft und héngt von diversen Faktoren
ab. All das konstituiert eine besondere Dynamik der Versohnung. Paradoxer-
weise ist es diese Dynamik, die in langerer Zeitperspektive einen Erfolg des
Versohnungsprozesses verspricht: Der Prozess wird multilateral getragen; die
Hindernisse resultieren langfristig nicht im Abbruch des Prozesses, sondern
eher im Uberdenken und in besserer Anpassung der Handlungsoptionen an
den jeweiligen Kontext. So ist Verséhnung mit einem stdndigen Ringen ver-
bunden, das auf Dauer nicht abgeschlossen scheint: Ringen des Einzelnen mit
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der eigenen personlichen Haltung, Ringen der Akteure um Durchsetzung und
ein nachhaltiges Ergebnis, um Rezeption und Deutung, schlieflich - selbst
wenn auf einer ganz anderen Ebene — Ringen der Wissenschaftlerinnen und
Wissenschaftler mit dem komplexen Forschungsgegenstand.

b) Zusammenhidnge von Religion und Politik
im Vers6hnungsprozess

Unscharfe Konturen von politischer und religidser Sphiire

Der deutsch-polnische Verséhnungsprozess weist auf eine Verflechtung von
politischer und religioser Sphire hin. Diese Ausgangshypothese wurde im
Rahmen des Projekts bestitigt. Dazu seien die Schlussfolgerungen im Uber-
blick thesenhaft zusammengefasst””.

Im Kontext von Versohnung werden Religion und Politik durch die
Akteure auf unterschiedliche Weise in Beziehung zueinander gesetzt. Die
Kirchen kommen dabei als Teil der Gesellschaft in den Blick. Evangelische
und katholische Vereine, Laienorganisationen und Einzelpersonen sind
sowohl religios gebundene bzw. im kirchenrechtlichen Verstidndnis kirchliche
Akteure als auch Akteure der Zivilgesellschaft und der Offentlichkeit, Ange-
horige einer konkreten Nation, schlieflich Staatsbiirger. Politiker wiederum
sind selten weltanschauungsneutral und bekennen sich - manchmal auch
offentlich, im Rahmen der Ausiibung ihres politischen Amtes - als Kirchen-
mitglieder.

Bei den Vertretern der Politik lassen sich hauptsichlich zwei Umgangs-
weisen mit dem Verhdltnis von Religion und Politik beobachten. Die
kommunistischen Regierungen in der DDR und Polen strebten eine strenge
Trennung bzw. eine Parallelitat der beiden Sphéren an. Dies fand Ausdruck
darin, dass sie die Versohnungsinitiativen als eine unberechtigte Einmischung
der Kirchen in die Auflenpolitik oder eine Hinterfragung der offiziellen
Geschichtsschreibung ansahen und nicht selten auch Repressalien gegen
Akteure der Versohnung anwandten. Bundeskanzler Kohl und Premierminis-
ter Mazowiecki griffen hingegen beim Aufbau guter Beziehungen zwischen
Deutschen und Polen bewusst auf die christliche Idee der Versohnung zuriick;
sie scheuten sich nicht, bei dem politischen Besuch Kohls in Polen Anleihen
an religiéser Symbolik zu machen, um diese Idee der breiten Offentlichkeit
zu kommunizieren.

77 Eine detaillierte Analyse, wie diese Verflechtung konkret funktioniert, bieten die ein-
zelnen Fallstudien in diesem Band.
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Die in der Versdhnung engagierten christlichen Akteure {iberschritten stets
die Grenze zwischen Religion und Politik. Wenn sie sich als Kirchenmitglie-
der aus einer religiosen Uberzeugung heraus in einer durchaus politischen
Angelegenheit der Aufarbeitung eines internationalen Konflikts engagierten,
bewegten sie sich sowohl in binnenkirchlichen als auch in politischen Kontex-
ten. Diese Grenziiberschreitung erfolgte stets implizit, wenn die Akteure aus
einer religiosen Motivation heraus die Durchdringung aller Lebensbereiche —
in der Konsequenz auch der Politik — mit den Prinzipien des Evangeliums
anstrebten. Unter Umstédnden konnte sich aus dem gldubigen Festhalten an
evangelischen Prinzipien eine politische Opposition entwickeln, wie die Bio-
graphien der Mitglieder von Aktion Siihnezeichen zeigen. Christliche Akteure
forderten aber auch explizit ein politisches Handeln weiterer Christen ein, wie
beispielsweise im Bensberger Memorandum.

Im Versohnungsprozess beeinflussen sich Religion und Politik gegenseitig,
allerdings verlduft die Stofirichtung vornehmlich von der Religion zur Poli-
tik, weniger von der Politik zur Religion. Religion beeinflusst Politik direkt,
indem der von christlichen Akteuren aus ihrem Glauben heraus initiierte
Versohnungsprozess auf der politischen Ebene tatsichlich eingeleitet wird,
zumindest dann, wenn sich die Bedeutung eines solchen Prozesses auch ande-
ren Teilen der Gesellschaft auflerhalb der Kirchen als plausibel erschlieft. Ein
christlich motiviertes Engagement fiir Versohnung beeinflusst Politik indirekt
dann, wenn es die Akteure zu politischen Handlungen hinleitet, die {iber die
Versohnung selbst hinausgehen. Politik wiederum beeinflusst Religion im
Zusammenhang mit Versohnung, indem sie den Kirchen Handlungsrdume in
der Offentlichkeit und in der Gesellschaft eroffnet bzw. sie eingrenzt. Politik
schafft aber auch Tatsachen, die die Kirchen dazu zwingen, ihren Standort
und ihr Selbstverstdndnis neu zu reflektieren.

Aus diesen Griinden ldsst sich im Falle der deutsch-polnischen Versoh-
nung schwer eine scharfe Trennlinie zwischen Religion und Politik ziehen.
Diese Unschirfe resultiert daraus, dass — so zeigen es die vier Fallstudien
auf - das Verhiltnis von beiden Sphiren kontextabhingig jeweils neu
ausgehandelt wird.

Impulse aus dem deutsch-polnischen Verséhnungsprozess fiir die theologische
Reflexion iiber Versohnung

Wenn in allen Fallstudien dieses Bandes ein christliches Verséhnungsver-
stindnis als Hintergrundfolie fiir die Analysen fungierte, so deshalb, weil die
herangezogenen Quellen dies eindeutig nahelegen. Wie bereits oben ange-
merkt, unternahmen die Akteure selten eine systematische Reflexion iiber
die Versohnung bzw. den Versohnungsbegriff. Indem sie aber im Kontext der
deutsch-polnischen Annidherung ein theologisch begriindetes Vers6hnungs-
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verstindnis auf politische Sachverhalte anwandten, forderten sie gleichzeitig
dieses Verstidndnis in gewisser Hinsicht heraus. Somit lassen sich aus der kon-
kreten Lebenspraxis der Akteure einige Impulse zur systematischen Reflexion
iber das theologische Versohnungsverstandnis gewinnen.

Vor allem kann im politischen Kontext der fiir die Versohnung grundle-
gende Gottesbezug nicht immer direkt postuliert werden und bleibt daher auf
die Sphire der Handlungsmotivation der Akteure beschrankt. In symbolischen
Handlungen - wie in Kreisau — wird durchaus Bezug auf Gott genommen, wo
es aber beispielsweise um Regulierung der Rechtslage um die neue deutsch-
polnische Grenze geht, ist dieser Bezug nicht mehr explizit préasent.

Des Weiteren hat ein theologisches Verstindnis von Verséhnung in erster
Linie ein Geschehen zwischen Gott und Mensch sowie zwischen Individuen
im Blick. In der deutsch-polnischen Versohnung erfolgt dessen kollektive
Ausweitung auf ganze Gesellschaften. In ihrer kollektiven Dimension erhalten
Versohnungsinitiativen einen zweifachen Bezugsrahmen. Sie funktionieren
als Initiativen, die an die jeweils andere Konfliktpartei gerichtet sind (wie
beispielsweise die Sommerlager der Aktion Sithnezeichen in Polen). Zugleich
miissen sie aber iiberzeugend in der eigenen Gruppe kommuniziert werden,
damit sie tatsichlich eine Anndherung der bislang verfeindeten Parteien
bewirken kénnen (wie zum Teil die religios motivierten Interventionen in den
politischen Diskurs iiber die deutsch-polnische Verséhnung und deren euro-
péische Dimension). Schliefilich erfahren die betroffenen Gruppen innere
Spaltungen, die es ebenfalls zu iiberwinden gilt. AufSerdem erstreckt sich die
Versohnungsarbeit auf Generationen ohne eigene Kriegserfahrung.

Die praktische kollektive Ausweitung von Versohnung hat weitreichende
Konsequenzen fiir deren Verstindnis, denn somit erweitert sich der Fokus
von Versohnung weit iiber das direkte Opfer-Téter-Verhdltnis hinaus. Vor
diesem Hintergrund stellt sich mit Dringlichkeit die Frage nach den Sub-
jekten von Versohnung und nach deren Mandat, Versohnungsgesten zu
vollziehen. Die analysierten Fallbeispiele fithren zu folgender Beantwor-
tung dieser Frage. Vers6hnung zwischen Kollektiven kann nicht ohne eine
Reprisentation auskommen. Diese kann unterschiedlich legitimiert werden:
mit dem Amt (Kirchenvorsteher als Reprisentanten der Gldubigen), mit der
demokratischen Wahl (Staatsoberhdupter als Reprasentanten der politischen
bzw. nationalen Gemeinschaft), mit einem moralischen Imperativ, sich den
Belastungen der Vergangenheit aus dem Glauben heraus zunéchst individuell
zu stellen und ferner mit dem Bestreben, zu einem »Sauerteig« (vgl. Lk 13,21;
Mt 13,33) fur die Gesellschaft zu werden (Aktion Stthnezeichen). Die »Repri-
sentanten« nutzen unterschiedliche Mittel, um dem Einzelnen einen Anteil
am Verséhnungshandeln zu geben und ihn somit zum Subjekt von Versoh-
nung zu machen. So wird durch symbolische Handlungen - wie die Messe in
Kreisau - ein Raum geschaffen, in dem sich der Einzelne selbst als Deutscher,
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Pole, Schlesier, Christ, Vertriebener wiederfinden und daraus Inspiration fiir
die eigene personliche Haltung schépfen kann. Dieser Raum wird allerdings
nicht nur fiir diejenigen geschaffen, die an dem Ereignis direkt teilnehmen,
sondern es wird durch die mediale Verbreitung dariiber hinaus zuginglich
gemacht und behalt seine Wirksamkeit noch jahrelang nach dem Ereignis
selbst. Durch offizielle Memoranden, Erkldrungen, Predigten oder Publizistik
werden zudem Probleme identifiziert und Losungen postuliert, so dass der
Einzelne tiber sein Nachdenken und idealerweise iber konkrete (politische)
Entscheidungen in den Verséhnungsprozess miteinbezogen wird. Zwischen
der symbolischen Handlung und dem o6ffentlichen politischen Engagement
platziert sich eine Form, die beides kombiniert, wie Wallfahrten und Arbeits-
lager der Aktion Sithnezeichen. In allen diesen Féllen geht es nur bedingt um
eine direkte Versohnung zwischen Tétern und Opfern. Vielmehr stellen sie
einen Anstof$ zu sozialer und individueller Aufarbeitung der Vergangenheit
dar. Man kann dabei beobachten, dass im Versohnungsprozess in der Repré-
sentation drei zwischenmenschliche Beziige zusammenlaufen: zwischen
Individuen, zwischen Individuum und Kollektiv, schlieflich zwischen Kol-
lektiven. Die Reprasentation vermag allerdings nicht, den Einzelnen von der
personlichen Entscheidung fiir oder gegen Verséhnung zu entbinden.

Im deutsch-polnischen Kontext engagierten sich in Versohnungsini-
tiativen in der Regel diejenigen, die keine personliche Schuld an den zu
sihnenden Verbrechen trugen’®. Neben dem angesprochenen Anteil der
Mitglieder eines Kollektivs an der von »Reprisentanten« vollzogenen Ver-
s6hnung wird dadurch das Problem des Anteils an den Verbrechen beriihrt.
Schuld ist nicht iibertragbar. Wie kann dies also eine Siihneleistung sein? Eine
mogliche Antwort gab Karl Kardinal Lehmann in seinem Wort als Vorsitzen-
der der Deutschen Bischofskonferenz zum 50. Jahrestag des Ausbruchs des
Zweiten Weltkrieges:

Es leben heute nicht mehr viele, die sich unmittelbar fragen miissen, ob sie in diesem
Krieg Verbrechen Vorschub geleistet haben oder selbst Verbrecher geworden sind. Die
nachfolgenden Generationen sind nicht in dieser Weise verantwortlich fiir das, was
damals geschah. Aber damit allein ist die Frage der Schuld und ihrer Ursachen nicht
erledigt. Alle sind namlich vom gemeinsamen Erbe der Folgen betroffen und miissen
diese schwere Last in Solidaritdt mittragen. Es gibt eine Solidargemeinschaft nicht nur
im Erfolg und im Gliick, sondern auch im Leid und in der Trauer. Erst recht sind alle
verantwortlich fiir das, was aus unserem Volk in der Zukunft wird”.

78 Anders als beispielsweise in Siidafrika, wo sich die Opfer bei den Anhérungen der
Wahrheitskommissionen zum Teil direkt mit ihren ehemaligen Peinigern kon-
frontierten.

79 Karl LEHMANN, Wort zum 50. Jahrestag des Ausbruchs des Zweiten Weltkrieges am
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Die hier angesprochene Betroffenheit »vom gemeinsamen Erbe der Folgen«
kann sich in unterschiedlicher Form auf weite Personenkreise erstrecken.
In erster Linie bezieht sie sich auf diejenigen, die den Krieg selbst erlebten.
Betroffen sind allerdings auch alle, die der Gesellschaft angehoren, auf der
ein erlittenes oder den Anderen angetanes Unrecht lastet. Betroffenheit ergibt
sich hier durch die Geschichte der eigenen Familie (unabhangig davon, ob sie
erzdhlt oder verheimlicht wurde) oder durch die Prasenz der Vergangenheits-
diskurse in der Offentlichkeit. Damit sind sehr wohl auch die nachfolgenden
Generationen betroffen, selbst wenn sie weder den Krieg selbst erlebten noch
den Zeitzeugen direkt begegneten.

Die Betroffenheit allein macht noch keine Verséhnung aus. Es scheint aller-
dings, dass es gerade die Erfahrung der Betroffenheit durch das Geschehene
war, die die untersuchten Akteure zur freiwilligen Ubernahme der Verantwor-
tung fithrte und sie ferner dazu bewog, sich fiir die Versohnung zu engagieren.
Die Ubernahme von Verantwortung und die Siihneleistung bei fehlender per-
sonlicher Schuld erweckt - theologisch gesehen - eine direkte Assoziation mit
dem stellvertretenden Sithnetod Christi. Inwiefern die Akteure ihre Handlun-
gen in dieser Perspektive betrachteten, ldsst sich schwer ermitteln.

¢) »Versohnung« als Forschungsgegenstand

Die gesellschaftlich-politische Reichweite von Verséhnung ist aus zwei Griin-
den schwer messbar: Zum einen ist Versohnung ein Prozess, der von vielen
Einzelpersonen getragen wird und aus vielen Ereignissen und Begegnungen
besteht, von denen die schriftlichen Quellen oft keine Auskunft geben; zum
anderen vollzieht sich Verséhnung nicht nur in 6ffentlichkeitswirksamen
symbolischen Gesten oder kirchlichen und politischen Deklarationen, son-
dern sie beriihrt auch die individuelle Disposition des Menschen, die fiir eine
wissenschaftliche Analyse nicht leicht zuganglich ist.

Trotzdem sind Forschungen iiber Versohnung nicht zum Scheitern ver-
urteilt. Wissenschaftlich greifbar ist Versohnung ndmlich tiber konkrete
Texte, Ereignisse und Handlungen, in denen Akteure selbst von Versohnung
sprechen oder die in der Rezeption nachtriglich als Versohnung bezeichnet
werden. Die Quellenanalyse ermdglicht eine Einsicht in Ziele und Legitimie-
rungsstrategien der Akteure. Daraus erschlief3t sich die Geschichtlichkeit von
Versohnung in dreifacher Hinsicht: Versohnung ist ein Prozess, den man in
eine historische Perspektive einordnen und in einer solchen beschreiben kann
(was in allen untersuchten Fallbeispielen auch geschieht); die Geschichte wird

1. September (1939-1989), in: Ders., Erinnerung - Umkehr - Versohnung, Bonn 1990,
S.7-9, hier S. 7.
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zum Anstof3, Bezugspunkt und Argument im Verséhnungsprozess (dies trifft
ebenfalls fiir alle Fallbeispiele zu); die bereits erzielten Fortschritte auf dem
Weg der Versohnung werden als ein Bezugspunkt fiir eine weitere Gestal-
tung des Verhiltnisses zwischen den involvierten Parteien historisiert (was
insbesondere die Beitrige zum Versohnungsdiskurs und zur européischen
Dimension der deutsch-polnischen Versohnung belegen).

Aufgrund der Kontextgebundenheit von Versohnung versteht sich das
Ergebnis unserer Studien in methodischer Hinsicht als eine »Werkzeugkiste«
von unterschiedlichen Ansitzen fiir jeweils unterschiedliche Kontexte, mit
denen Aspekte von Versohnung erfasst werden. Somit wird im Fallbeispiel
iiber Kreisau mit den Zugriffen der symbolischen Kommunikation und der
Rezeptionsgeschichte die Wirksamkeit 6ffentlicher, im religiésen Bezugsrah-
men vollzogener Versdhnungsgesten dargestellt. Durch den biographischen
Zugang im Fallbeispiel iiber die Aktion Sithnezeichen lasst sich Vers6hnung als
religiés motiviertes politisches Handeln nachvollziehen. Mit der diskursana-
lytischen Untersuchung kirchlicher Schliisseltexte zum deutsch-polnischen
Verhiltnis wird Versohnung als sprachlich konstruierte Wirklichkeit erfasst.
Schliefllich zeigt ein synthetisierender Uberblick iiber thematische Stringe im
Denken ausgewiéhlter evangelischer und katholischer Akteure der deutsch-
polnischen Verséhnung, dass diesem Prozess eine iiber den bilateralen
Rahmen hinausgehende allgemeineuropéische Dimension eigen war.

Dieinterdisziplinire Analyse der Fallbeispiele fithrt zu der Schlussfolgerung,
dass der Komplexitdt von Versdhnung allein ein multilateraler methodischer
Zugang gerecht wird, der allerdings nur dann ertragreich ist, wenn er sich auf
eine einheitliche Forschungsfrage fokussiert — in diesem Band diejenige nach
den Wechselwirkungen von Religion und Politik in Bezug auf Vers6hnung.
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Versohnung symbolisch kommuniziert

Die Messe in Kreisau am 12. November 1989

Historische Ereignisse werden haufig mit Schlagworten bezeichnet. Dahinter
verbirgt sich jeweils ein bestimmtes Narrativ, das sich in der Wirkungsge-
schichte als Deutung des Ereignisses durchgesetzt hat. Diese Erzahlung wirkt
»sinnbildend an der Entstehung einer Geschichte« mit'. Eine solche Sinn-
bildung zeigt sich deutlich im Fall der »Verséhnungsmesse« im polnischen
Kreisau (Krzyzowa) am 12. November 1989. Hinter dieser Bezeichnung steht
die Erzéhlung von der deutsch-polnischen Versohnung, die an diesem Tag
wihrend des Staatsbesuchs von Bundeskanzler Helmut Kohl in Polen gleich-
sam in die Tat umgesetzt wurde. Die Messe war offenbar eine »Begebenheit,
die eine geschichtliche Verinderung herbeifiihrt«’. Bei Jubilden wird regelma-
Big daran erinnert und das in der Verstindigung der beiden Nachbarvolker
Erreichte gefeiert. So betonte die polnische Ministerprésidentin Ewa Kopacz,
als sie sich mit ihrer deutschen Amtskollegin Angela Merkel im November
2014 in Kreisau traf: »Heute treffen wir uns in Kreisau als Nachbarn, als Part-
ner und vor allem als Freunde«®. Unter einem Bild, das die symboltréchtige
Umarmung von Tadeusz Mazowiecki und Helmut Kohl am 12. November
1989 am selben Ort zeigte, lieflen sich deren Nachfolgerinnen 25 Jahre spa-
ter Hand in Hand medienwirksam fotografieren. Erzbischof Alfons Nossol,
der 1989 die Versohnungsmesse geleitet hatte, sagte bei einem Gedenkgot-
tesdienst in der Schweidnitzer Friedenskirche mit den beiden Politikerinnen
am selben Tag, dass »Kreisau die Ikone der polnisch-deutschen Verséhnung
wurde und ein Beispiel fiir Europa, vielleicht auch fiir die ganze Welt, ist«*.

1 Lucian HOLSCHER, Ereignis, in: Stefan JorpaN (Hg.), Lexikon Geschichtswissenschaft.
Hundert Grundbegriffe, Stuttgart 2002, S. 72-74, hier S. 72.

2 So die Definition eines historischen Ereignisses (ebd.).

3 »Dzi§ w Krzyzowej spotykamy sie¢ jako sasiedzi, partnerzy i przede wszystkim przy-
jaciele«: Ewa Kopacz, Tekst przemowienia [...] podczas uroczystosci 25-lecia Mszy
Pojednania w Krzyzowej, 20 listopada 2014 r., in: Fundacja »Krzyzowa« dla porozumie-
nia europejskiego, URL: <http://www.krzyzowa.home.pl/cms/downloads/aktualnosci/
Przemowienie_Ewy_Kopacz.pdf> (18.06.2018), S. 2.

4 »Krzyzowa stala si¢ ikong pojednania polsko-niemieckiego i jest wzorcem dla Europy,
a moze i dla §wiatac, zitiert in: Katarzyna SmiecHOWICZ, 20 listopada 2014 roku, z
okazji 25. rocznicy Mszy Pojednania, w Krzyzowej spotkaly sie premier Polski Ewa
Kopacz i kanclerz Niemiec Angela Merkel, in: Fundacja »Krzyzowa« dla porozumienia
europejskiego (Hg.), Rok w Krzyzowej 2014, 2014, S. 8f.
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Was aber sind die Grundlagen fiir dieses Narrativ? Wie konnte es im
November 1989 dazu kommen, dass dieses Ereignis zur Versohnungsmesse
wurde und als solche in das populdre Geschichtsbild einging? Zwar bezeich-
nete Helmut Kohl die Auss6hnung mit Polen im Vorfeld seines Staatsbesuchs
vom 9. bis 14. November 1989 als wichtiges Motiv seiner Reise. Sie war
aber von Streitfragen im deutsch-polnischen Verhiltnis belastet, die auch
wihrend des Staatsbesuchs keineswegs ausgeraumt wurden, und die Messe
war zunichst nicht als Versohnungszeichen geplant. Die Bezeichnung »Ver-
sohnungsmesse« kam erst nach dem Ereignis auf. In der vorliegenden Studie
werden die Deutungsangebote analysiert, die die im Gottesdienst handelnden
Personen durch die verwendete Symbolik und in den Ansprachen machten.
Die Symbole werden im Kontext eines Kommunikationsgeschehens mit teils
komplexen Reprasentationsverhiltnissen wahrgenommen. Um zu erkennen,
welche Deutungsangebote aufgegriffen wurden, wird die Rezeption dieses
Ereignisses in den Medien im unmittelbaren Zeitkontext untersucht. So bil-
den einerseits Materialien vom Ereignis die Quellenbasis, wie zum Beispiel
das Liturgieheft und Redetranskripte, andererseits veroffentlichte Photogra-
phien, Filmausschnitte und Zeitungsartikel vom November 1989, die bereits
von der Rezeption zeugen. Die vorliegende Untersuchung beschrinkt sich
also auf die Rezeption wihrend und im Umfeld des Ereignisses und behandelt
nicht die weitere Wirkungsgeschichte. Es geht auch nicht darum, die Idee der
Versohnung zu untersuchen, sondern Handlungen und deren Deutungen aus
dem unmittelbaren Umfeld der Messe: symbolische Handlungen, die Aspekte
von Versohnung ausdriicken sollten und entsprechend interpretiert wurden.
Die Symbole, ihre kommunikative Verwendung und ihre politische oder reli-
giose Aufladung lassen den gegenseitigen Einfluss von Politik und Religion
bei der Vers6hnung erkennen, auf den im Rahmen des interdisziplinaren For-
schungsprojekts besonders eingegangen wird.

1. Ausgangsbedingungen fiir ein Verséhnungssymbol

Die am Tag nach der Versohnungsmesse in der taz abgedruckte Karikatur
riickte selbst zu diesem Zeitpunkt noch die Streitfragen in den Blick, von
denen der Besuch Kohls in Polen belastet war®. Die Schlagworte » Annaberg«
und »Westgrenze« markieren zwei dieser Themen, die ein symbolisches Ver-
sohnungszeichen wihrend der Reise schwierig machten®. Trotzdem wollte

5 Die genannte Karikatur erschien in der Frankfurter »Ausgabe West« der taz. Die
Berliner Ausgabe hatte an derselben Stelle eine Karikatur zum Mauerfall.

6 DasMotiv des Ballastes begegnete auch in der Karikatur von Gerhard MESTER, Helmut!
Dein Gepack!!, in: taz, 09.11.1989, S. 6. Zwei mit »Grenzdiskussion« und » Versohnung«
beschriftete Gepéckstiicke werden dem am Flughafen eincheckenden Kanzler nachge-
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Abb. 1: Belastende Themen des Staatsbesuchs (Karikatur von Peter FucHs, in: taz,
13.11.1989, S. 8)

Kohl um jeden Preis Zeichen der Verséhnung setzen und als Kanzler der
Versohnung in die Geschichte eingehen, wie viele Zeitungsberichte beton-
ten’. Die Grinen-Politikerin Antje Vollmer geiflelte im Bundestag Kohls
»Versohnungsimperialismus«®. Die mangelnde Riicksicht auf die geschicht-
lichen Kontexte der intendierten Aktionen und auf die polnischen Partner,
mit denen sich der deutsche Bundeskanzler versohnen wollte, liefSen den Wil-
len zur Vers6hnung unglaubwiirdig werden. Gleichzeitig klang sowohl in der
oben gezeigten und in weiteren Karikaturen als auch in Vollmers Verdikt die
Spannung zwischen der religios-moralisch aufgeladenen Idee der Vers6hnung
und den politischen Fragen von Einfluss und Macht an.

tragen. In einer weiteren Karikatur wurde Kohl als Wanderer mit Elefantenschuhen
und schwerem Rucksack vor einem steilen Berg, der den Annaberg symbolisieren soll,
gezeichnet: Luis MURSCHETZ, Keine Bergtour, in: Siiddeutsche Zeitung, 04.11.1989,
S. 4. Dass die Grenzfrage auch noch wahrend der Messe ein belastendes Thema war,
stellte eine Karikatur dar, in der Kohl bei der Messe dominant neben dem besorgt
blickenden Mazowiecki kniet und betet: »Die Grenze kennst nur du, oh Herr... und
Czaja...und Hupka...und...«: Ernst Maria LANG, Gebet in Polen, in: Siiddeutsche
Zeitung, 15.11.1989, S. 4.

7 Vgl. zum Beispiel Dieter SCHRODER, Bewiltigung mit Gewalt, in: Siiddeutsche Zeitung,
03.11.1989, S. 4; Stefan DIETRICH, Vorsichtig im Umgang mit dem Wort Verséhnung,
in: FAZ, 08.11.1989, S. 4; »Weit weg von Aussohnungs, in: Der Spiegel, 06.11.1989,
S. 18f.

8 Gerd Nowakowski, Wandel im Osten - aber ohne die CDU, in: taz, 09.11.1989, S. 4.
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a) Der Annaberg und Kreisau

Die Planungen fiir den Besuch eines Sonntagsgottesdienstes wéihrend der
Polenreise des Bundeskanzlers waren zunédchst auf eine Messe am Anna-
berg in Oberschlesien ausgerichtet. Bei einem Besuch in Bonn am 20. Juli
1989 hatte der Oppelner Bischof Alfons Nossol den Bundeskanzler auf den
Annaberg eingeladen, nachdem er erreicht hatte, dass dort wieder regelma-
Big Messen in deutscher Sprache gefeiert werden durften. Mit Kohls Besuch
eines Gottesdienstes deutschsprachiger Schlesier diirfte beabsichtigt gewesen
sein, die Anerkennung der Minderheitenrechte und der kirchlichen Freiheit
durch den polnischen Staat zu unterstreichen®. Vor allem auch die deutschen
Vertriebenenverbande hitten dies gerne gesehen. Hinzu kam, dass der Kanz-
ler mit diesen Planungen in Polen an alte Wunden rithrte'®. Er hitte sich
demonstrativ mit der deutschen Minderheit an einem Ort solidarisiert, der
als Symbol fiir den deutsch-polnischen Streit um Oberschlesien galt und an
dem 1921 deutsche Freikorps den polnischen Aufstand blutig niedergeschla-
gen hatten''. Diese starke politische Determinante wurde zur dominierenden
Erzihlung, die es unmoglich machte, den Annaberg als Ort wahrzunehmen,
der durchaus auch fiir eine Versohnung hitte stehen konnen: Fir Jahrhun-
derte war er ein Wallfahrtsort deutscher wie polnischer Christen'?, und eine

9 Vgl. SCHRODER, Bewiltigung mit Gewalt; Claus GENNRICH, Der Bundeskanzler unter-
bricht seinen Besuch in Warschau, in: FAZ, 11.11.1989, S. 1. Gennrich betonte noch am
Tag vor der Messe, die mittlerweile fiir Kreisau geplant war, Kohl werde »der Schlesien-
Deutschen wegen an der Messe in Kreisau teilnehmen«. Vgl. auch folgende Aussage:
»Messe in Kreisau: Ausdruck der Verbundenheit. Wir Deutsche in der BR Deutschland
lassen unsere Landsleute nicht im Stich«: Helmut KoHL, Gesprach mit den Vertre-
tern der Deutschen Freundschaftskreise [14.11.1989]. Maschinenschriftlicher Entwurf
(Bundesarchiv Koblenz: B136/34037) (Hervorhebung im Orig.).

10 Zum Entstehen des Annaberg-Plans sowie zur Problematik der Symbolik vgl. Joachim
NEANDER, Uber dem Annaberg ballen sich dunkle Wolken, in: Die Welt, 02.11.1989,
S.3; Gerhard SPORL, Und jetzt der Annaberg ... Der Kanzler erschwert sich seine Polen-
reise, in: Die Zeit, 03.11.1989, S. 9; Glinter BANNAs, Streit um den Annaberg, in: FAZ,
01.11.1989, S. 1. Noch vier Tage nach der Entscheidung fiir Kreisau kam aus Ostberlin
Kritik am Annaberg-Plan: Peter VENUSs, Nicht ein Funke menschlichen Anstands, in:
Berliner Zeitung, 07.11.1989, S. 5. Zu Reaktionen in der polnischen Presse vgl. Stefan
DieTRICH, »Ein Skandal: Kohl auf dem Annaberg, in: FAZ, 31.10.1989, S. 3.

11 Die Konfliktgeschichte begann jedoch lange vor 1921: Piotr PRzYBYEA, Annaberg. Die
Heilige und der Vulkan, iibers. von Oliver Peter Loew, in: Hans Henning HAHN u.a.
(Hg.), Deutsch-polnische Erinnerungsorte, Bd. 2: Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn
2014, S. 467-489.

12 Stefan DIETRICH, Der Annaberg in Oberschlesien, in: FAZ, 03.11.1989, S. 2. Er betont
allerdings: » Als Symbol einer gelungenen [!] Auss6hnung wird der Annaberg, wenn es
gutgeht, frithestens in zwanzig Jahren dienen kdnnen« Nossol sagte am 27. September
im ZDEF, »bis zum Jahre 1938 habe der Annaberg, obwohl Stitte blutiger Auseinan-
dersetzungen, als ein >Berg der Versohnung von Generationen, Kultur und Sprache«
gegolten« (NEANDER, Uber dem Annaberg).
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Initiative zur Verséhnung wire angesichts der blutigen Geschichte des Ortes
geradezu notig gewesen'®. Die Planung einer »deutschen« Messe aber wurde
als Affront gewertet.

Nachdem sowohl von polnischer wie von deutscher Seite Druck auf
Kohl ausgetibt wurde und auch Nossol ihm von einem zuletzt als privat
deklarierten Besuch am Annaberg dringend abgeraten hatte, vereinbarte Kohl
mit Mazowiecki am 3. November, stattdessen Kreisau zu besuchen'*. Dies war
»keine eigentliche Uberraschungslosung«'®. Uber den Gutshof der Familie
von Moltke und dessen Bedeutung fiir den Kreisauer Kreis war seit Mitte der
1980er Jahrein deutschen und etwas spéterauch in polnischen Medien berichtet
worden, als eine Anfrage im Bundestag die seit 1980 von der Bundesregierung
geplante Anbringung einer Gedenktafel in Kreisau thematisiert hatte'.
Auch auf der Tagung des Klubs der Katholischen Intelligenz (KIK) vom 2.
bis 4. Juni 1989 in Breslau war erneut erwogen worden, an diesem Ort des
zivilen Widerstands gegen das nationalsozialistische Regime eine deutsch-
polnische Begegnungsstitte einzurichten'’. So konnte die Bundesregierung
den Besuch in Kreisau unmittelbar in die Ausséhnungsprogrammatik
einflechten. Regierungssprecher Klein betonte, dass »der Ort Kreisau bis
heute an das >andere Deutschland« in der Zeit des Nationalsozialismus
erinnere. Er symbolisiere >im tiefsten Sinne den Willen zu Frieden,
Aussohnung und Zusammenarbeit zwischen Deutschen und Polen<«'®. Der

13 Jiirgen WAHL, Mahnender Annaberg. Ein Ort, der nach deutsch-polnischer Versoh-
nung ruft, in: Rheinischer Merkur, 03.11.1989, S. 1. Anders als die iiberwiegende
Mehrheit der Kommentatoren spricht sich Wahl fiir eine Verschnungsgeste gerade am
Annaberg aus.

14 SPORL, Und jetzt der Annaberg; Udo BERGDOLL, Kohl will auf Fahrt zum Annaberg
verzichten. Sein Berater Teltschik sucht nach Ersatzlosung, in: Siiddeutsche Zeitung,
03.11.1989, S. 1; Claus GENNRICH, Statt der Messe auf dem Annaberg ein Besuch Kohls
in Kreisau, in: FAZ, 04.11.1989, S. 1.

15 Kohl tauscht: Kreisau statt Annaberg, in: taz, 04.11.1989, S. 1.

16 Vgl. Klaus REIFE, Nichts erinnert an die Widerstandskampfer, in: Frankfurter Rund-
schau, 09.08.1985; Klaus REIFE, Rettung von Kreisau dringend geboten, in: Das
Parlament, 21.12.1985; Josef RIEDMILLER, Am Treffpunkt des »Kreisauer Kreises«.
Nachts kommen die Souvenir-Sammler, in: Stiddeutsche Zeitung, 09.11.1985; kritisch
dazu die polnisch-kommunistischen Medien: Eugeniusz Guz, Klopoty z Krzyzowsy, in:
Trybuna Ludu, 1986 [Zeitungsausschnitt aus dem Archiv der Stiftung Kreisau ohne
genauere Angaben]; Marek MALINOWSKI, Ta inicjatywa budzi watpliwosci, in: Trybuna
Walbrzyska, 03.06.1986, S. 1, 6. Im Oktober 1989 wurde dennoch ein Gedenkstein am
Einfahrtstor des ehemaligen Gutshofs errichtet.

17 Vgl. das Interview mit Mieczystaw Pszon: Tomasz Fiarkowski, Poczatek nowego
etapu, in: Tygodnik Powszechny, 29.10.1989, S. 1f,, hier S. 2. Zur Entstehungsgeschichte
dieses Plans im Kontext der Idee, Kreisau zu einem Erinnerungsort werden zu lassen,
was nicht selbstverstindlich war: Mateusz ]. HARTwICH, Kreisau. Pacta sunt servanda!,
tibers. von Oliver Peter Loew u.a., in: Hans Henning HAHN u.a. (Hg.), Deutsch-polni-
sche Erinnerungsorte, Bd. 1: Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn 2015, S. 485-496.

18 Zitiert in: Kohl tauscht, S. 1; vgl. GENNRICH, Statt der Messe.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



54 Piotr Burgonski/ Gregor Feindt/Bernhard Knorn

zweite Teil von Kleins Aussage ldsst sich nicht unmittelbar auf den Kreisauer
Kreis zuriickfithren, da eine Aussdhnung zwischen Deutschland und Polen
nicht zu den Hauptabsichten der Mitglieder des Kreises zéhlte. Ihr Ziel war
es, eine Friedensordnung fiir Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg zu
entwickeln. Dennoch kann ihr Plan einer politischen Einigung Europas sowie
die Zusammenarbeit in der Gruppe iiber Ideologiegrenzen hinweg mit der
Idee einer versdhnten Koexistenz in Verbindung gebracht werden'®. Anders
als der Annaberg war Kreisau kein eigentlich religios gepragter Ort, auch wenn
sich einige Mitglieder des Kreises gerade aufgrund ihres christlichen Glaubens
an dessen Arbeit beteiligten®®. Dieser Aspekt wurde in einigen Medien im
Kontext der Messe hervorgehoben. So zitierte eine Fernsehkommentatorin bei
der Ubertragung der Messe wihrend der Kommunion ausfiihrlich aus einer
Schrift Alfred Delps iiber die politische Existenz des christlichen, religiésen
Menschen?'. Mazowiecki, der selbst Mitglied und in den 1960er Jahren
im Vorstand des Breslauer KIK war, sagte nun zu, Kohl nach Kreisau zu
begleiten.

b) Die Grenzfrage und der Mauerfall

Anders als die Diskussion um die Messe am Annaberg war die Grenzfrage
ein Dauerthema in den deutsch-polnischen Beziehungen. 1970 hatte die
Bundesregierung unter Kanzler Willy Brandt Polen im Warschauer Vertrag
die Unverletzlichkeit der Oder-Neifie-Grenze zugesichert. Diese Bestimmung
wurde vor allem von den deutschen Vertriebenenverbdnden immer wieder
hinterfragt. So wurde vor Kohls Polenreise diskutiert und genau beobachtet,
ob er einen Friedensvertrag zur Bedingung machen oder die Grenzziehung als
Folge des von Deutschland verschuldeten und verlorenen Zweiten Weltkriegs
uneingeschrinkt anerkennen wiirde. Fiir viele Polen wire dies letztlich eine
Bestandsgarantie Polens von deutscher Seite und damit Voraussetzung fiir eine

19 Vgl. die Denkschrift »Zur Befriedung Europas«, in: Roman BLEISTEIN, Dossier:
Kreisauer Kreis. Dokumente aus dem Widerstand gegen den Nationalsozialismus. Aus
dem Nachlaf} von Lothar Konig S.J., Frankfurt a.M. 1987, S. 249-260; Hans MOMMSEN,
Der Kreisauer Kreis und die kiinftige Neuordnung Deutschlands und Europas, in:
VZG 42 (1994), S. 361-377, hier S. 368-370.

20 Neben der Gruppe der Jesuitenpatres Delp, Konig und Rosch sind die Zentrumspolitiker
Lukaschek und Peters sowie die evangelischen Theologen Gerstenmaier und Poelchau
zu nennen. Vgl. auch Gerhard RiNGsHAUSEN, Widerstand und christlicher Glaube
angesichts des Nationalsozialismus, Berlin >22008, S. 329-380 (zu Haubach und Moltke).

21 Katholischer Gottesdienst aus Kreisau. ZDF-Fernsehiibertragung am 12.10.1989,
10.30-12.00 Uhr (Archiv des Deutschen Liturgischen Instituts Trier: DVD 1989/06),
ab Std. 1:31:05.
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Aussohnung gewesen??. Mit der Grenzfrage war unmittelbar die Problematik
des »deutschen Ostens« bzw. der »wiedergewonnenen Territorien« verbunden.
Fiir die ehemaligen und zeitgenossischen Bewohner Schlesiens hatte dies
unmittelbaren Einfluss auf ihre Fragen von Identitit und Heimat. In dieser
personlichen Brechung waren die genannten Streitfragen auch bei der Messe
in Kreisau gegenwartig.

Die langfristig die deutsch-polnischen Beziehungen ldhmenden politisch-
rechtlichen Fragen traten aber in den Hintergrund, als die politische Dynamik
die Stimmung und die Erwartungen deutlich verdnderten. Kohl reiste am
Nachmittag des 9. November nach Warschau; am selben Abend fiel in Berlin
die Mauer. Mit einem Mal war die Ausgangslage auch fiir die deutsch-pol-
nischen Beziehungen grundlegend gedndert, ohne dass bereits konkrete
Konsequenzen absehbar gewesen wiren. Der Kanzler unterbrach am Tag
darauf seinen Staatsbesuch und flog nach Deutschland zuriick. Dass er trotz
der historischen Ereignisse im eigenen Land am 11. November nach Polen
zurilickkehrte und seinen Staatsbesuch fortsetzte, wurde ihm hoch angerech-
net**. Der Moment fiir eine besondere Geste symbolischer Kommunikation
war gekommen.

2. Symbolische Kommunikation

Das Ereignis und die einzelnen Akte der Verséhnungsmesse werden in die-
sem Beitrag als symbolische Kommunikation analysiert und gedeutet. Dieser
Zugang basiert auf folgender Annahme: Durch rituell-symbolische Akte, die
durchaus auch verhandelt, abgesprochen und inszeniert sind, wird ein bin-
dendes Versprechen abgegeben, Ordnung gestiftet und zukiinftiges Verhalten
bestimmt?**. Dieses in der medidvistischen Forschung entwickelte Konzept
soll hier auf politisches Handeln einer anderen Epoche angewendet werden,

22 Zur Bandbreite der divergierenden Erwartungen vgl. Thomas URBAN, Jaruzelski:
Polens Grenze keine provisorische Losung, in: Siiddeutsche Zeitung, 09.11.1989, S. 2;
Erik-Michael BADER, Zwischen Polen und Deutschen, in: FAZ, 09.11.1989, S. 1. In
die am 14.11.1989 von Kohl und Mazowiecki unterzeichnete Gemeinsame Erklarung
wurden die allgemeinen Aussagen zur Unverletzlichkeit der Grenzen wortlich aus
dem Warschauer Vertrag von 1970 iibernommen, nicht aber die Detailbestimmungen
zur Oder-Neifle-Linie, vgl. Die deutsch-polnische Gemeinsame Erkldrung, in: FAZ,
15.11.1989, S. 7f,, hier Nr. 61.

23 Vgl. Udo BERGDOLL, Kohl fehlen die Worte, in: Stiddeutsche Zeitung, 14.11.1989, S. 4;
Michal Koropzigjczyk, Spotkanie H. Kohla z W. Jaruzelskim, in: Stowo Powszechne,
13.11.1989, S. 1, 6, hier S. 6.

24 Gerd ALTHOFE, Spielregeln symbolischer Kommunikation und das Problem der
Ambiguitat, in: Barbara STOLLBERG-RILINGER u.a. (Hg.), Alles nur symbolisch? Bilanz
und Perspektiven der Erforschung symbolischer Kommunikation, K6ln 2013, S. 35-52,
hier S. 36-45.
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weil davon auszugehen ist, dass Symbolik bis in die Gegenwart hinein eine
wichtige Rolle bei der gesellschaftswirksamen Vermittlung zentraler Uber-
zeugungen spielt?. Dies liegt besonders nahe, wenn ein religioses Ritual wie
eine Heilige Messe, das reich an geschichtlich gewachsener und gesellschaft-
lich weithin bekannter Symbolik ist, in Verbindung mit politischem Handeln
vollzogen wird. Im Symbolbegriff ist enthalten, dass ein Gegenstand analog
auf eine Wirklichkeit verweist, wobei er nicht einfach einlinig als Zeichen
auf sie hinweist, sondern Sinn und Bedeutung gleichsam verkorpert®. Es
ist mehr als ein blofler Wegweiser, weil es Sinnebenen ansprechen kann, die
iiber das Bezeichnete hinausgehen. Mit einem Symbol ist ein Sinniiberschuss
verbunden, so dass es zum Nachdenken anregt. Ein Symbol kann auf3erdem
fiir einen komplexen Sachverhalt wie eine langfristige geschichtliche Ent-
wicklung stehen. Es bildet dann den Anker im Gedichtnis, mit dem man
sich einfach auf ein an sich unanschauliches Geschehen, wie zum Beispiel
auf einen Vers6hnungsprozess, zuriickbeziehen kann. Dies macht verstdnd-
lich, weshalb gerade die Versohnungsmesse seit 1989 von unterschiedlichen
Akteuren als Symbol fiir die deutsch-polnische Versohnung bezeichnet wird:
Eine Messe als kodifiziertes, in religiéser Praxis internalisiertes Ritual ent-
hélt zum einen den genannten Sinniiberschuss, der verschiedenste Beziige
auf ein Versdhnungsgeschehen herstellen ldsst. Die Tatsache, dass diese sich
unter Umstdnden widersprechenden, hinter dem gemeinsamen Symbol aber
verborgenen Beziige nicht thematisiert werden mussten, férderte wahrschein-
lich die weitreichende Akzeptanz des Symbols. Zum anderen ist die konkrete
Messe in Kreisau ein klarer geschichtlicher Bezugspunkt, auf den man sich
etwa in Jubiléden feierlich besinnen kann, so dass das Verséhnungsgeschehen
in der Geschichte identifiziert werden kann. Symbolische Kommunikation

25 Zum Weiterwirken symbolischer Kommunikation in der Moderne und zu den
Differenzen zur Vormoderne vgl. Barbara STOLLBERG-RILINGER, Symbolische
Kommunikation in der Vormoderne. Begriffe - Forschungsperspektiven — Thesen,
in: ZHF 31 (2004), S. 489-527, hier S. 512-523; Johannes PAuLmMANN, Pomp und
Politik. Monarchenbegegnungen in Europa zwischen Ancien Régime und Erstem
Weltkrieg, Paderborn u.a. 2000, S. 409-413. Einige Beobachtungen Paulmanns zu
Monarchenbegegnungen an der Peripherie ihrer Territorien spiegeln sich auch in der
Begegnung von Kreisau wider. Zur Symbolsprache nach dem Zweiten Weltkrieg vgl.
Simone DERr1x, Bebilderte Politik. Staatsbesuche in der Bundesrepublik Deutschland
1949-1990, Goéttingen 2009. Konkret zur Verséhnungssymbolik vgl. Anne Bazin,
Reue, Vergebung und Sithne: der Beitrag der symbolischen Gesten zu Verstdndigung
und Verséhnung. Eine Einfithrung, in: Corine DEFRANCE/Ulrich PreiL (Hg.),
Verstindigung und Verséhnung nach dem »Zivilisationsbruch«? Deutschland in
Europa nach 1945, Bruxelles u.a. 2016, S. 57-64.

26 Hier wird ein gefiillter Symbolbegriff verwendet: Ein Symbol transportiert kognitiven
Gehalt und emotionale Sinnressourcen. Es ist bislang nicht gelungen, diesen Begriff
konsensfihig zu definieren. Vgl. Oliver R. ScHoLz, Symbol II. 19. und 20. Jh., in:
HWPh 10 (1998), S. 723-738, hier S. 735; STOLLBERG-RILINGER, Symbolische
Kommunikation, S. 499.
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formt somit eine Gemeinschaft, die nicht nur durch begriftliche Argumen-
tation diskursiv in der Gegenwart hergestellt, sondern {iber symbolische
Beziige auch emotional im Gedichtnis verankert wird. Weil es bei Versoh-
nung wesentlich um Beziehungen von Personen geht, miissen besonders die
Rollen der symbolisch Handelnden als Reprasentanten sowie die durch sie
hergestellten symbolischen Beziehungen beachtet werden.

Wie entstehen nun konkrete Deutungen des Ereignisses, und wie kommen
dabei die religiésen und die politischen Verstehenshorizonte zur jeweiligen
Deutung zusammen? Zundichst ist davon auszugehen, dass eine bestimmte
symbolische Handlung einen weiten Sinnhorizont méglicher Deutungen
besitzt. Bei einer Interpretation geht es nicht nur um kognitive Vorginge
des Erkennens, sondern darum, »eine Art Kongruenz zwischen Verste-
hens- und Handlungswelten herzustellen und Aspekte der Weltorientierung
zu generieren«’’. Man erkennt einen Gegenstand als Symbol immer nur im
Rahmen des eigenen Verstehenshorizonts und in der eigenen Vorstellungs-
welt, man verbindet mit ihm Handlungsoptionen und Orientierungsmuster.
Damit ergibt sich eine erste Reduktion der moglichen Bedeutungen auf eine
bestimmte Anzahl tatsichlicher Deutungen des Symbols. Ein Teil dieser
tatsdchlichen Deutungen bleibt im Unbewussten. So kann jemand, der die
Umarmung bei der Verséhnungsmesse bewusst als politische Geste wahr-
nimmt, dennoch unbewusst das Religiose in dieser Geste verspiiren und davon
beeinflusst werden. Nur ein Teil der bewussten Deutungen wird explizit aus-
gesprochen. Aus dem verfiigbaren Spektrum an Deutungen werden einzelne
wichtige herausgegriffen und pointiert prasentiert. Bei historischen Ereignis-
sen setzen sich mit der Zeit oft eine oder einige wenige Erzdhlungen durch.
So findet eine weitere Reduktion der Deutungen statt, wenn Geschichtserzah-
lungen entstehen. Mit Erzdhlungen versucht man historische Verkniipfungen
darzustellen, Begriindungen zu finden, Konsequenzen aufzuzeigen. In ihrem
Hintergrund wirken Assoziationen und Intentionen. Erst eine Erzahlung ver-
leiht einem Ereignis zwar historische Bedeutung, doch kann sie immer nur
den Fokus auf eine Auswahl von Aspekten legen.

Verschiedene Faktoren lieflen das gleichzeitig politische und religiose
Ereignis von Kreisau im November 1989 zu einem Medium einflussreicher
symbolischer Kommunikation und so zu einem Symbol fiir Verséhnung
werden, das in beiden Landern als positiver Neuaufbruch in den bilateralen
Beziehungen gewertet wurde. Diese Faktoren sollen im Folgenden in drei
Schritten analysiert werden. Zunichst werden die symbolischen Handlungen
dieses Tages von Kohls Staatsbesuch in den Blick genommen; dann wird die
Interpretation des Ereignisses als Versohnung in den Redebeitrigen wihrend
des Gottesdienstes untersucht; schlieflich wird nach der Représentation der

27 Matthias GATZEMEIER, Interpretation, in: EPhW? 4 (2010), S. 36-40, hier S. 36.
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zu versdhnenden Gruppen gefragt, also wer symbolisch kommunizierte und
wer wen genau vertrat. In allen drei Punkten ist nicht nur auf die Deutungs-
angebote der Protagonisten Nossol, Kohl und Mazowiecki zu achten. Ein
Kommunikationsgeschehen bedarf auch der Medien und der Rezipienten.
Die Rezipientenseite wird insofern einbezogen, als auch Journalisten, die von
Kreisau berichteten oder das Ereignis kommentierten, oder Photographen,
die bestimmte Motive wihlten, als Rezipienten gelten.

3. Ritual und Symbolik eines komplexen Ereignisses

Zur Versohnungsmesse wurde das Ereignis in Kreisau erst im Laufe der Rezep-
tion®. Vor dem 12. November 1989 wurde in der Regel vom Besuch eines
Gottesdienstes in Kreisau gesprochen. Auch wihrend der Messe, die im Litur-
gieheft als »Msza $wieta pojednania/Eucharistiefeier um Aussdohnung«*’
bezeichnet wurde, war die Terminologie noch nicht festgelegt*®. Verschiedene
Deutungen wiren moglich gewesen: Zum Beispiel hitte die Agenda deutsch-
sprachiger Schlesier, die wohl nicht in erster Linie der Verschnung mit Polen

28 Fiir einen Vergleich bietet sich die deutsch-franzésische Versohnungsmesse in Reims
1962 mit Bundeskanzler Konrad Adenauer und Staatsprésident Charles de Gaulle an.
Zur Inszenierung und Rezeption der dortigen symbolischen Kommunikation siehe
Andreas LINSENMANN, Das »Te Deum« von Reims 1962. Danksagung, Friedensjubel,
Akklamation, in: DEFRANCE/ PrEIL (Hg.), Verstindigung und Verséhnung nach dem
»Zivilisationsbruch«?, S. 65-81.

29 Msza $wieta pojednania/Eucharistiefeier um Ausschnung. Liturgieheft, Kreisau,
12.11.1989 (Archiv der Stiftung Kreisau); auch zitiert von Bernt CONRAD, » Vergessen
Sie uns nicht!« lautet der Abschiedsgruf3, in: Die Welt, 14.11.1989, S. 3.

30 In der Tagesschau vom 12.11.1989, URL: <https://www.tagesschau.de/multimedia/
video/vide0597490.html> (06.07.2016), Min. 10:43, wurde die Messe als »Friedensgot-
tesdienst« bezeichnet; ahnlich in einigen deutschen Tageszeitungen an den Folgetagen.
Die Bezeichnung » Verséhnungsmesse« findet sich zum ersten Mal in einer {iberregio-
nalen deutschen Zeitung bei Jiirgen WAHL, Marsch durch Minenfelder, in: Rheinischer
Merkur, 24.11.1989, S. 7. Sie hat sich vielleicht auch deswegen in der Folgezeit durch-
gesetzt, weil mit dieser Bezeichnung eine Parallele zur Vers6hnungsmesse in Reims
1962 hergestellt war. In den polnischen Abendnachrichten verwendete der Nachrich-
tensprecher den polnischen Titel vom Liturgieheft: »Rano odbyla si¢ Msza $wigta
pojednania w Krzyzowej (Am Morgen fand eine Versohnungsmesse in Kreisau statt)«:
Dziennik telewizyjny 12.11.1989 r., URL: <https://www.youtube.com/watch?v=TbRQ
vHIY1Aw> (06.07.2016), Min. 2:33. Der polnische Titel des Liturgiehefts ist allerdings
mit der deutschen Fassung (»Eucharistiefeier um Aussohnung«) nicht vollkommen
bedeutungsgleich. Er konnte auch im Sinne einer Feier der [bereits geschehenen]
Versohnung oder deutungsoffen mit »Versohnungsmesse« iibersetzt werden, was im
Pfarrbrief der lokalen Pfarrei, der in einer polnischen und einer deutschen Fassung
erschien, konsequent geschah: Ryzm. KAT. PARAFIA §W. ANNY GRODZISZCZE, List para-
fialny/ Pfarrbrief 15 (Sonderausgabe), 12.11.1989. Ob im Liturgieheft » Aussohnung«
absichtlich gewdhlt wurde, ist unklar, es entspricht aber Nossols Sprachgebrauch.
Wihrend im Polnischen diese Differenzierung nicht méglich ist, klingt im Wort » Aus-
sohnung« die Vollendung der Verséhnung an. »Versohnung« hingegen ist ein stérker
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wegen nach Kreisau gekommen waren, stirker aufgenommen werden koén-
nen. »Versdhnung« aber wurde in der Berichterstattung danach eindeutig
zum Thema und zur Botschaft des Ereignisses®'. Wie kam es dazu?

a) Improvisierte Pilgerfahrt und religios-politische Inszenierung

Wihrend in Bezug auf den Annaberg gelegentlich von einer Wallfahrt Kohls
geschrieben wurde, traf dies auf den Besuch Kreisaus zunichst nicht zu.
Ungeplant, als »kleine Rache der Geschichte«*?, wurde dieser Tag in der Tat
allerdings zu einer »Riesenwallfahrt«, wie die evangelische CSU-Abgeordnete
Michaela Geiger im Nachhinein angab®®. Mehrere Aspekte mogen dazu bei-
getragen haben: Zum einen war dieser Sonntag von Gebeten an mehreren
religiésen Orten gepragt. Zum anderen war der Besuch in Kreisau auch mit
besonderen Mithen verbunden und lief nicht einfach problemlos nach dem
Protokoll ab. Als Kohl nach der Unterbrechung seines Staatsbesuchs wegen
des Berliner Mauerfalls am 11. November wieder in Warschau war, drohte das
Wetter einen Strich durch die Rechnung zu machen: Wegen dichten Nebels
disponierte die deutsche Delegation noch am Vorabend um. Anstatt zu flie-
gen musste Kohl mit seinem Tross die halbe Nacht hindurch in Bussen nach
Kreisau reisen. Kurz vor Kreisau besuchte die Reisegruppe die evangelische
Friedenskirche [!] von Schweidnitz zu einem Gebet, in Kreisau selbst ging
Kohl noch vor der Messe im Gutshof in die ortliche St.-Michaels-Kapelle**. Im
Anschluss an die Messe in Kreisau fuhren Kohl und Mazowiecki ins polnische

religios geprigtes Wort, dessen Prifix die Vermittlung oder den Vorgang andeuten
kann. »Versohnung« kam auch als Wort im Hochgebet und in der Predigt hiufig vor
(Liturgieheft, S. 5-8).

31 Wahrscheinlich »markiert die einzigartige Versohnungsfeier [...] den eigentlichen
Durchbruch« der Reise, so Bernt CoNrAD, Einen Freund gefunden, in: Die Welt,
15.11.1989, S. 2. In den Reportagen zur gesamten Reise wurde der Gottesdienst aller-
dings nicht als Hohepunkt oder als tiberragend wichtiger Moment des Staatsbesuchs
dargestellt, sondern vielmehr neben den verschiedenen anderen Begegnungen und
Symbolgesten, wie etwa Kohls Besuchen am Mahnmal des Warschauer Gettos und in
Auschwitz, wahrgenommen. Vgl. Axel HACKE, Am Abgrund der Geschichte entlang,
in: Stiddeutsche Zeitung, 15.11.1989, S. 3; Charlotte WIEDEMANN, »Vergangenheit darf
uns nicht erdriicken, in: taz, 15.11.1989, S. 7; Gerhard SPORL, Zweimal Warschau und
zuriick. Wie Helmut Kohl seine merkwiirdige Reise nach Polen absolvierte, in: Die
Zeit, 17.11.1989, S. 9; Jiirgen WAHL, Gemeinsam wohnen im europdischen Haus, in:
Rheinischer Merkur, 17.11.1989, S. 8.

32 Ute SCHEUB, »Das Wunder der Versohnungg, in: taz, 13.11.1989, S. 11.

33 Zitiert in: Helmut HERLES, Gutes Zeugnis fiir Kohls Polen-Reise, in: FAZ, 16.11.1989,
S. 2; ahnlich Helmut KoHL, Berichte zur Lage 1989-1998. Der Kanzler und Parteivor-
sitzende im Bundesvorstand der CDU Deutschlands, Diisseldorf 2012, S. 40.

34 HACKE, Am Abgrund; List parafialny/Pfarrbrief, S. 9; Monika SzURLE] u.a., Eine
kleine Geschichte der Versshnungsmesse in Kreisau 12. November 1989, hg. v. Stif-
tung »Kreisau« fiir Europiische Verstdndigung, Kreisau 2009, S. 34.
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Nationalheiligtum Tschenstochau weiter, wo sich vor dem Bild der Schwar-
zen Madonna ein weiteres Gebet um Frieden und Vers6hnung anschloss, das
deutschen Delegationsmitgliedern besonders zu Herzen ging**. Kohl hob her-
vor, sie waren »begleitet von vielen Tausenden Wallfahrern«, und »die Monche
hatten den Besuch in einer Weise aufgezogen, wie es freundlicher, freund-
schaftlicher iiberhaupt nicht sein konnte«*°. Hier setzten nicht die Politiker
aktiv Versohnungszeichen, sondern man kam ihnen entgegen. Kohl deutete
die polnischen Paulinerménche als Vertreter des Nachbarlandes, die auf sein
und damit auf das deutsche Versohnungsanliegen eingingen. Mit dem Gesang
des Te Deum (»Grofler Gott, wir loben dich«), in polnischer und deutscher
Sprache, schlossen sie feierlich diese Wallfahrt ab. Auch die deutsch-franzo-
sische Versohnungsmesse 1962 kulminierte im Te Deum, einem klassischen,
linder- und konfessionsiibergreifend bekannten Dank-, Sieges-, Friedens-
und Akklamationsgesang, der auch politisch verwendet wurde®”.

Dieser gesamte, von religiosen Elementen durchzogene Tag der politischen
Delegation gleicht einer Pilgerfahrt, die auf Wege der Vers6hnung fiihrte. In
mehreren Momenten hat das gemeinsame Beten Briicken gebaut, auf denen
man zueinander kommen konnte. Die Orientierung an grofSenteils vorgegebe-
nen und vertrauten Riten er6ffnete einen Raum der Sicherheit. Gerade in den
Momenten, in denen nicht das politische Taktieren im Vordergrund stand,
sondern sich die Reisenden gleichsam der géttlichen Fithrung iiberlassen und
Hindernisse iiberwinden mussten, zeigte sich fiir die polnischen Partner, wie
viel den deutschen Représentanten an der Verbesserung der Beziehung lag.
Auch wenn diese Tour wie ein religioser Sonntagsausflug erscheint, darf dies
nicht dariiber hinwegtduschen, dass sie, abgesehen von den unvorhergesehe-
nen Miithen der néchtlichen Anreise, ein bis ins Detail inszeniertes politisches
und religioses Ereignis war®®. Ein Beitrag der taz zum Beispiel wies kritisch
darauf hin:

35 Vgl. Karl-Heinz HOoRNHUES, Fragment des Buches »Deutschland einig Vaterland.
Beitrdge und Erinnerungen zur Deutschen Einheit«, Gottingen 2009. »Dass Thr wie-
derkommt, hdtten wir nie geglaubt!«, in: Dom WSPOLPRACY POLSKO-NIEMIECKIE]
(Hg.), Die Erinnerung an die Verséhnung in Kreisau 1989. Eine gemeinsame Her-
ausforderung fiir Deutsche und Polen = Pamie¢ o pojednaniu w Krzyzowej w 1989 r.
Wspdlne wyzwanie Polakéw i Niemcdw, Gliwice u.a. 2010, S. 27-30, hier S. 30.

36 KoHL, Berichte zur Lage 1989-1998, S. 41. Zum Ablauf: KoropzIigjczyk, Spotkanie,
S.6.

37 Vgl. LINSENMANN, Te Deum, S. 70-79.

38 Zur Vorbereitung der Reise und der Symbolik durch Horst Teltschik: Gerhard Sport,
Der Kopf des Kanzlers, in: Die Zeit, 10.11.1989, S. 7. Zur gesellschaftskonstituierenden
Funktion von Theatralitdt sowie speziell zur Rolle der religios-politischen Inszenie-
rung im Polen der 1980er Jahre: Berenika SzymANski, Theatraler Protest und der Weg
Polens zu 1989. Zum Aushandeln von Offentlichkeit im Jahrzehnt der Solidarnosé,
Bielefeld 2012, S. 25-31, 168-191.
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Kohl [...] tritt hier fiir die Fernsehzuschauer zu Hause auf [...] und erwihnt die Tra-
dition des Ortes mit keiner Silbe. Versohnung der Marke Kohl [...] und Marke Kohl
ist auch die Kulisse fiir dieses Bild, das nun als historisch gilt: ein Altar mit jener him-
melblauen Riickwand, die Fernsehzuschauer von CDU-Parteitagen kennen, gebaut von
derselben Hamburger Firma®”.

In diesen Worten zeigt sich aber auch, dass die Medien an der Inszenierung
des Ereignisses selbst mitwirkten. Ferner weist das Zitat darauf hin, dass
»Versohnung« mit der Inszenierung eine besondere Bedeutung bekam und
Kohl ein eigenes, auf ihn hin zugeschnittenes Versohnungsverstdndnis kom-
munizierte, was auch fiir Zeitgenossen wahrnehmbar war. Diese politische
Determinante interagierte mit dem Ritus der Messe und der darin enthalte-
nen Versdhnungsterminologie und -motivik.

b) Der Friedensgrufl

Eines dieser inszenierten Elemente war der Friedensgrufi. Es ist eigentlich
eine rituelle Geste in jeder katholischen Eucharistiefeier vor der Kommunion:
Man wendet sich seinen Nachbarn im Gottesdienst zu, gibt ihnen die Hand*
und sagt: »Der Friede sei mit dir«. Nur in seltenen Fillen ist es das Symbol
einer aktuellen Versohnung zwischen den beiden Personen, die sich den Frie-
den wiinschen. Zudem ist der Friedensgruf3 theologisch nicht nur ein Zeichen
fiir den Frieden unter den Gottesdienst-Teilnehmern, sondern ein Weiter-
schenken des Friedens Christi, der von der eucharistischen Feier ausgeht*.
Bischof Nossol dnderte in Kreisau den iiblichen Ritus zwar nicht auf den aktu-
ellen Anlass hin ab, und doch war es eine geplante und inszenierte besondere
Geste. Die Idee eines symboltrichtigen Friedensgrufles der beiden Regie-
rungschefs war bereits im Vorfeld von Mazowiecki kommuniziert worden:
»Unser beider Wunsch ist es, wihrend dieser Messe uns den Friedensgrufl

39 WIEDEMANN, Vergangenheit.

40 So in Deutschland. Die Geste ist kulturell verschieden; in Polen nickt man sich z.T.
auch nur zu.

41 Dieser Deutung entspricht das Gebet, das den Friedensgruf einleitet: »Herr Jesus
Christus, schau nicht auf unsere Siinden, sondern auf den Glauben deiner Kirche
und schenke ihr nach deinem Willen Einheit und Frieden«. Der Priester spricht
dann zur Gemeinde: »Der Friede des Herren sei allezeit mit euch«. Erst darauf folgt
die Einladung zum Friedensgrufi: »Gebt einander ein Zeichen des Friedens und der
Versohnunge«. Der Zusatz »und der Versohnung« ist ein Eigengut der deutschen Uber-
setzung. Alle Zitate aus dem Messritus nach: Mef8buch. Die Feier der heiligen Messe.
Fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes, Kleinausgabe, Einsiedeln u.a. 1975;
polnisch: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986.
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Abb. 2: Der Friedensgrufl von Mazowiecki und Kohl vor der Statue der HI. Hedwig
(Werek / Siidddeutsche Zeitung Photo)

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



Versohnung symbolisch kommuniziert 63

darzubieten, wie es in der katholischen Kirche Brauch ist«*?. Dass die For-
mulierung ein Understatement enthélt und der Friedensgrufl vielmehr eine
machtvolle Geste sein sollte, lasst sich auch an einer Begebenheit erkennen,
die Bischof Nossol aus dem Vorfeld der Messe berichtete. Ein Funktiondr vom
polnischen Staatssicherheitsdienst habe sich an ihn mit der Frage gewandt,
ob der Friedensgruf3 notwendig sei. Nossol habe sich entschieden geweigert,
darauf zu verzichten*’.

So wurde die Kamera der Fernsehiibertragung bereits kurz vor dem Frie-
densgruf? auf die beiden Regierungschefs gerichtet. Nossol ging noch wihrend
der Aufforderung des Diakons zum Friedensgruff** zu ihnen, wiinschte
erst Kohl, dann Mazowiecki mit Handschlag den Frieden und wandte sich
sodann wieder dem Altar zu. Kohl signalisierte Mazowiecki daraufhin mit
einer einfachen Handbewegung, ein wenig nach vorne zu gehen, um fiir
die Teilnehmer der Messe besser sichtbar zu sein. Dort gaben sie sich kurz
die Hand, umarmten und driickten sich auf jeder Wangenseite einmal, und
schiittelten zum Abschluss einander die Hiande**. Die Handlung wirkt in der
Fernsehaufzeichnung ernst, fiir beide Seiten aber fliissig und stimmig. Im
Hintergrund ist wahrenddessen Beifall aus der Menge zu vernehmen. Kohl
und Mazowiecki wandten sich aber keinen Augenblick den Teilnehmern zu,
sondern gingen unmittelbar nach dem Friedensgruf} wieder zu ihren Plit-
zen. Bereits zu Beginn des Ritus hatte der Chor das auf Polnisch gesungene
Agnus Dei angestimmt, so dass der Friedensgruf} keine Zasur bildete, son-
dern sofort in den Ritus des Brotbrechens am Altar iiberging. Erst jetzt, als die
Kamera den Fokus von den Regierungschefs 16ste und wieder auf den Altar
richtete, blickten Kohl und Mazowiecki von ihren Plitzen fiir einen Augen-

42 Zitiert in: Stefan DIETRICH, »Nicht alles kann auf einmal gelost werden, in: FAZ,
07.11.1989, S. 4.

43 Alfons NossoL, Freude an Versohnung. Deutsch-polnische Briickenschldge, hg. v.
K. Zyzik u.a., tibers. von W. Lipscher, St. Ottilien 2013, S. 45. Dass Nossol von die-
sem Gesprich, das sich sonst nicht weiter verifizieren lasst, erzahlte, ist jedenfalls ein
Hinweis auf die hohe Symbolik und die mégliche Subversionskraft, die er mit dem
Friedensgrufd in diesem Gottesdienst verband.

44 Der Diakon verwendete die tibliche polnische Einladung und iibersetzte sie danach
wortlich ins Deutsche: »Przekazcie sobie znak pokoju. Gebt einander das Zeichen des
Friedens«. Die Beobachtungen zur Messe beziehen sich auf die Fernsehiibertragungen:
ZDF-Fernsehiibertragung, ab Std. 1:25:45; Msza pojednania w Krzyzowej, 12.X1.1989.,
in: TVP historia. Bez komentarza, URL: <https://www.youtube.com/watch?v=fzSUyY
CrW1U> (06.07.2016), ab Min. 6:18. Beschreibung auch in CoNrAD, Vergessen Sie uns
nicht; HACKE, Am Abgrund.

45 Dem Grufiwort Kohls am Ende der Messe zufolge sagten sie dabei zueinander: »Gott
segne dich, Gott segne dein Volk« (Msza pojednania, Min. 9:07). Vgl. auch Udo BErG-
DOLL u.a., Deutsch-polnische Friedensmesse in Kreisau, in: Siiddeutsche Zeitung,
13.11.1989, S. 2.
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blick zufrieden ins Publikum. Die gesamte Handlung dauerte nicht linger
als 20 Sekunden, davon acht Sekunden die Umarmung und der Handschlag
der Regierungschefs.

Die Selbstverstandlichkeit des Ritus erméglichte den beiden christlichen
Politikern trotz aller Streitfragen wahrscheinlich erst diese Geste. Denn ein
Ritus setzt wenig Planung voraus. So ersparte man sich die Debatten, die eine
eigenstdandige, neu zu entwickelnde Versohnungszeremonie wohl ausgelost
hitte. Am Tag nach der Messe betonte der spitere polnische Botschafter in
Deutschland Janusz Reiter, damals Journalist, es sei entscheidend gewesen,
»Kohl in die kirchliche Ornamentik eingebaut« zu haben*°. Dies habe die
Geste vor politischer Instrumentalisierung geschiitzt. Und doch tauschten
die beiden Regierungschefs nicht einfach rituell den Friedensgrufl in Form
eines Handschlags aus, sondern umarmten sich auf der Altarbithne vor den
Teilnehmern des Gottesdienstes und den Fernsehkameras. Nach den Film-
aufnahmen scheint der deutlich kriftigere Kohl die Handlung entschlossen
geleitet zu haben. Die Zeit bemerkte: Die Geistlichen »boten Helmut Kohl die
Gelegenheit zu einer Geste der Versohnung. Mazowiecki gewahrte sie ihm
und begrenzte zugleich ihre Bedeutung. Die Umarmung [...] war ja strengge-
nommen Teil der Liturgie«*’.

Nicht nur die Inszenierung, auch die religiose Einbettung selbst gab die-
ser Geste eine besondere Kraft: Fiir glaubige Christen kann in ihr die ganze
Tiefe der christlichen Verséhnungsbotschaft und -hoffnung mitschwingen.
Die Gebete und die biblischen Lesungen der Messe waren ganz darauf abge-
stimmt. Bischof Nossol thematisierte den daraus abzuleitenden christlichen
Versohnungsauftrag in seiner Predigt. Der katholische Prilat Bocklet und der
evangelische Bischof Binder, die beiden Vertreter ihrer Kirchen bei der Bun-
desregierung, nahmen Motive davon in ihren kurzen Ansprachen und in den
Firbitten auf. Dies alles bildete einen religiosen Deutungshorizont fiir den
Friedensgrufi. Er selbst allerdings wurde im Geschehen nicht kommentiert,
weder von den Akteuren am Altar noch im Fernsehkommentar*®. Das ist
wichtig, denn nur so erfiillt er die Bedingungen fiir eine rituelle, symbolische
Handlung*’: Die Konzentration liegt ganz im Geschehen, das nicht gespielt
oder gedeutet wird. Es wird in Ehrfurcht vor dem Bezeichneten vollzogen, das

46 Zitiert in: HACKE, Am Abgrund.

47 SPORL, Zweimal Warschau; vgl. auch Scueus, Wunder der Verséhnung. Ist es ein
Fliichtigkeitsfehler oder eine Unterstellung, wenn Scheub von »Kohl als Abkommling
der Titer, die den Opfern verzeihen, schrieb?

48 Im Liturgieheft, in dem der Friedensgruf3 iibrigens mit »Zeichen des Friedens und der
Versohnung - Znak pokoju i pojednania« bezeichnet wurde, hief§ es: »Die Regierungs-
chefs umreissen kurz die Bedeutung ihres Friedensgrusses« (S. 8). Dies fand aber nicht
an diesem Moment statt, sondern am Ende der Messe.

49 Vgl. Holger ZaABorROWSKI, Vom Geschehen des Rituals. Hermeneutische Uberlegun-
gen, in: IKaZ 42 (2013), S. 327-339.
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mit Worten oder Handlungen des Alltags nicht zu erreichen ist. Da den meis-
ten Teilnehmern sowohl der Ritus wie die geschichtlichen Umstédnde bekannt
waren, diirfte ihnen unmittelbar verstdndlich gewesen sein, was in der Hand-
lung performativ geschah. Die Kommunikation wurde wirklich symbolisch
vollzogen und war damit bedeutsamer und méchtiger als eine Kommunika-
tion mit Worten.

Kohl nannte in seinem Gruflwort im Anschluss an die Messe den Frie-
densgrufl einen »Gruf§ der Versdhnung, der zu einer erneuerten, friedvollen
Gemeinschaft der beiden Volker in Europa fithren miisse. In den meisten
westdeutschen Zeitungskommentaren wurde diese Geste als Hohepunkt des
Gottesdienstes dargestellt, wenn auch - je nach politischer Ausrichtung der
Zeitung — Kohls Selbstinszenierung und Dominanz kritisiert wurde®’. Die-
jenigen der ausgewerteten westdeutschen iiberregionalen Zeitungen und
Zeitschriften, die ein Bild von der Messe druckten, kannten nur ein einziges
Motiv: den Friedensgruf$®'. Nicht einmal erwahnt wurde er in ostdeutschen
Zeitungen. Sie schrieben lediglich, Kohl und Mazowiecki hitten an einem
Gottesdienst in Kreisau teilgenommen®?. Anders die polnischen Zeitungen:
Die der polnischen Arbeiterpartei nahestehende Jugendzeitung Sztandar
Mitodych (Jugendstandarte) verglich die Umarmung mit Brandts Kniefall von
1970%, auch die Zeitung Stowo Powszechne (Allgemeines Wort) der regime-
treuen katholischen Bewegung PAX berichtete iiber die »Feldmesse, deren
Hohepunkt eine symbolische Versdhnungsgeste war«**. Sogar das Organ der
Arbeiterpartei, die Trybuna Ludu (Volkstribiine), berichtete ausfithrlich vom
Gottesdienst und bezeichnete den Friedensgrufl als »Versohnungsgeste«®®.

50 Vgl. WIEDEMANN, Vergangenheit; BERGDOLL, Kohl fehlen die Worte; HACKE, Am
Abgrund; Jiirgen LEINEMANN, Helmut Kohl als Symbol, in: Der Spiegel, 20.11.1989,
S. 130-133, hier S. 132; anders: Stefan DieTrICcH, Unter Schwarz-Rot-Gold und
»Solidaritits«-Abzeichen eine symboltrachtige Umarmung der Regierungschefs, in:
FAZ,13.11.1989, S. 2.

51 CoNrAD, Einen Freund gefunden; SPORL, Zweimal Warschau; Klaus BACHMANN,
Kohl deutschelt — Klein jennigert, in: taz, 14.11.1989, S. 6 (jeweils dasselbe AP-Bild);
Koropzigjczyk, Spotkanie, S. 1; WAHL, Gemeinsam wohnen; LEINEMANN, Helmut
Kohl als Symbol, S. 130. In polnischen Zeitungen erscheinen auch andere Bilder, z.B.
Kohl und Mazowiecki im Gespréach: Msza w intencji pokoju i pojednania z udzialem
premiera PRL i kanclerza RFN, in: Gazeta Robotnicza, 13.11.1989, S. 1f., hier S. 1;
Szefowie rzadéw Polski i RFN wykonali gest pojednania, in: Trybuna Walbrzyska,
14.11.1989, S. 1£,, 10, hier S. 2.

52 Wojciech Jaruzelski empfing Helmut Kohl, in: Berliner Zeitung, 13.11.1989, S. 4; Bun-
deskanzler Kohl setzte Polen-Besuch fort, in: Neues Deutschland, 13.11.1989, S. 5;
Kohl setzt Besuch in Polen fort, in: Neue Zeit, 14.11.1989, S. 2, jeweils nach einer ADN-
Agenturmeldung.

53 Zitiert in: BAcHMANN, Kohl deutschelt.

54 »w Mszy $w. polowej, ktdrej kulminacyjnym momentem byl symboliczny gest pojed-
nania«: KOLODZIEJCZYK, Spotkanie, S. 1.

55 »gest pojednania«: Spotkanie Jaruzelski-Kohl, in: Trybuna Ludu, 13.11.1989, S. 1, 4,
hier S. 4.
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Die im Mai 1989 gegriindete Gazeta Wyborcza (Wahlzeitung), zu diesem
Zeitpunkt noch die offizielle Tageszeitung der Bewegung Solidarnos¢ (Soli-
daritat), titelte sogar mit »Friedenszeichen«*°. Sie erwahnte gleich zu Beginn
des Artikels, dass das Ereignis in Kreisau »symbolische Bedeutung vor allem
fiir die Deutschen« hatte. In den polnischen Zeitungen fand die Symbolik des
Friedensgrufies allerdings eine deutlich starkere positive Resonanz.

c) Die Gestaltung des Altars und der Liturgie

Die meisten Bilder vom Friedensgruf3 zeigten nicht nur die beiden Regierungs-
chefs, sondern auch ein wichtiges, nicht immer korrekt gedeutetes Element der
Altareinrichtung: Die Statue der Heiligen Hedwig®’. Der in die Vorbereitun-
gen der Liturgie involvierte Ortspfarrer Bolestaw Katuza wollte urspriinglich
die Heilige der lokalen Pfarrei St. Anna aufstellen. Doch intervenierte angeb-
lich Kohl selbst: Die Hl. Anna wiirde zu sehr als Hinweis auf den Annaberg
verstanden werden®®. So kam eine fast lebensgrofle Statue der Hl. Hedwig aus
dem Breslauer Didzesanmuseum an den Altar, und zwar unmittelbar neben
die Platze von Kohl und Mazowiecki®’. Hedwig von Andechs (ca. 1174-1243)
gilt als Schutzheilige Schlesiens. Sie hatte Herzog Heinrich I. aus dem schle-
sischen Zweig des polnischen Konigsgeschlechts der Piasten geheiratet, der
auf ihre Anregung hin das Zisterzienserinnenkloster Trebnitz griindete, in
dem sie nach dem Tod ihres Mannes ein asketisches Leben im Dienst fiir die
Notleidenden fiihrte. Bereits 1267 wurde sie heiliggesprochen. Nach dem
Zweiten Weltkrieg forderten zunichst heimatvertriebene Schlesier ihre Ver-
ehrung. Doch konnten sich auch Polen mit ihr identifizieren. So wurde in den
1980er Jahren der polnische Hedwigskult wieder gestarkt, ohne die deutsche
Herkunft der Heiligen als problematisch herauszustellen. Offenbar zunachst

56 Ki, Znak pokoju, in: Gazeta Wyborcza, 13.11.1989, S. 1; die lokale Waldenburger Zei-
tung nennt das Ereignis tiberdies explizit »Versohnungsmesse« (»Msza pojednania«):
Szefowie rzadéw, in: Trybuna Walbrzyska, 14.11.1989, S. 1; dhnlich: Msza w intencji
pokoju, in: Gazeta Robotnicza, 13.11.1989, S. 1.

57 In zwei Artikeln wurde sie fiir eine »Madonna« gehalten: BAcHmANN, Kohl deutschelt;
ConRraD, Vergessen Sie uns nicht.

58 List parafialny/Pfarrbrief, S. 5. Ein Vertreter der deutschen Delegation sagte dem
Pfarrer, als er die HI. Anna aufstellen wollte: »Machen Sie das nicht. Herr Bundeskanz-
ler bittet sehr darum« (ebd., S. 7). Ein Verweis auf die Hl. Anna ist insofern erhalten
geblieben, als zum Schluss der Messe das oberschlesische St. Anna-Lied gesungen
wurde (Liturgieheft, S. 10).

59 List parafialny/Pfarrbrief, S. 7f. Eine ausfiihrliche Beschreibung der Vorbereitungen
findet sich auch bei Monika SzuRLEj, Wie kam es zur Verschnungsmesse in Kreisau?,
in: Waldemar CzacHUR u.a. (Hg.), Kreisau/Krzyzowa - ein Ort des deutsch-pol-
nischen Dialogs. Herausforderungen fiir ein europiisches Narrativ, Kreisau 2013,
S. 30-36.
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getrennt davon hatte sich in beiden Landern bereits ab den 1960er Jahren
die Idee der Hl. Hedwig als Patronin der deutsch-polnischen Ausséhnung
entwickelt®. Diese drei Faktoren legten Hedwig als Integrationsfigur bei
der geplanten Messe nahe. Blickte sie gleichsam »mit Wohlgefallen«®!, wie
der Spiegel schrieb, auf die deutsch-polnische Verséhnung? Diese schwei-
gende und doch dominante Reprdsentation Schlesiens barg allerdings auch
Konfliktpotenzial®*.

Noch weitere Elemente zeigen deutlich die politischen und religiésen
Akzente, die offenbar bewusst gesetzt wurden, als der KIK, Bischof Nossol
und vor allem Kohls Vorbereitungsstab das Kreisauer Gut fiir die Messe
umgestalteten. Der Gutshof eines Staatlichen Landwirtschaftsbetriebs, der
fiir Jahrzehnte bewirtschaftet und grof8enteils verfallen war, wurde fiir einen
Tag von kirchlichen und politischen Akteuren in Besitz genommen und fiir
ein besonderes Ereignis eingerichtet. Die zundchst vorgesehenen lokalen
Aufbauten, unter anderem ein Altar von Solidarnosé¢ aus Schweidnitz, mussten
der Ausstattung durch eine deutsche Firma weichen, die eine professionelle
politische Tribiine im Stil eines Altars errichtete®®. Einen weiteren Hinweis auf
diepolitische Bedeutung gaben dielinks neben dem Altar, hinter den Plitzen der
Regierungschefs angebrachten Fahnen Polens und Deutschlands — neben der
Fahne des Breslauer Bistums®* und der weif3-blauen Marienfahne. Allerdings
darf nicht tibersehen werden, dass in Polen, anders als in Deutschland,
nationale und lokale Fahnen zur iiblichen Ausstattung von Kirchen gehdren
und nicht unbedingt als politische Aussage verstanden werden. Der Mottovers
aus der Bergpredigt auf der anderen Seite des Altars stand fiir die religiose
Bedeutung: »Selig, die Frieden stiften« (Mt 5,9), auf Polnisch und Deutsch —
ebenso das hoch aufragende weife Kreuz, zentral hinter dem Altartisch. Beides
verweist auf Jesus Christus, der zur Gewaltlosigkeit aufruft und am Kreuz
diesen Weg exemplarisch vorangegangen ist. Doch war der religiose Bezug
nicht zu stark ausgeprégt: Das Schriftwort konnte theoretisch auch nicht-
religios verstanden werden, und das Kreuz trug keinen Corpus. Der Aufbau

60 So z.B. in der Predigt zum Hedwigsfest 1960 von Julius Kardinal Dopfner in Berlin
und im Brief der polnischen Bischofe an ihre deutschen Amtsbriider 1965. Vgl. Robert
ZURreK, Heilige Hedwig. Ohne Ansehen von Nation und Stand, iibers. von Isabella
Such, in: Hans Henning HABN u.a. (Hg.), Deutsch-polnische Erinnerungsorte, Bd. 2:
Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn 2014, S. 427-440, hier S. 436-438.

61 BACHMANN, Kohl deutschelt.

62 Siehe dazu den Abschnitt zur Reprisentation Schlesiens weiter unten.

63 WIEDEMANN, Vergangenheit. Die Pfarrei fiihlte sich dadurch missachtet: List parafi-
alny/ Pfarrbrief, S. 6f.

64 Die Bedeutung dieser gelb-roten Fahne ist nicht eindeutig, da die Farben von Breslau
eigentlich rot-gelb sind. Gelb-rot konnte theoretisch auch fiir Warschau oder Glatz
stehen.
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der Bithne musste selbstverstiandlich der politischen Prominenz der Akteure,
der zu erwartenden Medienpriasenz und den kirchlichen Erfordernissen
gleichzeitig gerecht werden.

Erst in der konkreten Aktion zeigte sich, wie das Ereignis mit dieser
polyvalenten Vorgabe Gestalt gewann. Einigen Medienberichten zufolge ist
es Bischof Nossol gelungen, den religiosen Charakter der Messe zu wahren
und Versuche einer politischen Dominanz abzuwehren®. Gerade bei der
inhaltlichen Gestaltung der Liturgie®® ldsst sich die Deutungsvorgabe
Nossols erkennen. Der Aufbau der Messe folgte zwar dem tblichen Ritus
einer Sonntagsmesse, doch wihlte Nossol die Texte speziell fiir den Anlass
aus: Die Gebete stammten aus dem Messformular »Fiir den Fortschritt der
Volker«; er wihlte das besondere Hochgebet zum Thema »Vers6hnungx,
die Schriftlesungen aus der Messe »Um Frieden und Gerechtigkeit«. Das
Hochgebet charakterisiert die Eucharistie als Mahl der Verséhnung, in dem
Christi Lebenshingabe als Uberwindung von Feindschaft und Gewalt gepriesen
wird. Dies soll zur Verséhnung motivieren, verweist aber auch darauf, dass
eine vollkommene Versohnung erst bei Gott zu erreichen ist®’. Die Lesungen
stellten den Frieden als Gabe des Auferstandenen und die Vergebung als
Auftrag an die Christen ins Zentrum®. Allein die Gottesdienstlieder lielen
keine allzu starke Ausrichtung auf das Versohnungsthema erkennen. Es
waren grof3enteils thematisch allgemeine Texte mit Melodien, die auch iber
die Sprachgrenzen hinaus bekannt sind. Sie wurden teils vom Chor, teils vom
Volk gesungen, und zwar offenbar zumeist auf Polnisch®’.

65 DIETRICH, Unter Schwarz-Rot-Gold; BErRGDOLL u.a., Deutsch-polnische Friedens-
messe.

66 Vgl. Liturgieheft; Dokumentation: Alfons NossoL, Msza §w. pojednania w Krzyzowej,
in: Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej 45 (1990), S. 194-206.

67 So die Schlussbitte: »sammle die Menschen aller Rassen und Sprachen, aller Schichten
und Gruppen zum Gastmahl der ewigen Versohnung in der neuen Welt deines immer-
wihrenden Friedens« (Liturgieheft, S. 8). - Sdmtliche Gebete und Lesungen waren in
diesem Heft, das an die Teilnehmer an der Messe verteilt wurde, in beiden Sprachen
komplett abgedruckt (vgl. dazu auch List parafialny/ Pfarrbrief, S. 9).

68 Jes9,1-6 (»Das Volk, das im Dunkel lebt, schaut ein grofles Licht«), Ps 72 (»Gib Frieden,
Herr, allen, die auf dich hoffen«), Kol 3,12-15 (»Vergebt einander!«), Halleluja-Vers
Mt 5,9 (»Selig, die Frieden stiften«. Dies war das Motto der Messe.), Joh 20,19-23
(Gaben und Auftrage des Auferstandenen an seine Jiinger: »Friede sei mit euch!«. Dies
ist auch das Evangelium zum Pfingstfest.).

69 Im Liturgieheft waren die Lieder zweisprachig abgedruckt; im Fernsehen waren allein
polnische Gesédnge zu horen. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung mutmaf3te: »Viele
der angereisten Oberschlesier sind wohl enttiuscht dariiber, daf3 auch bei dieser Messe
das Ave Maria und das Glaubensbekenntnis auf Polnisch angestimmt werden, aber als
gute Christen beten sie gehorsam mit. Sie sind mit beiden Sprachen aufgewachsen.
Und wenn es eine Briicke gibt iiber personliche Bitterkeit und Haf3, dann ist es das
Gebet, so DIETRICH, Unter Schwarz-Rot-Gold.
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4. Die Interpretation als Ereignis der Verséhnung

Zur Symbolik des Rituals, das von einem speziell dafiir gestalteten Ort und
entsprechenden Handlungen gepragt wurde, kommt die Interpretation dieses
Ereignisses, die bestimmte Deutungsangebote bereitstellte. Die genaue Ana-
lyse der Predigt und der anderen Redebeitrage wihrend des Gottesdienstes in
Kreisau sowie ein Blick auf deren unmittelbare Rezeption ldsst noch genauer
erkennen, wie sich aus den vielen méglichen Deutungen das Narrativ »Ver-
s6hnungsmesse« herausschilte. Doch was war mit »Verséhnung« gemeint?
Die Uberblendung von religiésen und politischen, von inter- und intraper-
sonalen Verstindnissen erdffnete eine grofie Vielfalt von Versdhnungsideen.
Wegen der Fokussierung auf den Ritus mussten sie nicht in Einklang gebracht
und teilweise nicht einmal explizit werden. Am ausfiihrlichsten brachte
Bischof Nossols Predigt ein Versdhnungsverstindnis und damit auch eine
Interpretation des Geschehens zur Sprache. Als mafigeblicher Gestalter des
Gottesdienstes sowie als kraftvoller Prediger hat Nossol die Rezeption des
Ereignisses entscheidend vorpriagen kénnen.

a) Bischof Nossols Predigt

Alfons Nossol ging in seiner Predigt’® von zwei verschiedenen Betrachtungs-
weisen der Wirklichkeit aus, einer theologischen und einer weltlichen. Er
begann mit der theologischen Dimension der von Gott gewédhrten Versoh-
nung und libertrug sie auf die irdische Wirklichkeit. Bereits in der Einleitung
nannte der Bischof die Versammelten eine »eucharistische Versammlung«
und machte ihnen bewusst, dass das Wesen der Eucharistie in der Vergegen-
wirtigung der von Christus geschenkten Versohnung besteht: »In einer jeden
Eucharistiefeier [...] wird kraft des Heiligen Geistes das Versohungsgesche-
hen Gottes des Vaters durch seinen Sohn Jesus Christus, unsern Erloser und
Herrn, sakramental vergegenwirtigt« (S. 1). Anschliefend stellte er ausdriick-
lich fest: »Dabei geht es um die gnadenhafte Vers6hnung des Menschen mit
Gott, mit sich selbst, mit den anderen und mit der Schépfung« (S. 1). Immer
wieder verkniipfte Nossol die von Christus erwirkte Vers6hnung mit dem sich

70 Nossol hielt die Predigt zuerst auf Polnisch, dann auf Deutsch. Die Texte unterscheiden
sich zum Teil inhaltlich. Die Analyse stiitzt sich primér auf den deutschen Wortlaut:
Alfons Nossor, [Predigt] auf Schlof3 Kreisau anldfllich des Staatsbesuchs Bundes-
kanzler Kohls in Polen. Transkript der Rundfunkauswertung des Bundespresseamts,
12.11.1989 (Bundesarchiv Koblenz: B136/34038). Die Seitenzahlen in Klammern
beziehen sich auf dieses Dokument. Der davon abweichende autorisierte deutsche Text
ist abgedruckt in: NossoL, Freude an Versohnung, S. 217-221. Es handelt sich dabei
um eine (wohl nachtrigliche) Ubersetzung des polnischen Redetexts, der verdffent-
licht ist in: NossoL, Msza §w. pojednania, S. 198-201.
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zwischen Menschen, und damit auch zwischen Polen und Deutschen, ereig-
nenden Versohnungsgeschehen, da »wir doch alle lingst schon Schwestern
und Briider Jesu Christi, unseres Herren und Versohners, sind, im wahrs-
ten Sinne dieses Wortes eben Blutsverwandte seit Golgatha« (S. 2). Nossol
unterschied terminologisch klar zwischen beiden Vershnungsdimensionen:
Theologisch sprach er von »Versohnung«, gesellschaftlich-politisch meist
von »Aussohnung«. In der autorisierten Fassung des Textes findet sich diese
Unterscheidung allerdings nicht mehr; unterschiedslos steht dort »Versoh-
nunge«, was wohl darauf zuriickzufithren ist, dass dieser Text eine Ubersetzung
des Polnischen ist, in dem lexikalisch nicht zwischen Aus- und Verséhnung
unterschieden werden kann, da beides mit »pojednanie« bezeichnet wird.
Unter Umstédnden passte er sich damit aber auch dem in der Rezeption bereits
durchschlagenden Verséhnungsnarrativ an.

Nach Nossol geht die sich zwischen Menschen ereignende Ausséhnung auf
die Versohnung von Gott und den Menschen zuriick, die selbst ein Werk Got-
tes ist. So bezeichnete er die Begegnung bei der Eucharistiefeier in Kreisau als
eine »Gnadenstunde« (S. 1). Der theologische Begriff der Gnade bezeichnet
eine Zuwendung Gottes zum Menschen oder eine den Menschen von Gott
geschenkte Gabe. Indem die Versohnung als ein Wunder, also als eine aufer-
halb der menschlichen Moglichkeiten stehende Handlung angesehen wird,
wird sie als Werk und Gabe Gottes verstanden: »Hier kann wirklich nur die
unendliche Macht der am Kreuz von Golgatha [...] vollzogenen Versohnungs-
tat unseres Erlosers das Wunder unserer echten und bestindigen Aussdhnung
bewirken« (S. 2). Die Eucharistiefeier sei die Quelle, aus der die Menschen die
gottliche Kraft fiir die Aussohnung schopfen konnen; »die Macht und Freude
der Eucharistiefeier« konne auch »so manches in [der] Erinnerung von Men-
schen lautern« (S. 1).

Diese Prioritdt der theologischen Versohnung und die Betonung von Got-
tes Wirken hinderten Nossol allerdings keineswegs daran, seine Adressaten
zur Aktivitit aufzufordern und die Aussdhnung als eine moralische Verpflich-
tung im gesellschaftlichen Leben einzufiihren. In seiner Auffassung ergibt
sich diese Verpflichtung aus dem christlichen Glauben: »die Vergebung selbst
gehor[t] eben zum Ernst unserer radikalen Glaubensexistenz« (8. 2). Sie sei
eine Antwort auf die in der Eucharistie vergegenwirtigte und von Christus
vollzogene Verséhnung. Nossol berief sich ferner auf zahlreiche christliche
Autoritaten und stellte historische Beispiele vor, die diese moralische Pflicht
zur Vers6hnung unterstiitzen. Er stellte seinen Zuhorern eine christliche
Versohnungshoffnung als Orientierung ihres Handelns vor Augen, wenn er
mit den Papsten Paul VI. und Johannes Paul II. den Aufbau einer weltweiten
»Zivilisation der Liebe« forderte (S. 2).

Die theologische Perspektive in der Predigt wurde in der Presse, wenn
tiberhaupt, nur in Schlagworten aufgegriffen. Es ist erstaunlich, dass die linke,
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kirchenkritische taz ein entsprechendes Zitat Nossols sogar als Uberschrift
ihres Beitrags wihlte: »Das Wunder der Verséhnung«”'. Die Frankfurter
Allgemeine Zeitung zitierte die »Gnadenstunde« und fiihrte die Uberzeugung
des Bischofs an, der christliche Glaube befihige zur Vershnung’?. Ausfiihr-
licher gingen polnische Medien auf die Predigt ein. Die Rolle des christlichen
Glaubens hob vor allem Stowo Powszechne hervor”. Die iibrigen der ana-
lysierten iiberregionalen deutschen Zeitungen und Zeitschriften sowie die
polnische Trybuna Ludu erwéihnten ausschliefilich die gesellschafts- und
geschichtspolitischen Aussagen Nossols.

Diese Aussagen standen im Kontext einer zweiten Redestrategie. Bischof
Nossol stellte nicht nur eine Beziehung von der geistlichen zur weltlichen
Sphére her, er brachte auch die Vergangenheit mit der Gegenwart und der
Zukunft in Verbindung. Verséhnung bedeutete fiir ihn weniger ein Handeln
allein in der Gegenwart als vielmehr ein friedfertiges Erinnern der Vergan-
genheit, um zukiinftig Frieden zu ermdglichen. Weder ein Aufrechnen noch
ein Verdringen oder Vergessen der schrecklichen Vergangenheit sei hilf-
reich: »Wir wollen aus ihr lernen, eine neue und bessere Zukunft zu bauen«
(S. 1). Nossol erwahnte neben den vom NS-Regime begangenen Gréueltaten
das von beiden Seiten gegenseitig zugefiigte Leid. Zur Erinnerung gehorten
aber auch Momente der Vergangenheit, die gewissermaflen die Ereignisse
in Kreisau vorbereiteten: der Kreisauer Kreis im Widerstand gegen Hitler
sowie verschiedene kulturelle und geistliche Initiativen der Nachkriegszeit,
der Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischéfe aus dem Jahr 1965
und bereits zuvor im selben Jahr die Ostdenkschrift der evangelischen Kirche,
auflerdem die vom polnischen lutherischen Landesbischof Janusz Narzynski
1989 formulierte Bitte um eine Versdhnung zwischen Polen und Deutschen
wihrend eines Gottesdienstes in der Warschauer Dreifaltigkeitskirche’*. Die
Gegenwart wurde von Nossol eher pessimistisch dargestellt: »Zu tief sind
die Griben, zu schmerzhaft die [...] Wunden« (S. 2). Fiir eine Versohnung
miissten sie angenommen werden, damit sie verwandelt werden konnen:
»Jedenfalls erstrahlt durch sie ein Licht, mégen sie noch so fest vom Band der
geschichtlichen Finsternis gefesselt sein« (S. 1). Der Blick in die Zukunft ist
dagegen optimistisch. Nossol ist von der Bedeutung der Kreisauer Begegnung

71 SCHEUB, Wunder der Versdhnung; auch zitiert in: DiETRICH, Unter Schwarz-Rot-
Gold.

72 Mazowiecki und Kohl reichen sich in Kreisau die Hande, in: FAZ, 13.11.1989, S. 1;
ahnlich in: D1ETRICH, Unter Schwarz-Rot-Gold.

73 KOLODZIEJCZYK, Spotkanie, S. 6; dhnlich kL, Znak pokoju.

74 Samtliche Beziige auf protestantische Autoren (Hans Zahrnt) und Aktionen (Ostdenk-
schrift, Vergebungsbitte Narzynskis) fehlen in der polnischen und der autorisierten
deutschen Fassung der Predigt.
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fiir beide Nationen iiberzeugt: »Sie soll doch zum Meilenstein der zukiinftigen
Geschichte unserer Volker werden« (S. 1).

Abgesehen von allgemeinen Anregungen wie zum Aufbau einer christli-
chen Internationalen, zum gemeinsamen Handeln von Deutschen und Polen
am Weltfrieden und fiir die europdische Integration, findet sich in Nossols
Predigt keine unmittelbar politische Stellungnahme. Trotz aller religiésen
Orientierung der Botschaft war es aber eine durch und durch politische Pre-
digt. Sie war nicht nur in einen hoch politischen Kontext eingebettet, vor
Politikern und fiir sie gesprochen. Indem der Bischof Kohl und Mazowiecki
als »christdemokratische Regierungschefs, die es mit ihren religiésen Uber-
zeugungen ernst meinen« (S. 1), bezeichnete, verpflichtete er sie implizit auf
den christlichen Versohnungsauftrag. Dieser konne durch politische Ereig-
nisse angeregt werden, miisse sich aber »allerorts und auf allen Gebieten der
menschlichen Existenz«, zum Beispiel in der »Begegnung der Jugend beider
Volker« (S. 3) vollziehen.

b) Die Fiirbitten und die damit verbundenen Grufiworte

An noch einer weiteren Stelle der Liturgie ldsst sich das Bemiihen erkennen,
Politik und Religion in ein dem Anlass dienendes Verhiltnis zu setzen: in
den Fiirbitten. Bei ihnen geschah zudem eine offenbar politisch motivierte
Anpassung in letzter Minute. Denn im Liturgieheft waren allein fiinf kurze
Bitten abgedruckt, die Nossol vorbereitet hatte. Bei der Feier war dieser Teil
allerdings deutlich umgebaut: Lektoren trugen nach einem Moment der Unsi-
cherheit am Altar lediglich drei der fiinf vorbereiteten Bitten auf Polnisch
vor’®. Denn unmittelbar zuvor waren bereits »Fiirbitten von Vertretern der
evangelischen und katholischen Kirche in der BRD vorgetragen« worden, die
nicht im Ablaufplan verzeichnet waren’®. Die Vertreter waren Bischof Heinz-
Georg Binder sowie Prilat Paul Bocklet, die beiden Verbindungsbeauftragten
der evangelischen und der katholischen Kirche in Deutschland bei der Bun-
desregierung’”. Vor ihren Gebeten wollten sie iiberdies Gruflworte sprechen

75 Im Amtsblatt der Didzese, das die Feier dokumentierte, wurden diese Gebete dann als
»von Vertretern der katholischen Kirche in Polen vorgetragene Fiirbitten« bezeichnet:
NossoL, Msza $w. pojednania, S. 204f. Die Bitten Nr. 2 (fiir die Regierenden) und 4
(fiir die Kriegsopfer) wurden ausgelassen. Vgl. die dt. Fernsehaufzeichnung ab 1:10:25;
poln. Fernsehaufzeichnung ab 3:50.

76 NoOssOL, Msza §w. pojednania, S. 201-204. In der dt. Fernsehaufzeichnung ab 1:03:40;
poln. Fernsehaufzeichnung ab 2:43 (gekiirzt). Der kurzfristige Einschub ist auch daran
zu erkennen, dass nur die polnischen Fiirbitten liturgisch-musikalisch gerahmt sind.

77 Nach Kohl hat sich der Breslauer Erzbischof Henryk Gulbinowicz stark dafiir einge-
setzt, dass der evangelische Bischof Binder die Fiirbitten sprach: Kost, Berichte zur
Lage 1989-1998, S. 40.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



Versohnung symbolisch kommuniziert 73

und in ihnen auf den offentlich sichtbaren Auftakt der deutsch-polnischen
Versohnung 1965 mit der Ostdenkschrift bzw. den Briefwechsel der katho-
lischen Bischofe eingehen. In der Messe sprach allerdings nur Binder sein
Grufiwort, und zwar in einer stark gekiirzten Fassung’®. Sodann trugen Bock-
let und Binder im Wechsel die zehn sehr ausfiihrlichen Fiirbitten vor.

Sowohl in den deutschen wie in den sich anschlieflenden drei polnischen
Bitten stand die Bitte um eine bestindige Ausschnung zwischen den beiden
Volkern im Zentrum; sie enthielten keine umstrittenen politischen Beziige.
Die in den Gebeten zum Ausdruck kommende Theologie stellte Gott als den-
jenigen dar, der Menschen Mut und Kraft zur Verséhnung sowie die dafiir
nétigen Einstellungen gibt: Gott helfe den Schuldigen, ihre Schuld einzuse-
hen, um Vergebung zu bitten und Vergebung anzunehmen; den Opfern helfe
er Leid zu ertragen, Vergebung zu gewédhren und zur Verséhnung anzuregen;
er helfe die schwierige Vergangenheit und die Spaltungen zwischen den Vol-
kern zu verarbeiten. Im Unterschied zu den knapp formulierten polnischen
Fiirbitten flochten Bocklet und Binder in ihre Gebetstexte historische Beziige
ein: Sie erwdhnten Personen, die aufgrund von Feindseligkeiten litten bzw.
diese zu tiberwinden suchten, wie zum Beispiel die Opfer von Nationalsozia-
lismus, Flucht und Verfolgung. Allein dies, dass Bocklet besonders auch fiir
die Opfer von Flucht und Vertreibung betete, wurde in einem Zeitungsartikel
wahrgenommen und als politische Stellungnahme interpretiert’”®. Ange-
sichts dieser politisierten Situation versuchten die beiden Geistlichen in ihren
Bezugnahmen offenbar moglichst ausgewogen zu sprechen. Sie nannten Téter
und Opfer, deutsche und polnische, katholische und evangelische Personen
als Martyrer und Vorbilder: den in Auschwitz ermordeten und 1982 heiligge-
sprochenen polnischen Franziskaner Maximilian Kolbe sowie den deutschen
Jesuiten Alfred Delp, der im Kreisauer Kreis mitgewirkt hatte; Helmuth James
von Moltke als evangelischen Vertreter des Kreisauer Kreises sowie den in
Oranienburg ermordeten polnischen evangelischen Bischof Juliusz Bursche,
der den meisten Zuhorern wohl unbekannt war. Doch richtete sich der Blick
auch auf lebende Personen, die an den Folgen des Krieges litten — und auf
die, die in diesem Zusammenhang Schuld auf sich geladen haben. Sowohl die
deutschen wie die polnischen Gebete baten Gott fiir die gegenwirtig Regie-
renden und bezeichneten Wahrheit, Gerechtigkeit, Freiheit und Frieden als
Voraussetzungen fiir eine Zukunft, in der die Bemithungen um Versdhnung
Frucht tragen werden.

78 Beide Grufiworte in der Langfassung finden sich auf Polnisch in: NossoL, Msza $w.
pojednania, S. 201f.

79 CONRAD, Vergessen Sie uns nicht. Es handelte sich, anders als im Artikel angegeben,
nicht um das Hochgebet, sondern um die 1. und 3. Fiirbitte. Die deutsche Fernsehkom-
mentatorin sagte: »Die Texte der Fiirbitten und auch die Predigt haben eine deutliche
Sprache gesprochen« (1:10:18).
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c) Die Ansprachen der Regierungschefs nach der Messe

Die Deutungsangebote, die die Geistlichen in der Predigt und in den Fiirbitten
machten, waren ganz auf das Thema der Vers6hnung aus einer primér theo-
logischen Perspektive zugeschnitten. Die beiden Regierungschefs nahmen in
kurzen Ansprachen am Ende der Messe dieses Thema auf je unterschiedliche
Weise auf und formulierten politische Konsequenzen fiir ihre Vélker, die sich
aus diesem Ereignis ergeben sollten®. Obwohl es sehr kurze Reden waren,
wurden sie teilweise ausfiihrlich in Medienberichten wiedergegeben®'. Helmut
Kohls Worte lieffen erkennen, dass Politik zwar menschliches Handeln ist, sie
aber der Giite und Hilfe Gottes bediirfe. Dieser religiose Glaube verpflichte
die Politiker und rege sie an, sich fiir Verséhnung einzusetzen: »Und das diir-
fen wir nicht sagen ohne Folgen. Und so lasst uns aufbrechen von diesem
Altar in eine gute, in eine friedvolle, in eine gottgesegnete Zukunft fiir unsere
Volker«. Den Friedensgruf nannte er »Grufl der Verséhnung«, womit er sich
offenbar der starken Versohnungsterminologie in der Messe angepasst hat®?.
Kohl erwihnte aulerdem, dass Mazowiecki und er sich Segensworte fiir ihre
Volker zusprachen. Dies alles sollte darauf hinweisen, dass er der Geste eine
grofle Bedeutung zumaf3 und die Regierungschefs eine Versohnungsgeste
auch im Namen der von ihnen vertretenen Volker vollziehen wollten. Zudem
historisierte Kohl im Moment seiner Rede das Ereignis bereits: »Wir haben die
Geschichte gespiirt. Sie war da, gerade auf diesem Platz mitten in Europa«®.
Er machte die Messe gleichsam zu einem Erinnerungsort, von dem aus auch in
Zukunft Versdhnung zwischen Deutschland und Polen gestiftet werden solle.
Aus Nossols Predigt zitierte er eben dieses Vergangenheit-Zukunft-Narrativ,
doch ging er nicht konkret auf die Geschichte von Unrecht, Graueltaten und
Leid ein, sondern sagte lediglich sehr allgemein: »Wir wollen die Geschichte
nicht vergessen, aber wir wollen gemeinsam aus Geschichte lernen«®*.

80 Auf Deutsch in: NossoL, Freude an Versohnung, S. 222f; polnisch: NossoL, Msza $w.
pojednania, S. 205f. Der fiir die Analyse herangezogene gesprochene Wortlaut weicht,
v.a. bei Kohl, von der gedruckten Fassung ab, vgl. die poln. Fernsehaufzeichnung
ab 7:23.

81 BERGDOLL u.a., Deutsch-polnische Friedensmesse; Ulrich ScamIDLA, Kohl: Wir haben
hier die Geschichte gespiirt, in: Die Welt, 13.11.1989, S. 12; KoLoDZIEJCZYK, Spotka-
nie, S. 6; Spotkanie Jaruzelski-Kohl, S. 4.

82 In der gedruckten deutschen Fassung steht die iibliche liturgische Bezeichnung
»Friedensgrufl«. Der polnische Text ist vom gesprochenen Wort iibersetzt: »znak
pojednania«.

83 So auch als Titel eines Berichts in der Welt: ScumipLa, Kohl: Wir haben hier die
Geschichte gespiirt.

84 Auch wenn das Zitat »Vergangenheit darf uns nicht erdriicken« aus Kohls Rede in
Lublin am Folgetag stammt, wurden seine Worte in Kreisau in diesem Sinn verstanden
und als Versuch kritisiert, die Last der deutschen Verantwortung fiir den Zweiten Welt-
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Ahnlich geschichtsprigende Aussagen fehlten in der Rede von Tadeusz
Mazowiecki. Nach seiner Auffassung sollte die Gottesdienstfeier zu einer
Quelle der Briiderlichkeit aller Menschen werden. Diesen religios motivier-
ten menschlichen Universalismus erwartete der polnische Ministerprasident
explizit auch unter seinen Landsleuten - vielleicht ein Hinweis auf die nétige
Integration der verschiedenen Volksgruppen in den Westgebieten: »dieses
Gefiihl moge sich unter unseren Volkern und auch bei uns selbst entwickeln.
Wie Kohl bezog sich auch Mazowiecki auf die fiir die Zukunft bedeutsame
Geschichte, doch wurde er konkreter und erwéhnte die Tatigkeit der Mitglie-
der des Kreisauer Kreises, welche die Menschen moralisch verpflichte: »Zu
dieser Briiderlichkeit verpflichten uns besonders jene, die um einer besseren
Briiderlichkeit zwischen den Menschen und zwischen unseren Volkern willen
einst an diesem Ort zusammen kamen«. Mazowiecki erwéihnte die Versoh-
nung nicht explizit®*; den Begriff der Briiderlichkeit konnte man aber als ein
Aquivalent verstehen. Die zukunftsprigende Kraft der Messe von Kreisau als
»eine grofle Sache« sah er, anders als Kohl, nicht so sehr darin, dass sie an sich
ein historischer Moment war, sondern nur, »wenn [...] wir diese Messe immer
in Erinnerung behalten«.

5. Versohnung durch Reprasentation

Uber die konkreten Symbole und die Kommunikation zwischen den Akteu-
ren vor Ort hinaus entstand die Bedeutung der Kreisauer Messe fiir die
deutsch-polnischen Beziehungen daraus, dass in der Messe Deutsche und
Polen représentiert waren und sich selbst im Geschehen verorten konnten.
Bereits die Anordnung der einzelnen Akteure im Gutshof, am Altar, neben
dem Altar und vor der Altarbiihne vermittelte den Akteuren selbst und den
Betrachtern von auflen eine Ordnung dieser symbolischen Kommunikation
und trug zum Narrativ einer Versohnungshandlung bei. Sicherlich ist bei
Représentation zuerst an die anwesenden Politiker zu denken, aber auch die
anderen Anwesenden konnten oder wollten politische Einheiten darstellen
und agierten unter Umstdnden entsprechend. Doch war ihre Représenta-
tion keineswegs immer eindeutig und auch in der Rezeption umstritten®.

krieg abzustreifen: WIEDEMANN, Vergangenheit; ausfiihrlich zu Kohls Geschichtsbild:
LEINEMANN, Helmut Kohl als Symbol, S. 132.

85 Dass Mazowiecki das Wort »Versohnung« im Vergleich zu Kohl nur selten gebrauchte,
fiel damals schon im Vorfeld der Messe auf. Dies wurde mit Umfrageergebnissen in
Verbindung gebracht, wonach 45 Prozent der Polen »Feindschaft« bzw. » Abneigung«
gegeniiber Deutschen duflerten: DIETRICH, Vorsichtig im Umgang mit dem Wort
Versohnung.

86 Diese weitere Perspektive wurde in die Debatte eingefiigt vor allem von Hanna F.
PrtkiN, The Concept of Representation, Berkeley, CA 1967.
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Auch in den religiosen Akteuren der Heiligen Messe spiegelte sich die po-
litisch-gesellschaftliche Reprisentation, woraus sich religids-politische Uber-
schneidungen ergaben. Im Folgenden wird diese Reprisentation im Versoh-
nungshandeln entlang ihrer raumlichen Ordnung auf dem Kreisauer Gutshof
analysiert. Am strittigsten ist dabei die Rolle der deutschen Minderheit und
Schlesiens.

a) Symbolische Repriasentation durch die Geistlichen am Altar

Der Bischof von Oppeln, Alfons Nossol, stand als Hauptzelebrant im Zentrum
der Messe in Kreisau. Nossol verwies in seinen Auferungen immer wieder auf
die christliche Verbundenheit zwischen den Anwesenden, bezog deutsches
wie polnisches Leiden und Unrecht in seine Ausfithrungen ein und ordnete
das Geschehen in eine Geschichte der deutsch-polnischen Versohnung ein.
Zudem wechselte er mehrfach zwischen Polnisch und Deutsch als Sprachen
des Gottesdienstes. Ohne also in einem affirmativen Sinn zu reprisentieren,
nahm Nossol hier eine eigene, dezidiert religiose Position ein und sprach als
Vermittler zwischen Deutschen und Polen in Kreisau. Dies ldsst sich beson-
ders im Vergleich zu den anderen religiésen und politischen Akteuren auf der
Altarbiihne herausarbeiten.

So prisentierten sich die beiden Geistlichen in direkter Ndhe zu Nossol,
der Breslauer Weihbischof Tadeusz Rybak und Adalbert Kurzeja, der Abt des
Benediktinerklosters Maria Laach, durchaus unterschiedlich. Rybak vertrat
in Kreisau den Breslauer Erzbischof Kardinal Gulbinowicz, der zur Heilig-
sprechung von Albert Chmielowski nach Rom gereist war. Rybak nahm eine
ausdriicklich polnische Perspektive ein, als er im Namen des Ortsbischofs die
beiden Regierungschefs begriifite, und kontrastierte damit Nossol. Er wandte
sich zuerst an den polnischen Ministerprisidenten: »zu ihm [Mazowiecki]
sagen wir »unser Premier<, weil er das Vertrauen der polnischen Gesellschaft
genieft und unser Land zu den Werten fithrt, um die unsere Nation viele
Jahre lang kampfte, und die wir leben wollen«®*”. Mazowiecki, der als langjah-
riger katholischer Publizist, Sejm-Abgeordneter und Berater von Solidarnos¢
eine katholische Position im real-existierenden Sozialismus vertreten hatte,
wurde in diesen Bemerkungen iiber sein Amt und seine Ausnahmestellung
als einziger nicht-kommunistischer Regierungschef innerhalb des Ostblocks
zu einem authentischen Vertreter Polens. Dass Rybak ihn mit bischéflicher
Autoritat zu einem Garanten nicht weiter spezifizierter polnischer Werte

87 »0 ktérym moéwimy >nasz Premiers, bo cieszy si¢ zaufaniem spoleczenstwa polskiego
i prowadzi kraj do tych wartosci, o jakie naréd nasz walczyt przez dlugie lata, i jakimi
pragnie zy¢«, zitiert in: NossoL, Msza $§w. pojednania, S. 197.
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Abb. 3: Reprisentation am Altar

erklirte, erweiterte diese Repréasentation um eine religiose Dimension. Rybaks
Eingangsworte stehen auf diese Weise in einem direkten Bezug zur Vorstel-
lung von Polen als einer katholischen Nation und einer im Staatssozialismus
oppositionellen katholischen Kirche®. Auch die Begriifung des deutschen
Bundeskanzlers und seiner Delegation lieff aufmerken: Rybak fiigte einen
Gruf3 an diejenigen Deutschen hinzu, »die dauerhaft auf dem Gebiet Polens
wohnen«*. Mit dieser Formulierung positionierte er sich in einem offiziellen
Grufiwort ungewohnlich deutlich in der offenen Frage nach dem Status, der

88 Zur Idee der katholischen Nation: Brian PORTER, Faith and Fatherland. Catholicism,
Modernity, and Poland, New York 2011, bes. S. 113-117.

89 »ktorzy stale mieszkaja na terenie Polski, zitiert in: NossoL, Msza éw. pojednania,
S.197.
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Bezeichnung und den Rechten der deutschsprachigen Minderheit in Schle-
sien und ergriff fiir sie Partei. Offensichtlich stellte er sich auch hier an die
Seite Mazowieckis und seiner neuen Regierung, deren Position sich von der
vorherigen kommunistischen Deutung klar abhob®®.

Adalbert Kurzeja, der am Altar an der anderen Seite neben Nossol stand,
war ein deutscher Niederschlesier, dessen Ordensname sich auf den Schutz-
patron Polens bezog. Er hatte nach dem Zweiten Weltkrieg intensive Kontakte
mit dem Breslauer Erzbischof Bolestaw Kominek unterhalten und offensiv die
unterschiedlichen Positionen zwischen der deutschen und polnischen Kirche
angesprochen”'. In Kreisau jedoch ergriff er das Wort nicht und konnte in
seiner Funktion als Mittler zwischen Deutschen und Polen nur von weni-
gen Beobachtern erkannt werden. Symbolisch jedoch standen direkt neben
Nossol zwei Vertreter Schlesiens als erste Konzelebranten am Altar, die auf
ganz unterschiedliche Weise diesen Raum und seine Volksgruppen repra-
sentierten. Ebenso unterschiedlich traten beide 6ffentlich fiir die Rechte der
deutschsprachigen Minderheit ein und spielten damit als Geistliche eine
politische Rolle.

Der Pfarrer der 6rtlichen Pfarrei St. Anna in Grodziszcze, Bolestaw Katuza,
ein polnischer, zweisprachiger Oberschlesier, begriifite noch vor Rybak die
hohen Staatsgiste auf Polnisch »von ganzem Herzen und nach altem polni-
schen Brauch mit Brot und Salz und Blumen«®? und sprach in dieser Situation
mit kurzen Worten dezidiert als Vertreter eines armen Dorfes. Am Altar stand
ihm gegeniiber der deutsche Prilat Paul Bocklet, Leiter des Kommissariats
der deutschen Bischofe bei der Bundesregierung. Bocklet sprach wihrend
der Fiirbitten und erwdhnte dabei stets ausgewogen polnische und deutsche,
katholische und evangelische Aspekte und weitete die Perspektive auf die
Weltkirche hin aus. Hierin lésst sich eine spezifisch deutsche Perspektive mit
ihrer Riicksicht auf den konfessionellen Proporz erkennen.

Ahnlich verhielt es sich mit den zwei anwesenden evangelischen Vertretern,
die in deutlichem Abstand rechts vom Altar standen. Bischof Heinz-Georg
Binder war das evangelische Pendant zu Bocklet und ebenso Teil der
deutschen Delegation. Er sprach vor den Fiirbitten ein Grufwort »als evan-

90 Rybak hob sich damit von fritheren Stellungnahmen anderer Kirchenvertreter ab.
Primas Jozef Glemp hatte beispielsweise noch 1984 die Existenz einer deutschen
Minderheit bestritten und damit die staatliche Haltung wiedergegeben. Vgl. Tho-
mas URBAN, Deutsche in Polen. Geschichte und Gegenwart einer Minderheit,
Miinchen #2000, S. 204f.

91 Zur Person: Gerd GESSINGER, Adalbert Kurzeja, in: Biographia Benedictina, URL:
<http://www.benediktinerlexikon.de/wiki/Kurzeja,_Adalbert> (29.09.2016).

92 »calym sercem i starym polskim obyczajem chlebem i solg i kwiatami«, zitiert
in: NossoL, Msza $w. pojednania, S. 196. Zur Person: Ksigdz Pratat Bolestaw
Kaluza, in: Urzad Gminy Swidnica, URL: <http://www.gmina.swidnica.pl/content/
view/691/128/> (07.07.2016).
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gelischer Gast«®’. Seine Griife an »alle katholischen und evangelischen und
orthodoxen Christen, die hier oder an den Bildschirmen mit uns im Gebet
versammelt sind«, verdeutlichten die Relevanz der deutsch-polnischen Ver-
sohnung auch iiber das Katholische hinaus. In diesem Sinne positionierte er
mit einem Hinweis auf die Ostdenkschrift von 1965, die »von unseren Mit-
christen in Polen als ein befreiendes Wort empfunden worden ist«, die EKD
in diesem Prozess. Obwohl die Ostdenkschrift einen Gebietsverzicht wenigs-
tens nahegelegt hatte®, ging Binder auf die im Raum stehende Frage der
Oder-Neifle-Grenze nicht ein, sondern sagte lediglich konziliant, »daraus ist
zwischen uns eine neue Gemeinschaft gewachsen«. Waldemar Pytel, Pfarrer
der evangelischen Friedenskirche in Schweidnitz, sprach wihrend der Messe
nicht. Die untersuchten deutschen Zeitungen nahmen ihn jedoch nach der-
selben Proporzlogik der Représentation wahr, die wohl auch Helmut Kohl bei
seinem Besuch der Friedenskirche zur Einladung Pytels veranlasst hatte”.
Dieser erftllte somit eine doppelte Reprisentation und stand fiir die lokale
Gemeinde sowie fiir die evangelische Kirche in Polen.

b) Die politische Reprisentation Deutschlands und Polens

Links neben dem Altar waren Helmut Kohl und Tadeusz Mazowiecki als poli-
tische Ehrengdste und offenkundige Reprisentanten ihrer jeweiligen Nationen
positioniert. Es sind deutliche Unterschiede in der Performanz ihrer Repra-
sentation zu erkennen, die sich sowohl auf ihr personliches Politikverstdndnis
als auch ihren jeweiligen Hintergrund zuriickfithren lassen. Kohl hatte mit der
Annahme von Nossols Einladung auf den Annaberg ein eindeutig religioses
Element in seinen Staatsbesuch eingefiihrt, das diesen Sonntag durchzog und
sich mit nationaler Reprisentation mischte. In verschiedenen Interviews vor
seinem Besuch in Kreisau, unter anderem mit der Gazeta Wyborcza, hatte sich
Kohl in eine Kontinuitdt zu Konrad Adenauer und der deutsch-franzésischen
Versohnung gestellt®. Der Bundeskanzler entwickelte dabei eine eigene,

93 Dt. Fernsehiibertragung ab 1:03:40.

94 Vgl. Gregor FEINDT, Zwischen »Recht auf Heimat« und Versohnung. Die Kirchen
in der Bundesrepublik und ihr Verhiltnis zu Polen 1956 bis 1965, in: ZfO 58 (2009),
S. 433-468, hier S. 455.

95 DIETRICH, Unter Schwarz-Rot-Gold; CONRAD, Vergessen Sie uns nicht; HACKE, Am
Abgrund. In der Berichterstattung der Trybuna Ludu, die ansonsten alle Geistlichen
und auch Binder aufzéhlte, fehlte Pytel hingegen: Spotkanie Jaruzelski-Kohl. Nur im
Zusammenhang mit Kohls Besuch in der Friedenskirche wurde er genannt: Rudolf
HorFMAN, Z kanclerzem w Krzyzowej, in: Trybuna Ludu, 13.11.1989, S. 4.

96 Janusz REITER, Wywiad z Helmutem Kohlem, in: Gazeta Wyborcza, 09.11.1989,
S. 6. Vgl. die vorformulierten Antworten von Horst TELTSCHIK, Interview mit der
Tageszeitung der Solidarnos$¢, »Gazeta Wyborcza«, Warschau. Antwortentwiirfe fiir
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durchaus parteipolitische Lesart der Verstdndigung mit ehemaligen Kriegs-
gegnern. Er {iberging Willy Brandt und die Neue Ostpolitik, die eine dhnliche
politische Anfangsfunktion fiir das deutsch-polnische Verhiltnis hatten,
auflerdem die vielfiltigen kirchlichen Initiativen seit den 1960er Jahren. In
Kohls Selbstverstindnis funktionierte die Versohnung zwischen ehemals
verfeindeten Nationen gerade durch christdemokratische Politiker als deren
politischen Reprisentanten - ein Gedanke, den auch Bischof Nossol in sei-
ner Predigt aufgriff®”. Da auch die bundesdeutsche Delegation mit Vertretern
aus Regierung, Wirtschaft und Zivilgesellschaft - abgesehen von den beiden
Geistlichen am Altar - fiir Aulenstehende nicht klar wahrnehmbar war®®,
erfiillte Kohl die politische Représentation Deutschlands praktisch allein.
Tadeusz Mazowiecki hingegen verweigerte sich einer solchen reprisen-
tativen Selbstzuschreibung und betonte in seinem Schlusswort in einem
personalistischen Sinne, »dass wir vor allem Menschen sind, Briider«*®. Zwar
wurde er von Rybak eingangs als Reprisentant eines nicht-kommunistischen
und katholischen Polens stilisiert, doch brachte er selbst diese Rolle in Krei-
sau nicht zur Sprache. Der ostentative Friedensgruf3 wiahrend der Messe 16ste
diesen Unterschied zwischen Kohl und Mazowiecki in der politischen Repri-
sentation keineswegs auf. In Kohls Perspektive stand die Versohnung zweier
Volker durch ihre politischen Reprdsentanten im Vordergrund, kniipfte er
dochan seine Versdhnungsgeste mit Francois Mitterrand 1984 in Verdun sowie
an Adenauer mit de Gaulle in Reims 1962 an. Die gewohnt Kohl-kritische
taz unterstellte dem Kanzler nicht nur, hier ausschliefllich fiir die deutschen
Fernsehzuschauer zu handeln. Sie kritisierte auch die deutsche Dominanz mit
»Versohnung der Marke Kohl: génnerhaft, fast zudringlich umarmt er den
polnischen Ministerprasidenten«'®’. Mazowiecki konnte dagegen auf keinen
Symbolhaushalt performativer Versohnung durch polnische Regierungschefs
zuriickgreifen. Die nationale Représentation Polens wurde in Kreisau von der
Zivilgesellschaft und regimekritischen Kreisen iibernommen, die nach den

Bundeskanzler Helmut Kohl, Bonn, 06.11.1989 (Bundesarchiv Koblenz: B136/34037),
S. 2f. und Begleitbrief.

97 NossoL, Predigt, S. 1.

98 Thr Pavillon musste seitlich am Rand aufgebaut werden, damit er die Fernsehkameras
bei der Ubertragung der Messe nicht behinderte: Maryna CzAPLINSKA, Msza pojed-
nania, in: Krystyna Tyszkowska (Hg.), Ku nowej Europie czyli jak powstala Fundacja
»Krzyzowa« dla Porozumienia Europejskiego, Wroctaw 1997, S. 52-56, hier S. 52f.
Zur offentlichen Wahrnehmung der Delegation vgl. Stefan DieTRICH, Der Kanzler-
Trof3 fuhr rumpelnd weiter, in: FAZ, 15.11.1989, S. 7; CONRAD, Vergessen Sie uns
nicht.

99 »ze jeste$my przede wszystkim ludzmi, bra¢mig, zitiert in: NossoL, Msza $w. pojed-
nania, S. 205.

100 WIEDEMANN, Vergangenheit.
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halb-freien Wahlen vom 4. Juni 1989 auch parlamentarisch vertreten waren
und mit der Regierung Mazowiecki in geteilter Regierungsverantwortung
standen. Wahrend sich Mazowiecki sichtlich zurtickhielt, dies zu themati-
sieren, stellten Gottesdienstteilnehmer entsprechende Beziige deutlich her:
Vertreter aus der lokalen Bevolkerung trugen Abzeichen, die mit Solidarnos¢
in Verbindung standen. Auf Bildern ist eine Fahne mit der Abkiirzung NSZZ,
die fiir die damals noch einzige unabhingige Gewerkschaft Solidarnos¢ steht,
zu erkennen. Abgebildet ist aulerdem eine Fahne der Bewegung der unab-
héingigen Jugend Schweidnitz (Ruch Mlodziezy Niezaleznej Swidnica). Dabei
ist zu beachten, dass Solidarnos¢ symbolisch-performativ in der Regel Pro-
test, Nation und Triumph, nicht aber Verséhnung kommunizierte'®'. Auch
die Repridsentation Polens durch staatliche Beh6rden war nur schwach ausge-
pragt. Sie hielten sich in Kreisau sichtlich zuriick. Die bei einem Staatsbesuch
selbstverstandlichen Sicherheitsmafinahmen wurden im Hintergrund durch-
gefiihrt. Polizei und Staatssicherheit salen im baufilligen Schloss und griffen
nicht gegen die deutschsprachigen Spruchbénder ein, die sie kurz zuvor noch

auf den Plan gerufen hatten'*%.

¢) Die umstrittene Rolle der Schlesier

Lief3 sich die deutsche bzw. polnische Zugehorigkeit der Politiker und Geist-
lichen und damit ihre Rolle im Vers6hnungsgeschehen fiir Zeitgenossen
zumindest oberflachlich relativ leicht zuordnen, war dies bei den {ibrigen
Teilnehmern des Gottesdienstes schwieriger, ja umstritten. Die urspriingliche
Intention, den deutschen Bundeskanzler zu einer deutschsprachigen Messe
in Polen einzuladen, zielte auf deutschsprachige Schlesier, die nun auch in
groflen Zahlen nach Kreisau kamen. In unterschiedlichen Berichten ist von
funf- bis zehntausend Teilnehmern die Rede, wovon sich der Grofiteil als
Schlesier oder als Angehorige anderer deutschsprachiger Minderheiten, zum
Beispiel aus der Nahe von Danzig, verstand. Gerade diese Représentation von
Schlesien und seinen deutschsprachigen Bewohnern war jedoch hoch kontro-
vers. Diese Unklarheit wirkt sich unmittelbar auf die Frage aus, welche Rolle
ihnen bei der deutsch-polnischen Versohnung zukam.

Bereits an der Heiligenstatue im Altarraum konnte sich, wie bereits geschil-
dert, eine Kontroverse entziinden. Die statt der Ortspatronin, der HI. Anna,
aufgestellte HI. Hedwig galt als vornationale Landespatronin, im Eingangswort

101 Vgl. Jan KuBik, The Power of Symbols Against the Symbols of Power. The Rise of Soli-
darity and the Fall of State Socialism in Poland, University Park, PA 1994; SZzyMANSKI,
Theatraler Protest.

102 Vgl. HACKE, Am Abgrund; DieTRICH, Unter Schwarz-Rot-Gold.
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des Breslauer Weihbischofs Tadeusz Rybak erschien sie allerdings als Patronin
allein Niederschlesiens'®. Indem er Hedwig allein auf das Erzbistum Breslau
bezog, umging er die Komplexitit deutsch-polnischer Beziehungen, die sich
in der Person Hedwigs und ihrer Verehrung spiegelt.

Noch mehr Sprengstoff bargen die zahlreichen Plakate und Banner der
deutschen Minderheit, deren Grufbotschaften nur scheinbar klare Vorstel-
lungen von Reprisentation vermittelten. Insgesamt lassen sich tiber Bilder
wenigstens 14 solcher Spruchbénder nachweisen, die allesamt auf Deutsch
verfasst waren und offensichtlich einzelne Gruppen identifizierten, die zur
Messe nach Kreisau angereist waren. In mehreren Fillen bezeichne sich diese
Gruppen als »Deutsche Freundschaftskreise«, also als kulturelle Organisa-
tionen der deutschen Minderheit, wie sie seit etwa 1985 in Oberschlesien
entstanden waren'®®. Die darauf genannten Orte - unter anderem Cosel,
Grof8 Dobern, Grof3 Strehlitz, Klein Borek, Oberglogau, Ratibor, Rosenberg,
Rutenau, Schalkendorf, Zdzieszowice'®® - lagen im Oppelner Schlesien, dem
Zentrum der Minderheit in Oberschlesien. Wahrend der Gebrauch deutscher
Ortsbezeichnungen in deutschen Texten nicht weiter ungewohnlich war und
angesichts des faktischen Verbots deutscher Organisationen auch emanzi-
patorischen Charakter hatte, waren Rutenau (bis 1935 Chroscziitz) und Alt
Schalkendorf (bis 1936 Alt Schalkowitz) als wiahrend des Nationalsozialismus
germanisierte und offensichtlich von der Minderheit weiter verwendete Orts-
namen deutlich problematischer'®®.

Ein Teil der Transparente — zum Beispiel »Ortsgruppe Schalkendorf griifit
den Bundeskanzler in Schlesien« und »Herzlich willkommen in Schlesien / Wir
Deutsche aus dem Kr. Cosel Bez. Oppeln« - stellte den Bezug zu Schlesien
explizit her. Eine Abordnung von Bergleuten in traditioneller Kleidung mit
weif3-roter Brustschirpe stellte ebenso einen Bezug zum oberschlesischen

103 Rybaks Ansprache in: NossoL, Msza §w. pojednania, S. 199. Zum Bedeutungsverlust
der H1. Hedwig als Landesheiliger vgl. Zurek, Heilige Hedwig.

104 Thr Entstehen wurde von der Staatssicherheit massiv behindert. Vgl. Stefan
GARSzTECKI, Das Deutschlandbild in der offiziellen, der katholischen und der
oppositionellen Publizistik Polens 1970-1989. Feindbild kontra Anndherung,
Marburg 1997, S. 248.

105 Bei den genannten Orten handelt es sich um KozZle, Dobrzen Wielki, Strzelce
Opolskie, Borki Mate, Glogéwek, Racibdrz, Rostkowice, Chrdscice, Stare Siolkowice,
Zdzieszowice (deutsch: Deschowitz). — Die Aufschriften sind grofienteils in deutschen
und polnischen Zeitungsartikeln wiedergegeben und lassen sich auf Bildern, auch aus
dem Privatarchiv von Pfarrer B. Katuza, Grodziszcze, finden.

106 Die Eindeutschung von Ortsbezeichnungen war seit dem ausgehenden 19. Jh. ein
administratives Mittel der Volkstumspolitik. Im Nationalsozialismus wurde es dhnlich
auch im Westen, z.B. im Fall von Saarlouis (1936-1945: Saarlautern), angewandt. Vgl.
Christian PLETZING, Die Politisierung der Toponymie. Ortsnamenanderungen in den
preuflischen Ostprovinzen wéhrend des 19. Jahrhunderts, in: Peter Oliver LOEW w.a.
(Hg.), Wiedergewonnene Geschichte. Zur Aneignung von Vergangenheit in den
Zwischenraumen Mitteleuropas, Wiesbaden 2006, S. 263-277.
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ADbb. 4: Gottesdienstbesucher in Kreisau mit deutschen Transparenten (Privatarchiv Pfar-
rer B. Katuza, Grodziszcze)

Industriegebiet her, der auch polnisch konnotiert war. Dass hier aber Schle-
sier aus dem Oppelner Schlesien Helmut Kohl auf einem ehemaligen Gutshof
in Niederschlesien begriifiten, liefs Schlesien zu einem ganzheitlichen Raum
imaginierter Gemeinschaft werden: Es ging nicht so sehr um die konkreten
Lebensorte der angereisten Gruppen, sondern um eine Selbstmanifestation
von »Schlesien« an sich in einem Gebiet, dessen Bewohner sich grof3enteils
national anders verorteten. Waren namlich das Oppelner Schlesien und das
oberschlesische Industriegebiet auch wéhrend der Volksrepublik durch eine
deutsche Minderheit bzw. eine national-ambivalente, in staatssozialistischer
Diktion als autochthon bezeichnete Bevolkerung geprégt, hatte die Zwangs-
migration der Deutschen von 1945 bis 1947 Niederschlesien zu einem fast
vollstdndig polnisch besiedelten Gebiet werden lassen'®”. Auch wenn die sinn-

107 Die deutsche Bevolkerung in Niederschlesien umfasste Ende 1948 etwa
30.000 Menschen, vor allem Experten und ihre Familien, denen eine Ausreise
untersagt blieb. Vgl. Piotr Mapajczyk, Niemcy, in: Piotr Mapajczyk (Hg.),
Mniejszoéci narodowe w Polsce. Panstwo i spoleczenstwo polskie a mniejszosci
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weltliche Selbstaneignung Niederschlesiens durch seine polnischen Bewohner
nach 1945 nicht unproblematisch blieb und erst in den spéiten 1990er Jahren
eine regionale Identitit beférderte, war die Unterscheidung Niederschlesiens
vom national umstrittenen iibrigen Schlesien 1989 deutlich'*.

Deutsche Fahnen, die deutsche Sprache und die Anrede Kohls als »Bun-
deskanzler« implizierten eine Selbstidentifikation der Sprecher als Deutsche.
Hinzu kamen deutlich hérbare Rufe »Helmut, Helmut!« und die Bitte » Verges-
sen Sie uns nicht!«. Dies alles konnte dazu fithren, in den Schlesiern allein eine
Reprisentanz Deutschlands zu vermuten. Angesichts der langjahrigen offizi-

ellen Leugnung einer deutschen Minderheit wihrend des Staatssozialismus

wurde dies auch in der polnischen Offentlichkeit deutlich wahrgenommen'?.

Doch vertrat die deutsche Minderheit keineswegs eine eindeutige oder ein-
seitige Position. Bei einem Treffen der neuen polnischen Regierung mit
Vertretern der unterschiedlichen ethnischen Minderheiten im Land wenige
Tage vor der Kreisauer Messe war dies zum Ausdruck gekommen''®. Wihrend
seit 1988 eine erneute grofie Ausreisewelle von Schlesiern in die Bundesrepu-
blik zu beobachten war'"!, stellte die Ausreise aus der Heimat fiir viele andere
Mitglieder der deutschen Minderheit in Schlesien keine Option dar''? - dies
umso mehr, nachdem Tadeusz Mazowiecki in seiner Regierungserklarung
bekundet hatte, Polen sei » Vaterland — nicht nur der Polen«. Er hatte damit nicht
nur den Deutschen in Polen, sondern auch den Ukrainern und anderen einen
legitimen Platz innerhalb der polnischen Gesellschaft eingeraumt, der ihnen
zuvor im sozialistischen Polen verwehrt geblieben war'*>. So wurde neben

narodowe w okresach przeloméw politycznych (1944-1989), Warschau 1998,
S. 66-109, hier S. 66f.

108 Vgl. Gregor THuM, Die fremde Stadt. Breslau 1945, Berlin *2003; Andrew DEMSHUK,
Reinscribing Schlesien as Slagsk. Memory and Mythology in a Postwar German-Polish
Borderland, in: History and Memory 24 (2012), S. 39-86; Mateusz J. HARTWICH,
Das schlesische Riesengebirge. Die Polonisierung einer Landschaft nach 1945,
Wien u.a. 2012.

109 Hackg, Am Abgrund; CONRAD, Vergessen Sie uns nicht.

110 Stefan DIETRICH, Anhorung der deutschen Minderheit im Sejm, in: FAZ, 04.11.1989,
S.2.

111 Es waren 1988 140.000 und 1989 250.000 Personen: Susanne WoORBs u.a., (Spat-)
Aussiedler in Deutschland. Eine Analyse aktueller Daten und Forschungsergebnisse,
Niirnberg 2013, S. 31. Seit 1958 waren etwa 800.000 Aussiedler aus Polen in die
Bundesrepublik tibergesiedelt: Jannis PANAGIOTIDIS, Aussiedler/Spataussiedler, in:
Online-Lexikon zur Kultur und Geschichte der Deutschen im ostlichen Europa,
URL: <http://ome-lexikon.uni-oldenburg.de/p32717> (08.07.2016).

112 Vgl. die Aussagen von Herbert Stanek und Jan Kroll bei dem oben genannten Treffen:
»Wir konnten alle in die Bundesrepublik ausreisen, aber wir sind Schlesier, wir
wollen in der Heimat leben (My wszyscy mogliby$my wyjecha¢ do RFN, ale jeste$my
Slazakami, chcemy zy¢ w OjczyZnie)«, zitiert in: Ay, Polscy Niemcy, in: Gazeta
Wyborcza, 06.11.1989, S. 3.

113 Tadeusz Mazowiecki, Os$wiadczenie Prezesa Rady Ministrow w sprawie
proponowanego skladu i programu prac Rzadu, in: Sprawozdania stenograficzne
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Abb. 5: Weihbischof Tadeusz Rybak, Pfarrer Waldemar Pytel, Bischof Alfons Nossol und
Bischof Heinz-Georg Binder in Kreisau vor Gottesdienstbesuchern mit deutschsprachigen
Transparenten (Privatarchiv Pfarrer B. Kaluza, Grodziszcze)

Kohl auch er in Kreisau personlich bejubelt und mit Gliickwunschgesiangen
bedacht''*. Mit dem Spruchband »Wir fordern deutsche Schulen und
Gottesdienste [als] unser Recht« lief3 sich ein Bewusstsein als deutsche
Minderheit in Polen erkennen, die in der beginnenden Transformation neue
Handlungsspielraume erkannte. Zielte diese Forderung auf den Status der
Deutschen innerhalb Polens, verband das wohl bekannteste Spruchband
der Kreisauer Messe — »Helmut, Du bist auch unser Kanzler« — diese Selbst-
identifikation mit der im November 1989 angesichts der Grenzoffnungen

z 7 posiedzenia Sejmu Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej, w dniu 12 wrzesnia
1989, Warschau 1989, S. 6-23, hier S. 11. Eine solche Ausdehnung der politischen
Gemeinschaft kniipfte an vorherige Deutungen innerhalb der Opposition und
besonders der Gewerkschaft Solidarnos¢ an.

114 DieTricH, Unter Schwarz-Rot-Gold; BERGDOLL u.a., Deutsch-polnische
Friedensmesse.
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ausgesprochen sensiblen Grenz- und Vertretungsfrage''®. Kohl vermied ein
Bekenntnis zur Oder-Neifle-Grenze trotz verschiedentlichen Dringens seiner
polnischen Gesprichspartner'*.

Angesichts dieser Mehrdeutigkeit von nationalen und regionalen Iden-
titditen sowie deren nationalstaatlicher Zuordnung suchten die meisten
Berichterstatter Eindeutigkeit zu schaffen. Wahrend beispielsweise Stefan
Dietrich in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung schrieb, »polnische Schlesier
treten fast ausschliellich als Ordner in Erscheinung«''” und die deutschspra-
chigen Schlesier seien »wohl enttduscht« gewesen, dass die Messe grofienteils
auf Polnisch stattfand, betonte die polnische Parteizeitung Trybuna Ludu, bei
den Besuchern handele es sich um »polnische Staatsbiirger, die sich zur deut-
schen Minderheit zahlen«''®. Hier zeigt sich, wie sehr die Reprisentation auf
mediale Vermittlung angewiesen war und im Fall der Schlesier unklar blieb.

In einer Zusammenschau dieser unterschiedlichen Transparente und Inter-
pretationen entsteht ein in vielen Teilen ambivalentes Bild Schlesiens. Zwar
lasst sich ein gemeinsames Bewusstsein der verschiedenen Sprecher erkennen,
in Kreisau Schlesien und seine deutsche Minderheit zu reprasentieren. Die
Texte verbleiben aber entweder im Formelhaften oder formulieren politische
Inhalte in einer solchen Verknappung, dass sie beim Betrachter unterschied-
liche Deutungen auslosen konnten: Ging es um die personliche Artikulation
der deutschen Kultur in Polen, um Fragen der individuellen Staatsangeho-
rigkeit oder um ein vermeintlich »deutsches« Schlesien? Schlesien war als
gemischt-sprachliches Gebiet nicht nur ein offensichtliches Konfliktfeld, wie
das Beispiel der Schlacht am Annaberg im Jahr 1921 zeigt, sondern konkreti-
sierte seit der Weimarer Republik auch den Vorstellungsraum eines deutschen
Osten und verband ihn mit stark nationalistischer Symbolik'**. Eben dieser
fortgesetzte, nun politische und erinnerungskulturelle Konflikt um das

115 Der Ausspruch wurde in Polen mit grofier Sorge wahrgenommen und wird in der
Forschung oft herangezogen, um das schwierige und offene deutsch-polnische
Verhiltnis im November 1989 zu erldutern. Vgl. Piotr JaNiszeEwski, The German
Minority in Contemporary Poland - from Isolation to Political Relevance, in: Istvan
HorvATH u.a. (Hg.), Minority Representation and Minority Language Rights, Cluj-
Napoca 2014, S. 335-352, hier S. 335.

116 Vgl. Dieter BINGEN, Die Polenpolitik der Bonner Republik von Adenauer bis Kohl
1949-1991, Baden-Baden 1998, S. 256f.

117 DIETRICH, Unter Schwarz-Rot-Gold.

118 »obywateli polskich, zaliczajacych siebie do mniejszo$ci niemieckiej«: HOFFMAN, Z
kanclerzem.

119 Wojciech Kunicki, Schlesien. Mythos der Anfinge — Katastrophe des Endes - Utopie
der Zukuntft, iibers. von Andrea Huterer, in: Hans Henning HAHN u.a. (Hg.), Deutsch-
polnische Erinnerungsorte, Bd. 1: Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn 2015, S. 217-233,
hier S. 227f; zum deutschen Osten im weiteren Sinne: Vejas G. LiuLEvicius, The
German Myth of the East. 1800 to the Present, Oxford 2009.
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»verlorene« Schlesien'* hatte Kohl und Nossol zur Verlegung der geplanten
Messe ins niederschlesische und damit von Konflikten relativ unbelastete
Kreisau bewogen'?’. Die Gottesdienstteilnehmer aus der deutschen
Minderheit brachten diese Kontroversen allerdings gleichsam nach Kreisau
mit. Sie figten sich nicht in das Versohnungsnarrativ und eine einfache
deutsch-polnische Reprisentationsbeziehung ein, sondern forderten implizit
die Politiker auf, sich mit ihnen und ihren Forderungen zu identifizieren und
damit aus der Versdhnungslogik auszusteigen. Indem Nossol vor Beginn der
Messe forderte, die Banner nicht zu zeigen, um den religiésen Charakter der
Feier nicht zu storen'??, und in der Messe auf die Problematik Schlesiens
nicht explizit einging, versuchte er, die Streitthemen und die in ihrer Identitat
umstrittenen Schlesier gleichsam auszublenden. Sollte so eine deutsch-
polnische Versohnung erméglicht werden?

6. Versohnung: religios und politisch zugleich

Auch wenn die Heilige Messe in Kreisau durch und durch von politischen
Anliegen gepragt war und die gesamte Liturgie im Dienst dieser Anliegen
stand bzw. dazu verwendet wurde, war sie kein rein politisches Ereignis. Der
Sonntag des Staatsbesuchs von Bundeskanzler Helmut Kohl gestaltete sich wie
eine Wallfahrt mit mehreren Stationen des Gebets, mit kulturellen Elementen,
in einer nicht alltdglichen Weggemeinschaft. Wie bei anderen katholischen
Wallfahrten bestand der Hohepunkt in einer Eucharistiefeier unter freiem
Himmel mit groflem Publikum, in der es neben der Bitte um besondere
Anliegen durchaus auch um eine Selbstdarstellung des Katholischen gehen
konnte'**. Unter den kirchlichen Bedingungen der Moderne in Europa kann

120 Einzelne Vertriebenenvertreter forderten auch 1989 noch die Riickkehr zu den
Grenzen von 1937. Zur erinnerungskulturellen Auseinandersetzung vgl. Christian
Lotz, Die Deutung des Verlusts. Erinnerungspolitische Kontroversen im geteilten
Deutschland um Flucht, Vertreibung und die Ostgebiete (1948-1972), Koln u.a. 2007;
Andrew DEMsHUK, The Lost German East. Forced Migration and the Politics of
Memory, 1945-1970, New York 2013.

121 Gerhard BESIER, »Es war eine grofle Sache«. Die symbolische Funktion des
Universal-Katholischen bei dem Treffen zwischen Ministerprasident Mazowiecki
und Bundeskanzler Kohl in Krzyzowa/Kreisau am 12. November 1989, in: KZG 24
(2011), S. 478-495, hier S. 485.

122 BERGDOLL u.a., Deutsch-polnische Friedensmesse; SPORL, Zweimal Warschau. —
Dennoch waren nach den Fernsehbildern wihrend der gesamten Messe Banner zu
sehen.

123 Vgl. Jirgen BARrscH, Liturgien der Wallfahrt. Gottesdienstliche Aspekte des
Wallfahrtsgeschehens in Mittelalter und Neuzeit, in: L] 61 (2011), S. 23-44; William
H. Swaros u.a. (Hg.), From Medieval Pilgrimage to Religious Tourism. The Social
and Cultural Economics of Piety, Westport, CT 2002.
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ein derartiger Gottesdienst das Erlebnis eines von Sékularisierungs- und Plu-
ralisierungsprozessen scheinbar unangetasteten kirchlichen Raums evozieren,
in den man fiir einen Moment eintritt'>*. Dies setzt freilich eine noch relativ
klassische katholische Sozialisation voraus, die bei Helmut Kohl und Tadeusz
Mazowiecki sowie bei den am Gottesdienst in Kreisau Teilnehmenden
angenommen werden kann. Beide Regierungschefs haben im Umfeld ihres
Treffens auf das »gut Katholische« bzw. die Selbstverstidndlichkeit ihres religi-
osen Handelns rekurriert'?®. Allerdings kann man auch Differenzen zwischen
polnischer und deutscher 6ffentlicher Religiositit erkennen. So gerieten die
Mitglieder der deutschen Staatsdelegation in Kreisau in eine Selbstmanifesta-
tion des katholischen Polens, in der zum Beispiel die Rolle der evangelischen
Vertreter sperrig wirkte'?°. In Deutschland wire eine politisch-religiose Ver-
anstaltung ohne sie jedoch gesellschaftlich nicht vermittelbar gewesen.

Der katholische, relativ einheitliche Ritus setzte in seiner Vorgegebenheit
politischen Instrumentalisierungen eine natiirliche Grenze. Gleichzeitig half
er, die intendierte Vers6hnungsbotschaft nonverbal, religiés-symbolisch und
damit unter Umstinden effektiver zu kommunizieren, weil die emotionale
Dimension des Religiésen in das politisch-soziale Geschehen einbezogen
wurde. Indem die beiden Staatsminner fiir eine begrenzte Zeit von der
Ebene des politischen Verhandelns auf die gemeinsame religiose, in ihrer
Vorstellung universal-katholische Ebene des Feierns wechselten, wurde
es ihnen moglich, das im politischen Alltag Unmdgliche auszusprechen -
oder besser: zu vollziehen und symbolisch zu kommunizieren. Sie mussten
ihr konkretes Handeln nicht eigens erfinden, im Detail aushandeln und es
bereits im Vorfeld der Kritik preisgeben. Kirchlicherseits wurden der Ritus,
das Gebet sowie Deutungsangebote vorgegeben. Das Rituelle diente somit als
Briicke, verwischte aber auch die vorhandenen Differenzen. Dies gilt iibrigens
auch fiir die Schlesier: Bei all jhrer Verschiedenheit und Uneinigkeit bot der
Besuch in Kreisau ihnen als Katholiken, die gemeinsam Gottesdienst feiern,

124 Ein Beitrag im Spiegel brachte dies siiffisant zum Ausdruck: »Am néchsten Tag
wahrend einer Messe [...] verdichtete sich des Kanzlers historisch {iberhéhte
Wunschwelt sorgsam inszeniert zur Hauptmetapher seiner Reise. Da pfiff keiner,
da buhte niemand. [...] Weihrauch wallte; Transparente, Fahnen flatterten, und
die Fernsehkameras schweiften iiber jenen gelben Baldachin, unter dem auf aus-
driicklichen Wunsch Kohls vor den frisch getiinchten Winden der arg
heruntergekommenen Gutsgebidude seine Minister saflen. Hier endlich flof3 alles
zusammen, was des Kanzlers heile Welt ndhrt: nationaler Stolz und katholische
Glaubensfestigkeit, historische Rechtfertigung durch Verweis auf >den deutschen
Widerstand gegen die Tyrannei«: LEINEMANN, Helmut Kohl als Symbol, S. 19.

125 BESIER, Es war eine grofle Sache, S. 486-493.

126 Dies wird z.B. in der Dopplung der Fiirbitten deutlich. - Katholische »Heerschauen«
waren in Polen auch bei Solidarnos¢ durchaus noch tiblich: Szymanski, Theatraler
Protest, S. 110-134.
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die Gelegenheit zur Demonstration ihrer Identitdt: als deutschsprachige
Minderheit in Polen, aber eben auch als Katholiken, die sich mit den Anliegen
der Regierung Mazowieckis solidarisierten.

Bereits an den einzelnen, wihrend des Gottesdienstes zur Verwendung
kommenden Symbolen war der starke politische Einfluss auf dieses hier
zunédchst religiés interpretierte Geschehen ablesbar. Ein Blick auf die
Interpretationen des Geschehens in den Ansprachen bestitigte diesen
Eindruck. Mit der Frage der Reprisentation riickte die politische Bedeutung
der Feier unmittelbar ins Zentrum. Nicht nur die beiden Regierungschefs
wurden so wahrgenommen, dass sie als Reprisentanten fiir ihre jeweiligen
Nationen handelten. Auch die Geistlichen représentierten jeweils bestimmte
gesellschaftliche Gruppen. Der Hauptzelebrant der Messe, Bischof Alfons
Nossol, wurde ausgehend von der Wahrnehmung seiner Person in den
analysierten Medien zunéchst als unabhédngiger Mittler zwischen Deutschen
und Polen gedeutet. Aufgrund der Beobachtungen iiber die ambivalente Rolle
der Schlesier wiahrend des Gottesdienstes konnte er als Oberschlesier im
Riickblick auch mit ihnen assoziiert werden. Ahnlich wie Nossol erméglichten
sie durch ihre Prisenz erst, dass das Geschehen ein grofies Ereignis wurde.
Sie waren Beobachter und betende Teilnehmer der Verséhnung. Und doch
stellt sich die Frage, welchen politischen Einfluss sie darauf hatten und was sie
in diesem Zusammenhang reprisentierten. Obwohl sie als religioses » Volk«
gleichsam nur dabei waren, waren ihre Gegenwart und ihr Handeln hoch
politisch! Dies alles trifft analog auch auf Nossol zu.

In den so unterschiedlich schattierten Positionen und Identitéten der Schle-
sier zeigt sich exemplarisch, dass es bei der deutsch-polnischen Verséhnung
nicht einfach nur um Vergebung zwischen Opfern und Titern oder um ein
neues Miteinander vormaliger Kriegsgegner geht, sondern um einen komplex-
en Prozess individueller und sozialer Aufarbeitung der Vergangenheit und
um den Versuch, die eigene Identitdt in nicht ausschlieenden Beziehungen
zu gestalten. Das Angebot religioser Selbsttranszendierung kann dabei helfen.
Vielleicht wurde dieser Prozess bei den Gottesdienst-Teilnehmern und bei
anderen Deutschen und Polen durch die religios und zugleich politisch kom-
munizierte Verséhnungssymbolik von Kreisau 1989 angestofSen und geférdert.
Dabei spielten die Deutung des Ereignisses als Versohnungsgeschehen und
die entsprechende mediale Vermittlung eine nicht zu unterschitzende Rolle.

Wie kann nun der Bereich definiert werden, in dem Religion und Politik
sich gegenseitig beeinflussen? Eine klare Aufteilung in allein religidse oder
politische Handlungen und eindeutige religiose oder politische Verwendungen
von Symbolen ist nicht méglich. Es gibt immer nur einen Sachverhalt mit
Sinnanteilen, die teils eher der religiosen, teils eher der politischen Welt
entstammen. So wurde in der Analyse des Ereignisses in Kreisau untersucht,
ob ein Symbol auflergewo6hnlich religios oder politisch verwendet, aufgeladen
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oder tibernommen wurde. Im Rahmen eines rezeptionsésthetischen Ansatzes
wurde gepriift, inwiefern diese Abweichung wahrgenommen, wie sie beurteilt
wurde und ob Konsequenzen zu beobachten waren, die als Wechselwirkung
von Politik und Religion bestimmt werden konnten. Nun ist allerdings zu
beachten, dass diese beiden Bereiche nicht nur verindernd auf die jeweils
andere Symbol- und Deutungswelt einwirken miissen. Es besteht die
Moglichkeit einer gegenseitigen Zuordnung und eines Einflusses, ohne die
Eigengesetzlichkeit des jeweils anderen Bereichs zu verletzen. Dies hat das
Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) vom katholischen Glauben her
fiur den Weltdienst der Christen gefordert'?”. Nach dieser theologischen
Auffassung geht es gerade nicht darum, dass Christen ihr soziales und
politisches Handeln religiés impragnieren oder ins kirchliche Handeln
inkorporieren, sondern mit einer grundsitzlichen Akzeptanz der Welt als
von Gott geschaffener Wirklichkeit aus dem personlichen Glauben heraus
»weltlich« titig werden: »Das Konzil fordert die Christen [...] auf, nach
treuer Erfiilllung ihrer irdischen [!] Pflichten zu streben, und dies im Geist des
Evangeliums« (GS 43). Auf diese Weise ist die Welt zu verwandeln, dass sie
mehr zu sich selbst kommen und menschlicher werden kann. Ausgehend von
diesem Gedanken wire es also legitim, eine Wechselwirkung von Politik und
Religion nicht zuerst darin zu erkennen, wenn Politisches sich mit Religiésem
vermengt, sondern wenn gesellschaftliches Handeln aus glaubigem
Weltverstehen heraus entspringt und dieses Handeln in einem pluralen Kontext
auch von nichtchristlichen Gliedern der Gesellschaft ganz nachvollziehbar
werden kann'*®.

Dass dies auf das Handeln der beiden Staatsminner in Kreisau zutrifft,
kann einerseits mit Recht bezweifelt werden, weil sie in ihrem politischen
Handeln auf die explizit religiose Ebene gewechselt sind und damit eine
Instrumentalisierung religioser Vollziige wenigstens in Kauf nahmen.
Andererseits zeigt die Rezeption des Ereignisses als Meilenstein der deutsch-
polnischen Verséhnung durchaus eine solche Nachvollziehbarkeit in der
breiteren Gesellschaft. Die »Versohnungsmesse« ist ein in aller Regel positiv
konnotierter Erinnerungsort der polnisch-deutschen Beziehungen geworden,
auch in sdkularen Deutungen der deutsch-polnischen Beziehungen. Die
weitere Geschichte auch seiner gedenkfeierlichen Tradition wird zeigen, ob

127 Vgl. Pastoralkonstitution Gaudium et spes [= GS] vom 7. Dezember 1965, Nr. 36 und
43f,, zitiert nach Karl RAHNER u.a., Kleines Konzilskompendium. Simtliche Texte des
Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg u.a.>°2008.

128 Zu den Wechselwirkungen von Politik und Religion im modernen Staat vgl. Hans
MAIER, Wechselwirkungen von Kirche und Politik in der Geschichte des Christentums,
in: Irene DINGEL u.a. (Hg.), Die politische Aufgabe von Religion. Perspektiven der
drei monotheistischen Religionen, Géttingen 2011, S. 413-425, hier S. 422-425.
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dieses religiose und zugleich politische Narrativ der Verséhnung angesichts
der rapiden religionssoziologischen Veranderungen gerade in Polen'?’, aber
auch in Deutschland weiterhin akzeptiert werden wird.

129 Vgl. Michael Hainz u.a. (Hg.), Zwischen Sakularisierung und religiser Vitalisierung.
Religiositit in Deutschland und Polen im Vergleich, Wiesbaden 2014.
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Christian Wollmann / Robert Zurek

Von der Versohnungsarbeit zur politischen Opposition

Protagonisten der Aktion Sithnezeichen in der DDR
und ihre Motivation zum politischen Handeln

Aktion Sithnezeichen (ASZ) wurde 1958 infolge eines Griindungsaufrufes
von Lothar Kreyssig auf der gesamtdeutschen Synode in Berlin ins Leben
gerufen. Ziel war eine durch titige Hilfe zeichenhafte Bitte um Vergebung und
Frieden gegeniiber den Opfern der nationalsozialistischen Verbrechen - und
so womoglich die Versohnung mit ihnen.

Der ostdeutsche Teil von Aktion Sithnezeichen konnte schon bald aufgrund
der Errichtung der Berliner Mauer im Jahr 1961 keine Freiwilligen mehr in
die Projekte in Westeuropa entsenden. Von Anfang an hatte Kreyssig aber —
neben Israel und der Sowjetunion - ohnehin besonders Polen als Ort fiir die
Versohnungsarbeit im Blick gehabt. Dies gelang nach einigen Schwierigkeiten
schliefllich in Kooperation mit Giinter Sarchen vom Katholischen Seelsorge-
amt Magdeburg im Jahre 1965. Seit 1965 konnten dann einige Reisen nach
Polen stattfinden, die meisten von ihnen in den Jahren des visafreien Reise-
verkehrs nach 1972 bis Anfang der 1980er Jahre'. Sie fithrten zur Begegnung
junger Menschen aus Polen und der DDR.

Wie von Kreyssig angelegt, handelte es sich bei den Aktivititen von ASZ
um christlich motivierte Verséhnungsbemiithungen, die keine politischen
Verdnderungen anstrebten. Unter den Bedingungen eines totalitiren Staates
kam allerdings dem religiésen Engagement aus der Perspektive dieses Staates
schnell eine politische Bedeutung schon allein deswegen zu, weil der Glaube
eine Lebensweise verlangt, die dem totalitiren Staat und seiner atheistischen
Ideologie zuwiderlauft. Auch die Arbeit von ASZ wurde in dieser Weise mit
Skepsis betrachtet; ihre Anhanger wurden zum Teil mit konkreten Repressa-
lien belegt. Aulerdem geriet das kirchliche Verséhnungshandeln mit seinem

1 Mehr zu der Entstehung und Geschichte von Aktion Sithnezeichen: Gabriele Kam-
MERER, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste, Gottingen 2008. Die Biographie des
Griinders, mit umfassenden Informationen tiber die Entwicklung von Aktion Sithne-
zeichen: Konrad WEIf}, Lothar Kreyssig. Prophet der Versohnung, Gerlingen 1998. Die
Biographie von Giinter Sarchen: Rudolf UrBAN: Der Patron - Giinter Sarchens Leben
und Arbeit fiir die deutsch-polnische Verséhnung, Dresden 2007.
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Blick auf Polen schnell in politische Bereiche, weil die offizielle Sichtweise des
deutsch-polnischen Verhiltnisses und die Darstellung des Zweiten Weltkrie-
ges damit mindestens indirekt in Frage gestellt wurden®.

Die Versohnungsarbeit von ASZ wurde damit nolens volens zu einem
Politikum, weil sie eben nicht nur eine rein private zwischenmenschliche
Begegnung bleiben konnte. Das christlich begriindete Engagement im Blick
auf die Versohnung mit Polen musste damit unter den Bedingungen der
DDR mindestens implizit als Opposition gelten. Und in der Folge vermehrter
Repressionen einerseits und intensivierter Begegnung und Inspiration durch
die polnische Opposition andererseits entwickelte sich daraus in Teilen der
ASZ auch eine explizite politische Opposition.

Der vorliegende Beitrag untersucht diese Verbindung zwischen ASZ
und der Opposition in der DDR und fragt, ob sich eine Entwicklung vom
innerkirchlichen, christlich motivierten Verséhnungshandeln zur bewussten
politischen, regimekritischen Opposition nachzeichnen lasst. Um sich diesen
Fragen zu nihern, verfolgt der Beitrag einen biographischen Zugang und kon-
zentriert sich dazu auf einzelne, herausgehobene Akteure von ASZ. Er zielt
dabei auf die Analyse ihrer religiésen und nicht-religiésen Handlungsmotive.
Dazu gehort wesentlich auch die Frage, ob die Versohnungsidee moglicher-
weise ihre handlungsleitende Funktion fiir die Akteure zugunsten anderer
Leitideen aufgegeben hat oder ob und in welcher Weise sie sich verdndert hat.

Der biographisch-exemplarische Ansatz mittels der Analyse von Interviews
verspricht einen Einblick in die Entwicklung eines Versohnungsverstindnisses
im Prozess der Versohnungsarbeit in der zunehmend bewusst wahrgenom-
menen Wechselwirkung von Religion/Glaube und Politik im konkreten
Kontext der Beziehung zwischen DDR und Polen in Hinblick auf den Zweiten

2 Die DDR definierte sich selbst als antifaschistischer Staat, der auf der Grundlage
des kommunistischen Widerstands gegen den Nationalsozialismus entstanden sei.
Deshalb habe sie es nicht notig, die NS-Geschichte aufzuarbeiten und sich fiir die
NS-Verbrechen mitschuldig zu fithlen. Vielmehr stehe sie auf der Seite der Sieger des
Zweiten Weltkriegs. Alle Versuche staatsunabhédngiger Handlungen wurden aufler-
dem als Verletzung des Staatsmonopols auf Gestaltung des gesellschaftlichen Lebens
und der Vertretung der DDR im Ausland angesehen. Der Staat und die kommunisti-
sche Partei hitten fiir die Freundschaft zu Polen zu sorgen, und sie hétten dieses Ziel
bereits erreicht, daher sei die Tatigkeit der Aktion Sithnezeihen und anderer Kirchen-
gruppen, die fir Verséhnung mit Polen auftreten, unnétig und unangemessen. Siehe
dazu u.a. Ludwig MEHLHORN, Zwangsverordnete Freundschaft? Die Entwicklung der
Beziehungen zwischen der DDR und Polen 1949-1990, in: Basil Kersk1 u.a. (Hg.),
Zwangsverordnete Freundschaft? Die Beziehungen zwischen der DDR und Polen
1949-1990, Osnabriick 2003, S. 35-40. Zu dem Zusammenspiel von staatspolitischen
Voraussetzungen, kirchlichen Versohnungsinitiativen (auf der katholischen Seite)
und staatlichen Reaktionen siehe: Theo MECHTENBERG, Engagement gegen Wider-
stinde — Der Beitrag der katholischen Kirche in der DDR zur Verséhnung mit Polen,
Leipzig 1999.
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Weltkrieg. Daraus ergibt sich méglicherweise auch ein Erkenntnisgewinn fiir
das Verstandnis von Versohnung in der Wechselwirkung von Religion und
Politik generell.

Das Anliegen dieses Artikels besteht nicht darin, die Frage zu beantworten,
wie viele ASZ-Mitglieder politisch aktiv wurden und wie viele nicht. Vielmehr
geht es darum zu untersuchen, wie es dazu kam, dass manche ASZ-Mitglie-
der tiber die Aktivititen in Bezug auf Versohnung mit Polen in die Politik
gelangten. Die drei untersuchten Protagonisten, Stephan Bickhardt, Ludwig
Mehlhorn und Konrad Weif3, wurden in diesem Sinne ohne Anspruch auf
Reprisentativitit ausgewdhlt — etwa als typische Vertreter verschiedener ASZ-
Milieus. Vielmehr werden ihre Lebenswege untersucht, weil sie den Weg iiber
ASZ in die Oppositionsbewegung gegangen sind.

Konrad Weif$, Ludwig Mehlhorn und Stephan Bickhardt waren alle
iiber Jahre hinweg in ASZ aktiv, darunter auch im Leitungskreis, und wurden
durch die deutsch-polnischen Begegnungen gepragt und inspiriert. Aus ihrem
christlich mitbegriindeten Engagement fiir Verséhnung und Begegnung
zwischen Deutschland und Polen heraus entwickelten sie eine oppositio-
nelle Haltung gegeniiber der Diktatur der DDR und wurden auch auflerhalb
der Vers6hnungsarbeit politisch aktiv. Thr Engagement fiihrte schlieflich
auch in den Bruch mit ASZ selbst. Alle drei konzentrierten gegen Ende der
1980er Jahre ihr Engagement auf die Biirgerbewegung »Demokratie Jetzt,
deren Griindungsmitglieder sie waren.

Nach der Wiedervereinigung Deutschlands fusionierten die beiden Ak-
tion-Sithnezeichen-Organisationen nicht ohne Konflikte. Ein wesentlicher
Streitpunkt waren die unterschiedlichen Zuginge zu Polen. Wahrend ASZ-
Ost ihre Tatigkeit in Anlehnung an christliche Gruppierungen gestaltet hatte,
die oft sehr regimekritisch waren, hatte ASZ-West eher mit regimekonfor-
men Partnern kooperiert. Die unterschiedliche Bewertung dieser beiden
Herangehensweisen verursachte manch eine Spannung, und die aus ihnen
resultierenden Schlussfolgerungen fiir kiinftige Handlungen waren schwer
zusammenzubringen. Daran waren Weif8, Mehlhorn und Bickhardt jedoch
nicht mehr beteiligt. Aus der Fokussierung auf diese Akteure folgt eine
Begrenzung des Forschungszeitraums auf die Jahre bis kurz nach der Wende.
Die Arbeit der fusionierten Aktion Sithnezeichen Friedensdienste wird nicht
einbezogen.

Die Arbeit von ASZ in der DDR im Allgemeinen und von Weif3, Mehl-
horn und Bickhardt im Besonderen vollzog sich unter den Bedingungen
eines Uberwachungsstaates. Die Akteure waren sich bewusst, dass ihre
Wohnungen tiberwacht und vereinzelt durchsucht wurden. Die Quellen-
lage - insbesondere zur Fragestellung nach der Motivation der Akteure oder
ihrer Entwicklung - ist daher nicht gut, weil vor diesem Hintergrund wenig
potentiell inkriminierende Notizen hinterlassen wurden. Als Primérquel-
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len fiir diesen Beitrag gelten Interviews mit Weif3, Heimgard Mehlhorn (fiir
ihren 2011 verstorbenen Ehemann Ludwig Mehlhorn) sowie Bickhardt aus
den Jahren 2005, 2011, 2012 und 2015°. Die offensichtliche Schwierigkeit bei
der Analyse der Interviews liegt darin, dass es sich hierbei um im Riickblick
erzahlte und gedeutete Geschichte handelt. Das gesammelte Interviewma-
terial ist jedoch ausreichend, um den Motiven, Prinzipien, Einfliissen und
Wendepunkten der untersuchten Akteure nachgehen zu kénnen. Ergédnzend
werden einige wenige schriftliche Quellen der Akteure aus den spaten 1980er
und den 1990er Jahren hinzugezogen®*.

1. Konrad Weif

Konrad Weif3 (geb. 1942 in Lauban) wuchs seit 1945 in Genthin auf. Als
bekennender Katholik wurde er zum Abitur nicht zugelassen. Deshalb machte
er ab 1958 eine Lehre als Elektromonteur. Zugleich bereitete er sich fiir ein
Sonderabitur vor, das er 1964 ablegte. Von 1963 bis 1965 war er Mitarbeiter
von Giinter Sirchen beim katholischen Seelsorgeamt Magdeburg und trat,
von seinem Vorgesetzten beeinflusst, 1964 der Aktion Sithnezeichen bei. Als
Sarchen die erste Pilgerfahrt nach Auschwitz vorbereitete, hatte er Weifd in die
Arbeiten mit einbezogen. Fiir Weif war dies der Zeitpunkt gewesen, von dem
an er sich mit der ASZ und der Versdhnungsarbeit mit Polen beschiftigte®.

Das Engagement in ASZ und besonders die Begegnungen mit Polen hit-
ten ihn auf den Weg zu politischem Engagement, Widerspruch und zuletzt
Opposition im engeren Sinne gesetzt — ein politischer Reifungsprozess, der
viele Jahrzehnte gedauert habe, wie Weif§ sagt®. Allerdings erinnert er sich
an die Pilgerfahrt und das Arbeitslager in Auschwitz als ein erstes, grundle-
gend prigendes Erlebnis. Die Fahrt habe ihn »nachdenklicher gemacht und
[...] geholfen, Dinge einzuordnen«. Insbesondere die Konfrontation mit der
Geschichte vor Ort habe in ihm erst das Verantwortungsgefiihl dafiir geweckt,
sich der deutschen Vergangenheit zu stellen und dafiir zu sorgen, dass solche
Verbrechen niemals wieder geschehen wiirden. Dieses Bestreben habe sich
fortan »als roter Faden« durch sein Leben gezogen’.

3 Alle Interviews wurden von Robert Zurek gefiihrt. Das Interview mit Konrad Weif3
von 2005 liegt veroffentlicht vor: »Polen hatte eine Vorbildfunktion«. Gesprach mit
Konrad Weif3, in: Basil Kerskr w.a. (Hg.), »Wir vergeben und bitten um Vergebung«.
Der Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischéfe von 1965 und seine Wirkung,
Osnabriick 2006, S. 183-196.

4 Vgl. insbesondere Stephan BickHARDT (Hg.), In der Wahrheit leben. Texte von und
tiber Ludwig Mehlhorn, Leipzig *2013.

5 Weifl Interview 2011, S. 5f.

6 Vgl. Weif$ Interview 2015, S. 2.

7 Vgl. Weif Interview 2011, S. 9, 13; Weif3 Interview 2015, S. 2.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



Von der Versohnungsarbeit zur politischen Opposition 97

Die Beteiligung an der Fahrt nach Auschwitz nimmt er jedoch nicht als
politisches oder gar bewusst antistaatliches Handeln wahr, auch wenn diese
Fahrt mit dem Ubertreten staatlicher Vorgaben verbunden gewesen war. Eine
Schérfung bzw. Entwicklung des politischen Bewusstseins habe bei Weif3 erst
einige Jahre spiter eingesetzt, unter anderem angeregt durch Lektiire und
offene Diskussionen, die im Rahmen der ASZ breiten Raum gehabt hitten.

Von 1966 bis 1969 studierte Weif$ die Ficher Regie und Kamera an der
Deutschen Hochschule fiir Filmkunst in Potsdam-Babelsberg. In diesen Jah-
ren hatte es innerhalb der ASZ einen sogenannten Donnerstagskreis gegeben,
zu dem Weif§ gehorte. Dort habe man im Jahr 1968 auch das Buch von Erich
Miiller-Gangloff, dem damaligen Leiter der Evangelischen Akademie in Ber-
lin und Mitbegriinder von ASZ, gelesen, erinnert sich WeifS. Daraus habe er
fiir sich mitgenommen, sich zwar nicht mit der Teilung Deutschlands »abzu-
finden, sie aber gleichwohl zu »akzeptieren, um zu lernen, damit zu leben«®.

Im selben Jahr erlebte Weif8 nach eigenen Angaben die Riicksichtslosigkeit
des Systems sowohl in der Beobachtung der Vorgange in der Tschechoslowakei
als auch personlich, als namlich die freie Diskussion unter Freunden darii-
ber an der Hochschule zur Bespitzelung und Verhaftung eines der Freunde
gefiihrt habe’. In gleicher Weise habe Jahre spiter der »rabiate« Umgang mit
Wolf Biermann'® und seinen Unterstiitzern »vielen die Augen gedffnet«''.
Ein entscheidender Schritt in Richtung Opposition war, so Weif3, in diesem
Zusammenhang die als eigenes Versagen empfundene Nichtunterzeichnung
eines Briefes gegen die Ausbiirgerung von Wolf Biermann 1976. Weif$ war
damals bereits Regisseur beim DEFA-Studio fiir Dokumentarfilme und drehte
iiberwiegend Dokumentarfilme fiir Kinder und Jugendliche.

Als dann in Polen 1981 die Solidarnos¢ brutal niedergeschlagen wurde,
habe er in der ersten Halfte der 1980er Jahre schlieflich sein bewusst oppo-
sitionelles Handeln aufgenommen, indem er in den Untergrundzeitschriften
publizierte'>. Anfang 1989 wurde er von den Machthabern in der DDR fiir
seine kritische Publizistik im Ausland mit einem faktischen Berufsverbot
bestraft. Anfang September 1989 zéhlte er zu den Initiatoren der Biirgerbewe-
gung »Demokratie Jetzt«, die er 1989/90 am Zentralen Runden Tisch vertrat,

8 Vgl Weif$ Interview 2015, S. 4.

9 Vgl ebd,S.5.

10 Wolf Biermann (geb. 1936 in Hamburg) ist ein Liedermacher und Lyriker, der 1953
in die DDR iibersiedelte. Mit der Zeit wurde er zum entschiedenen Kritiker der SED.
Deshalb wurde ihm 1976 die Einreise in die DDR nach einer Auslandstournee verwei-
gert, und er wurde ausgebiirgert. Diese Entscheidung l6ste im Ausland, aber auch in
der DDR Proteste aus.

11 Vgl ebd., S. 6.

12 Vgl. Weif$ Interview 2011, S. 13.
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an dem Vertreter der Staatsmacht und der Biirgerbewegung iiber die Demo-
kratisierung der DDR verhandelten. 1990 wurde Weif$ zum Abgeordneten in
die letzte Volkskammer der DDR gewihlt.

Uber die Versdhnungsarbeit der ASZ hatten Weif8 zufolge die intensiven
Polenkontakte Einfluss auf die Oppositionsbewegung in der DDR, insofern
sich einige ihrer fithrenden Mitglieder von deren Mut und der gedanklichen
Moglichkeit der Systemiiberwindung inspirieren lieflen sowie Erfahrungen
und Theorien aus Polen umzusetzen suchten. Auch fiir ihn selbst sei die
Begegnung mit Leuten aus dem »modernen, sozial-orientierten« katholischen
Umfeld der Monatszeitschrift Znak (Zeichen) und Tygodnik Powszechny
(Allgemeine Wochenzeitung), die deutlich politischer handelten, als Weifd es
aus dem Umfeld der DDR kannte, einer der wichtigsten Faktoren gewesen.
Sie waren ihm Vorbild und Inspiration gewesen. Uberhaupt habe, so stellt
Weil3 fest, »die Entwicklung in Polen [...] die Debatte innerhalb der DDR
eroffnet«'’. Letztendlich hatte ein Drittel der Biirgerbewegung » Demokratie
Jetzt«, zu der er als Griindungsmitglied gehorte, Ostkontakte gepflegt. Die
entscheidenden Impulse stammten allerdings seiner Einschitzung nach nicht
grundsatzlich von der katholischen Kirche Polens, sondern vor allem aus der
Solidarnosé-Bewegung'*.

Fiir Weif3 geht die Rolle der ASZ im Blick auf die Opposition in der DDR
jedoch nicht in der Funktion als Vermittlerin von Ostkontakten auf. Sie habe,
wie er betont, als kirchliche Organisation von Anfang an selbst eine politische
Dimension gehabt, selbst wenn das unter den Bedingungen der DDR nicht so
formuliert werden konnte. Als »Ort der politischen Debatte, der politischen
Diskussion« und als alternative Quelle von Geschichte habe sie Wichtiges bei-
getragen, und er selbst habe diesen politischen Hintergrund von Beginn an
auch deutlich gesehen. Die verfasste Katholische Kirche der DDR hingegen
war in diesen Jahren in seinen Augen »konservativ, eigentlich nur aufs Uber-
wintern eingestellt und letzten Endes sehr unpolitisch« gewesen'®.

Die Versohnung zwischen Deutschland und Polen versteht Weif3 2005 als
einen Prozess, nicht als einen einmaligen Akt'®. Dieser Prozess sei schon weit
fortgeschritten und konne nicht mehr »zuriickgedreht« werden, aber man
miisse »verantwortungsvoll« mit ijhm umgehen, weil er durch Spannungen
»gestort« werden konne'’. Seinen infolge des oppositionell-politischen Enga-
gements in der DDR gewonnenen Einfluss als Abgeordneter im Deutschen

13 Vgl. Weif$ Interview 2015, S. 6, 8.

14 Vgl. »Polen hatte eine Vorbildfunktion«, S. 193.

15 Vgl ebd., S. 192.

16 Hier schlief3t sich Weif3 explizit an die gemeinsame Erklarung der Episkopate Deutsch-
lands und Polens zum 40. Jahrestag des Briefwechsels der polnischen und deutschen
Bischofe von 1965 an. Vgl. ebd., S. 195.

17 Vgl. ebd.
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Bundestag nach der deutschen Einigung nutzte Weif3 in mehreren Initiativen,
um eben diesen Prozess mit Polen im politischen Bereich verantwortungs-
voll weiterzufiihren und Spannungen abzubauen - gewissermaflen so wie bei
seiner Filmproduktion oder den geheimen Veréffentlichungen in den Zei-
ten der DDR.

In den Interviews mit Weif spielten die theologische Reflexion des Ver-
sohnungsverstindnisses und seine Begriindung keine Rolle. Aber das Ziel
Versohnung oder vielmehr das Fortfithren des Versohnungsprozesses stan-
den am Anfang seines politischen Reifeprozesses und am Ende. Viele durch
die Mitarbeit bei ASZ vermittelte Begegnungen und Erfahrungen setzten ihn
auf die Spur und sorgten offenbar fiir eine fortlaufende Aktualisierung seines
Versohnungsverstdndnisses, zu dem schliefSlich das politische Engagement
wesentlich dazugehorte.

2. Ludwig Mehlhorn

Ludwig Mehlhorn wurde 1950 im Erzgebirge geboren und studierte Mathe-
matik an der Sachsischen Bergakademie in Freiberg (1969-1974). Nach dem
Studium war er bis 1985 wissenschaftlicher Mitarbeiter und Programmierer
an der Hochschule fiir Okonomie in Ost-Berlin.

Wihrend des Studiums besuchte er die Evangelische Studentengemeinde
und wurde schon friih ihr Sprecher. Seiner Frau Heimgard zufolge war diese
Zeit fir ihn »eine Erfahrung des Freiraums, in dem wichtige gesellschaftliche
und bereits politische Themen besprochen wurden'®. In diese Jahre fillt auch
Mehlhorns erste Fahrt mit der ASZ nach Polen im Jahr 1970. Er habe dort, so
fasst seine Frau zusammen, zum ersten Mal begriffen, »wie wichtig Versoh-
nungsinitiativen gegeniiber Polen sind«*’.

Die in den folgenden Arbeitslagern der ASZ stattfindende Auseinander-
setzung mit den nationalsozialistischen Verbrechen, so schreibt Mehlhorn
selbst, habe ihn motiviert, auch in seiner Gegenwart achtsam zu sein und
nicht angepasst zu leben, sondern Widerstand gegen Unrecht und Liige zu
leisten und sich auf die Seite der Unterdriickten zu stellen. Im Riickblick auf
diese Erfahrungen in den Lagern der ASZ zitiert er in einem Aufsatz aus dem
gemeinsamen Wort der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) und
des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR zum 8. Mai 1985, dem
40. Jahrestag des Endes des Zweiten Weltkrieges: »Die Erkenntnis, dass vor
vierzig Jahren auch Schweigen zur Schuld gefiihrt hat, verpflichtet uns, wo

18 Vgl. Mehlhorn Interview 2015, S. 12.
19 Vgl. Mehlhorn Interview 2012, S. 4.
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auch immer, offentlich und mit Zivilcourage gegen Unrecht und Liige auf-
zutreten, fur erkannte Wahrheit einzustehen und uns an die Seite derer zu
stellen, die verleumdet, verachtet und benachteiligt werden«*°.

Zuniachst war jedoch noch nicht von einer zielgerichteten oppositionellen
Haltung zu sprechen. Wie Mehlhorn berichtet, war erst die Ubersetzung von
Jacek Kurons Buch »Ideen fiir ein Aktionsprogramme« aus dem Jahr 1977 ein
Augendéffner fiir ihn gewesen®'. Zudem habe er aus den Begegnungen mit
Polen, insbesondere den Freunden in der polnischen Opposition (z.B. dem
Komitee zur Verteidigung der Arbeiter, poln. Komitet Obrony Robotnikow,
KOR), »Inspiration, Ermutigung, ein Stiick dieser Freiheit und Zivilcourage
mit nach Hause gebracht«, erinnert sich seine Frau®”. Diese Zeit, in der sich in
Polen die demokratische Opposition bildete, bezeichnet Mehlhorn selbst als
eine Phase seiner eigenen »politischen Sensibilisierung«*’.

In der Folge wurde Mehlhorn selbst aktiv und organisierte im Jahr 1980 mit
seiner Frau eine Geldsammlung fiir die polnische Opposition wihrend des
Streikes in den Ursus-Werken bei Warschau und in Radom?*. Dariiber hinaus
veranstaltete er Lesungen regimekritischer Autoren, verdffentlichte Samisdat-
Publikationen und war 1986 Mitinitiator eines Antrages an die Synode der
Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg und die Bundessynode der Evan-
gelischen Kirchen in der DDR zur, so der Titel des Synodalantrags, » Absage
an Praxis und Prinzip der Abgrenzung« mit klaren politischen Forderungen
an Kirche und Staat zur vollen Wiederherstellung der Reiseméglichkeiten
zwischen DDR und Polen. Der seit den 1970ern bestehende visafreie Ver-
kehr wurde ndmlich im Zusammenhang mit der Solidarnos¢-Bewegung und
dem Kriegsrecht in Polen Anfang der 1980er Jahre eingeschrinkt. Seit Mitte
der 1980er Jahre galt Mehlhorn schliefflich als fithrender Kopf der Ost-Ber-
liner Opposition. Seine Titigkeit veranlasste die Staatssicherheit der DDR
zu operativen Mafinahmen gegen ihn und zu zahlreichen Repressalien. 1985
sah er sich gezwungen, seinen Beruf aufzugeben und die Arbeit als Nacht-
wache aufzunehmen.

Hinter Mehlhorns Engagement in der ASZ und zunehmend in der poli-
tischen Opposition ldsst sich eine explizit theologisch begriindete Haltung
vermuten, denn nach Aussage seiner Frau und seines Freundes Bickhardt war
es ihm wichtig gewesen, »sein Christentum ernst (zu) nehmen« und Glauben
und politisches Engagement zusammenzuhalten®®. Dies gilt insbesondere fiir

20 Ludwig MEHLHORN, Die Zeit ist reif, dass sich die Geister scheiden — Versohnungs-
dienste der Aktion Sithnezeichen, in: BickHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 47.

21 Vgl. ders., Meine Begegnung mit Polen, in: BICKHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 162.

22 Vgl. Mehlhorn Interview 2012, S. 6.

23 Vgl. MEHLHORN, Meine Begegnung, in: BickHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 160.

24 Vgl. Mehlhorn Interview 2015, S. 16.

25 Vgl. Mehlhorn Interview 2012, S. 3.
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sein Versdhnungsverstindnis, das sich im Laufe der Versdhnungsarbeit mit
Polen entwickelt hat. Bereits in den 1970ern begann Mehlhorn, »den bibli-
schen Versohnungsgedanken mit einer aktiven Haltung fiir Veranderungen
zu mehr Freiheit und letztlich auch fiir Demokratie und Menschenrechte
zu verbinden«?S, schreibt Bickhardt iiber Mehlhorn. Schon wihrend seines
Mathematikstudiums in den 1970ern habe er Paul Tillich und Dietrich Bon-
hoeffer gelesen und spéter, nach den einschrankenden Mafinahmen gegen ihn
in den 1980ern, studierte er auch noch Theologie fiir Laien, »was seine Vor-
liebe fiir das Alte Testament und die Psalmen« gestérkt habe®”.

Ohne »anteilnehmendes Verstehen und Solidaritét«, die sich in der per-
sonlichen Begegnung und dem Dialog bewdhren miissten, bliebe Verséhnung
eine »blofle Beschwdrungsformel«, spitzte Mehlhorn seine Position 1987
im Riickblick zu. Ansonsten blieben letzte Vorbehalte und geheime Angste
uniiberwunden. Versdhnungsarbeit heifSe, »dass nicht nur Briicken iiber die
Abgriinde einer tragischen Vergangenheit gebaut werden miissen. Ebenso
wichtig ist es, solche Briicken auch zu begehen - Versohnungsarbeit driangt
auf anteilnehmendes Verstehen und Solidaritit. Sie muss sich bewdhren«*®.
Konsequenterweise setzte sich Mehlhorn darum innerkirchlich und poli-
tisch fiir Begegnungs- und Dialogméglichkeiten ein und trat gegen alles
auf, was diese begrenzte, darunter Unwahrheit, Unkenntnis oder Vorur-
teile, die vom DDR-Staat bewusst gestreut wurden, um das Ubergreifen der
Solidarnos¢ auf ihr Gebiet zu verhindern. Dazu dienten iibrigens auch die
Einschrankungen der 1980er Jahre im Personenverkehr zwischen der DDR
und Polen.

Als eine zentrale biblisch-theologische Begriindung seines Verstidndnis-
ses von Versohnung diente Mehlhorn der hebriische Begriff Schalom, der
in seinem Bedeutungsreichtum sehr viel mehr enthalt als die Abwesenheit
von Waffengewalt. Schalom /Frieden hielt er fiir die »Frucht von Recht und
Gerechtigkeit«. Dies wurde von ihm gewissermafSen dem Versdhnungsbe-
griff noch als Leitziel, als Orientierung und Kriterium vorangestellt. Weil
Mehlhorn in diesem Sinne Versdhnungsarbeit als »Friedensarbeit« verstand,
musste sie seines Erachtens immer schon den Einsatz fiir die Achtung der
Menschenrechte und alle Befreiung von Unterdriickung umfassen. Wer also
Frieden durch Versdhnung als Heilung personaler Beziehungen anstrebe,
miisse fiir die Menschenrechte aller und die emanzipatorischen Bewegungen
aus jeglicher Unterdriickung kimpfen®’, folgerte Mehlhorn.

26 BickHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 32.

27 Vgl. ebd,, S. 28f, 36.

28 MEHLHORN, Die Zeit ist reif, in: BiIckHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 48.
29 Vgl. ebd,, S. 48-50.
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Laut seines Freundes Riidiger Sachau sei sich Mehlhorn sicher gewesen,
dass Unrecht und Herrschaft dieser Welt endlich wiren, das heifit begrenzt
durch die Herrschaft Gottes. Das Recht und die Gerechtigkeit sah er in
Gott selbst urspriinglich begriindet. Da allerdings das Streiten fiir eben die-
ses Recht und die Gerechtigkeit laut Mehlhorn nicht allein Gott {iberlassen
werden sollte, habe er es als seinen gottgegebenen »Auftrag« angesehen, sich
personlich dafiir einzusetzen®.

Diese christliche Uberzeugung fithrte Mehlhorn zunehmend in die poli-
tische Opposition sowie zur Kritik an Verlautbarungen oder Verhalten der
Kirche, als deren Teil er sich gleichwohl immer verstand®!. Mit Bickhardt kri-
tisierte er schon 1983 die Thesen einer Studie der Evangelischen Kirche der
Union (EKU) zu einer Sicherheitspartnerschaft im gespaltenen Europa, die
er als politisch naiv und opportunistisch gegeniiber den kommunistischen
Machthabern bewertete. Im August 1986 reagierte er auf einen Brief der
Bischofe Berlin-Brandenburgs zum 25. Jahrestag der Errichtung der Berliner
Mauer, indem er die Wirkung der Grenze im buchstéblichen und iibertrage-
nen Sinne als vergiftend und tétend beschrieb und mahnte, auch die Kirchen
seien davon ergriffen und férderten die Abgrenzung®’. Thm und anderen, so
schreibt Mehlhorn 1999 im Riickblick, schienen die kirchenoffiziellen Posi-
tionen »zu stark einem obrigkeitsstaatlichen Stabilitatsbegriff verhaftet«, an
dem sie sich rieben. Die Kirche habe »stillschweigende Konzessionen an die
Positionen der DDR gemacht«, die ihm und den anderen Oppositionellen zu
weit gegangen seien’’.

Mehlhorn kritisierte die Kirche, weil er sie von Gott in die Pflicht genom-
men meinte. Er betonte die Notwendigkeit zur Umkehr in der Kirche, aber
wies auch auf den Mut und die Hoffnung zum Handeln hin, was sie im
Vertrauen auf Gott haben diirfe’*: Die Kirche hat einen Auftrag, weil und

30 Vgl Riidiger SacHAU, Predigt zur Beerdigung von Ludwig Mehlhorn am 9. Mai 2011,
in: BickHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 274-284, hier S. 276.

31 Vgl ebd, S. 277.

32 Ludwig MEHLHORN, Die Berliner Mauer - Brief an die Bischofe der Evangelischen Kir-
che in Berlin-Brandenburg, in: BIckHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 108: »Schlief3lich
mdochte ich bei dieser Gelegenheit nicht unerwéhnt lassen, dass sich an der Verhinde-
rung von Polenreisen inzwischen auch bestimmte Stellen des Bundes der Evangelischen
Kirchen in der DDR erfolgreich beteiligen, und zwar solche, die das Wort »>Friedenc«
besonders vollmundig auszusprechen pflegen«.

33 Vgl. Ludwig MEHLHORN, Die DDR-Opposition und die nationale Frage in den
80er Jahren, S. 138.

34 Vgl. Ludwig MEHLHORN, Von der Ungerechtigkeit auferlegter Abgrenzung — Bemer-
kungen zum Seminar »Abgrenzung und Offnunge, S. 120. Dort schreibt er: »Eine
bekennende Absage von Christen heif$t immer zunichst eigene Umbkehr. Sie behauptet
die Moglichkeit, unsere Fiifle auf neue unbegangene oder bisher fiir unbegehbar gehal-
tene Wege zu setzen — im Glauben an den auferstandenen Christus, der heute in die
Nachfolge ruft«.
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insofern sie sich mit Bonhoeffer als »Da-sein fiir andere« versteht*. Es ist zu
vermuten, dass dieses Bonhoeffersche Verstindnis der Aufgabe der Kirche ein
wesentliches Leitmotiv von Mehlhorns Versohnungsarbeit und politischem
Engagement iiber Nationengrenzen und Kirchenmauern hinweg darstellte.

Ferner wandte sich Mehlhorn gegen jegliche Form einer »Tendenz zu
einem neuen kirchlichen Partikularismus«: Weder seien nur Christen von
Mafinahmen des Regimes betroffen, noch seien es nur Christen, die fiir Ver-
sohnung und Frieden arbeiteten. Entsprechend suchte Mehlhorn als Christ
Kooperationspartner selbst unter Marxisten®®. Gewissermaflen als konse-
quenter Schritt dieses Versohnungs- und Kirchenverstindnisses wandte
Mehlhorn seine Aufmerksambkeit Ende 1989 der Mitgriindung der Biirgerini-
tiative »Demokratie Jetzt« zu.

An vielen Stellen beriihren sich in Mehlhorns Lebensweg Glaube, Versoh-
nungshandeln und politisches Engagement. Mehlhorns Handeln lésst sich
allerdings nicht kausal aus einer christlichen Motivation oder bestimmten
theologischen Motiven ableiten. Eher scheint hier die Beziehung zwischen
Mehlhorns personlichem christlichen Glauben und religioser Motivation
einerseits und seinem politischem Engagement andererseits eine indirekte
zu sein. In einem seiner Artikel zitierte Mehlhorn folgende Worte von
Anna Morawska®”: »Was alle Erben der christlichen Tradition miteinander
verbindet und sédmtliche Theorien unendlich tiberschreitet, ist einfach der
lebendige Glaube. Das aber bedeutet: Haltung, Hoffnung, religiose Einbil-
dungskraft lebendiger Menschen«*®. Morawska habe beobachtet, so merkt
Mehlhorn an, was in vielen Biographien iiber den Menschen im Widerstand
festgehalten worden sei, ndmlich, »dass die personliche Glaubensdimension
fiir viele Menschen des Widerstands die geistig-psychische >eiserne Ration«
war«*’. Vielleicht stellte der persénliche Glaube in all den Jahren auch fir
Mehlhorn eine »eiserne Ration« dar, die durch Widerstande hindurch Kraft
gab, das, was er im Gewissen als das Richtige und Notwendige erkannte,
auch zu tun.

35 Vgl. MEHLHORN, Die Berliner Mauer, S. 113.

36 Vgl ebd, S. 112.

37 Anna Morawska (1922-1972) war eine polnische, katholische Publizistin, die einen
bedeutenden Beitrag zur deutsch-polnischen Anndherung nach dem Zweiten Welt-
krieg leistete. Sie verfasste die erste Biographie Dietrich Bonhoeffers in Polen, die 1970
unter dem Titel »Ein Christ im Dritten Reich« (Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy) im
katholischen Verlag Biblioteka Wiezi erschien und eine breite Rezeption in Polen fand.

38 Ludwig MEHLHORN, Anmerkungen zur Rezeption Dietrich Bonhoeffers in Polen, in:
BickHARDT (Hg.), In der Wahrheit, S. 148.

39 Ebd.
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3. Stephan Bickhardt

Stephan Bickhardt wurde 1959 in Dresden geboren. Weil seine Eltern regime-
kritische Pastoren waren, wurde er nicht zum Abitur zugelassen. Nach einem
Sonderabitur studierte er von 1979 bis 1986 Theologie in Naumburg und Ber-
lin. Auf seinem Weg vom kirchlichen Engagement tiber die Vers6hnungsarbeit
in der ASZ bis zur politischen Opposition spielten eine Vielzahl von Motiven
und Einfliissen aus personlichen und literarischen Begegnungen eine Rolle.

Als Jugendlicher war Bickhardt sehr aktiv in der Jugendarbeit der Wein-
bergskirche in Dresden-Trachenberge mit ihrem offenen, freiheitlichen
Milieu gewesen. Diese Kirche war ein Zentrum der offenen Jugendarbeit in
den 1970er Jahren. Dort wurden Bickhardt bereits »soziale und politische Fra-
gestellungen mitgegeben, auch in Richtung Umwelt und dann in Richtung
Friedensbewegung«*®. In diesen Jahren war er auch selbst Leiter der kleinen
Jungen Gemeinde in der Gemeinde seines Vaters und Vertreter im Stadtju-
gendkonvent, einem Delegiertentreffen der Jungen Gemeinden. Von Erika
Horner wurde er dort zum Engagement bei ASZ eingeladen. 1976 wurde er
schliefllich Mitglied der ASZ*'.

Bereits in seinem ersten ASZ-Lager in Swieradéw 1977 hatte Bickhardt
eine intensive Begegnung mit einem ehemaligen KZ-Hiftling erlebt und war
anschlieffend mit Mitgliedern des oppositionellen Klubs der Katholischen
Intelligenz (poln. Klub Inteligencji Katolickiej, KIK) Breslau unterwegs gewe-
sen*’. Bickhardt beschreibt die Wirkung dieser Begegnungen in Polen auf ihn
als »Horizonterweiterungs, auf Grund deren er sein kirchliches zunehmend
mit systemkritischem Engagement verband und fiir sich schlussfolgerte, »dass
Versohnung im christlichen Geist eine politisch-kritische Aufarbeitung mit
einer Begegnungsarbeit verbinden muss«**. Bei der Anreise zu einem weiteren
Zwischentreffen mit dem Bensberger Kreis und dem Klub der Katholischen
Intelligenz Breslau in Krasiczyn 1980 zur Zeit der Solidarnos¢-Streiks blieb
ihm zudem sehr eindrucksvoll der Mut der Streikenden in Erinnerung sowie
ihre Hoffnung, sie konnten den kommunistischen Staat in die Knie zwingen**.

Wie fiir Mehlhorn und Weif§ spielte im Jahr 1977 auch fiir Bickhardt die
Kenntnisnahme von Jacek Kurons Programm eine besondere Rolle bei der
Entwicklung einer bewusst politisch-oppositionellen Haltung, insofern sie
ein Handlungsziel und eine Strategie anbot. In Kurons Manifest war die Rede
von einer Parallelgesellschaft, einer unabhéngigen Gesellschaft. Dies bewegte
Bickhardt dazu, nicht etwa an einer idealen neuen Gesellschaft unter der Fiih-

40 Vgl. Interview Bickhardt 2015, S. 1.
41 Vgl ebd,, S. 2.

42 Vgl. ebd, S. 14.

43 Vgl. Interview Bickhardt 2011, S. 1, 9.
44 Vgl. Interview Bickhardt 2015, S. 19.
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rung einer politischen Partei zu arbeiten — wie es die DDR-Ideologie vorgab -,
sondern an einer »freien Gesellschaft in Verbindung mit der Kirche«. Diese
freie Gesellschaft wiirde dann, so war seine Hoffnung, eine neue Wirklichkeit
schaffen, auf die der Staat eingehen miisste*”.

Durch die Mitgliedschaft in der ASZ war Bickhardt von zwei weiteren
»Begegnungen« bzw. Einfliissen gepragt worden. Da war zum einen die
Person Lothar Kreyssigs. Bickhardt war fasziniert von Kreyssigs Mut, auch
gegen Widerstdnde und den Zeitgeist in West und Ost voller Klarheit von
der Verantwortung gegeniiber den Opfern des Nationalsozialismus zu spre-
chen. Da waren zum anderen die Seligpreisungen (Matthdus 5,3-16). Zwar
kannte er sie als Pastorensohn und aktives Mitglieder der Jungen Gemeinde
gut, aber er empfand es doch als besondere spirituelle Erfahrung, wenn sie
bei den Mittagsgebeten der ASZ nach dem Vorbild Kreyssigs gebetet wurden.
Nach Bickhardts Auffassung »ermichtigten« die Seligpreisungen bestimmte
Haltungen und Daseinsstidnde, weil sie nicht nur personlich im guten Sinne
»satt machen« und also erfullend waren, sondern weil sie vor allem Mut zum
Durchhalten gaben, da es »sich lohnt, dafiir zu leben«. Er habe sich durch die
Seligpreisungen motiviert und ermutigt gefiihlt. Zugleich seien sie ihm Gottes
Zuspruch und Hilfe zu einem bestimmten Handeln im Sinne des Evangeliums
gewesen — und dadurch auch ein Impuls fiir politisches Handeln, schon weil
sie zu Fragen anregten, etwa, was es heifle »Frieden zu schaffen« oder warum
Menschen auch in der Gegenwart verfolgt waren*.

In die Zeit der »Horizonterweiterung« und politischen Bewusstwerdung
Ende der 1970er und Anfang der 1980er Jahre fiel auch Bickhardts Beschif-
tigung mit literarischen Quellen, die ihn nach eigener Aussage pragten und
inspirierten. Er nennt sie Texte mit » Anleitungsfunktion«. Hierzu gehorten
erstens Texte und Personen aus dem deutschen Widerstand gegen den Natio-
nalsozialismus wie die Geschwister Scholl oder Adolf Reichwein, die ihn zur
Infragestellung der eigenen Situation fithrten und zum Bedenken der Not-
wendigkeit eines eigenen >Nein«. Da war auflerdem Paul Celans Gedicht »Die
Silbe Schmerz«. Sie habe Bickhardt motiviert, »auch Mut zu haben, unge-
rechte und unfreie Umstinde anzusprechen«*’.

Zweitens war Dietrich Bonhoeffer fiir Bickhardt eine explizit theologisch
pragende Gestalt. Aus Bonhoeffers Theologie iibernahm er mehrere Gedan-
ken in sein geistig-geistliches Reisegepiack*®: Dazu gehorte vor allem, dass der
Mensch die Freiheit und die Pflicht habe, in der Welt, also in den vorletzten
Dingen, Verantwortung zu iibernehmen. Beispielsweise sei die Herrschaft

45 Vgl. ebd,, S. 8. Bickhardt betont, dass dieses Konzept wohl das einzige gewesen war,
»das eben immer einen konstruktiven Zusammenhang zum kirchlichen Leben hatte«.

46 Vgl. ebd,, S. 6f.

47 Vgl. ebd,, S. 4f.

48 Vgl. ebd,, S. 5£.
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dieser Welt nicht per se legitimiert, sondern miisse dort, wo sie ihrem Auftrag
nicht gerecht werde, kritisiert werden. Dabei wiirde derjenige, der Verantwor-
tung iibernehme, auch Schuld auf sich laden und vielleicht bewusst auf sich
nehmen. Ferner leuchtete ihm ein, dass es mit Bonhoeffer keinen Dualismus
von Gott und boser Welt gebe, sondern sich in dieser Welt die »Christus-
Wirklichkeit« finden lasse, und zwar in den Friedensgemeinschaften. Und
schlieflich tibernahm er Bonhoeffers Erginzung des Grundsatzes ora et
labora durch das konkrete Tun des Gerechten.

Drittens pragte Bickhardt die Begegnung und Auseinandersetzung mit
Immanuel Kants Schrift »Zum ewigen Frieden«, aus der er insbesondere
das Prinzip der Publizitit gegeniiber der Intransparenz des DDR-Staates
gewann®. Aus ihr folgerte er, dass im Blick auf Staat und Gesellschaft die
Offentlichkeit immer vorrangig gewahrt sein sollte, weswegen es auch wichti-
ger sei, »eine eigene, unabhingige Offentlichkeit zu schaffen, als zu versuchen,
bei der Staatsmacht in irgendwelchen Angelegenheiten zu intervenieren«*.
Diesen »Offentlichkeitscharakter« findet Bickhardt in der urchristlichen
Gemeinde wieder, ob bei der 6ffentlichen Mission auf Marktplitzen oder der
Abendmabhlsfeier und zwar unabhéngig von Rang, Nationalitdt etc. Auch in
Sommerlagern der ASZ habe man, so Bickhardst, eine solche auf Offentlich-
keit zielende Gemeinschaft erfahren konnen.

Der gesammelte Schwung dieser Prigungen und Inspirationen fiihrte
Bickhardt zum Einsatz fiir Verséhnung zwischen Deutschland und Polen und
weiter zur politischen Opposition, aber auch konsequent zum Widerspruch
gegeniiber der Leitung der ASZ und der Kirche - oder zumindest begleitete
er Bickhardts inneren Weg dorthin. Allerdings kann auch in diesem Fall nur
schwerlich ein Kausalverhiltnis behauptet werden. Die Herleitung des Han-
delns aus Pragungen und Motiven bleibt oft Vermutung, denn Bickhardt sagt
selbst, ihre Forderungen gegeniiber der Leitung der ASZ etwa seien »nicht so
sehr theologisch-gedanklich begriindet« gewesen®'.

Aufjeden Fall beginnt unter Bickhardts Federfiihrung in den 1980er Jahren
ein Richtungsstreit in der ASZ um das politische Engagement, um die poli-
tische Klarheit und um das Verhiltnis zu den Kritikern des DDR-Regimes.
Zum einen habe Bickhardt den letzteren bei ASZ ein Podium verschaffen wol-
len, um gemeinsam gegen Schweigen und die unzureichende Aufarbeitung
der Geschichte vorzugehen. Zum anderen sollte der Geist der Freiheit der
Friedensbewegung auch strukturell in der ASZ etabliert werden, so Bickhardt.
Denn ein Verein, der fiir Volkerverstaindigung und Verséhnung streite, konne

49 »Wir waren gegen diesen geheimen Staat, der operierte und kontrollierte und auch
weitgehend uninformiert die Bevolkerung einfach vor veranderte Tatsachen stellte,
ebd., S. 3.

50 Vgl ebd, S. 4.

51 Vgl ebd, S. 26.
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nicht »autoritidre Strukturen« haben, argumentierte Bickhardt. Die Leitung
der ASZ, voran seit 1983, habe hingegen alle solche Initiativen gestoppt. Der
Forderung der Basis von ASZ nach mehr Freiheit habe, so Bickhardts Deu-
tung, die scheibchenweise »Diplomatie« der Leitung entgegengestanden®?.

Der Griinder der ASZ, Lothar Kreyssig, hatte den Einsatz von ASZ als
oberhalb und unterhalb der Politik verstanden wissen wollen. In die Aus-
einandersetzung um die Solidarnos¢ hinein skizzierte noch 1980 der Leiter
der ASZ, Friedrich Magirius, die offizielle Haltung der ASZ: Man wolle sich
nicht in die inneren Entwicklungen und Probleme des Nachbarlandes einmi-
schen und Stellungnahmen oder Resolutionen seien nicht geplant. Allerdings
konnte diese »noble Distanz zum politischen Tagesgeschift«, so Kammerer,
nicht durchgehalten werden. Denn weder bei den eigenen Leuten der ASZ
habe ein diesbeziiglicher Konsens bestanden, noch wurde von auflen diese
Nicht-Einmischung als solche verstanden®.

Unter der Nicht-Einmischung litten viele ASZ-Leute und Freunde. Giinter
Sarchen etwa machte weiter und verdffentlichte 1982 die Handreichung » Ver-
sohnung - Aufgabe der Kirche« mit Texten iiber die Ereignisse in Polen. Die
Stasi arbeitete gegen ihn und wies die Kirche an, ihn zuriickzurufen. 1984 ent-
zog ihm der Bischof den Auftrag®. Uberhaupt war die ASZ der DDR schon
lange ein Dorn im Auge - schon allein, weil sie ein Ort des freien Gesprichs
war — und man ging gegen einzelne aktive Mitglieder vor. Seit 1970/71 war
die direkte Auseinandersetzung allerdings delegiert worden: Der Staat lief§
hinfort die Kirche disziplinieren. Der Druck wurde an die kirchlichen Stellen
weitergereicht. Die Polen-Arbeit sollte eingestellt werden®”.

Auch Mehlhorn war als Leitungskreismitglied aktiv und begann 1985,
dem Monatsbrief Faltblatter mit Infos tiber Polen beizulegen®®. Bickhardt
schlieflich unternahm 1985 vor dem Hintergrund der Erfahrungen in Polen
und der Freundschaft mit Polen einen konzeptionellen Vorstof3 als Leitungs-
kreismitglied. In einem Diskussionspapier forderte er, die ASZ solle sich fiir
Menschen- und Volkerrechte einsetzen und mehr Offentlichkeit und Trans-
parenz im politischen Handeln zeigen. Die Frage war nun unabweisbar
geworden: »Wie steht Aktion Siihnezeichen in der DDR zu den Friedens-
gruppen, zur Alternativkultur, zur >Opposition<?« Andere aus der Leitung
hingegen waren verhaltener und iibten politische Zuriickhaltung. Dietrich
Erdmann und Friedrich Magirius riefen zu Geduld und Verstindnis auf,
damit die Kirchenleitungen in den Gesprichen mit den Staatsorganen weiter-
kdamen. Der Nachfolger von Magirius, Werner Liedtke, scheute noch weniger

52 Vgl. ebd,, S. 24-27.

53 Vgl. KAMMERER, Aktion Sithnezeichen, S. 180-190.
54 Ebd,, S.203-213.

55 Ebd., S. 135-144.

56 Ebd., S. 206.
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den Kontakt zum Staatssekretariat fiir Kirchenfragen und wurde mit seiner
Haltung zu staatlichen Organen ein Argernis fiir viele aktive Mitglieder®’.
Bei alledem sei es ihm, wie Bickhardt im Ruckblick erklart, mit Blick auf die
Versohnungsarbeit mit Polen darum gegangen, dass »die Versoéhnungsbemii-
hungen ohne das Streben nach der Verdnderung des politischen Systems an
Glaubwiirdigkeit verlieren mussten«®®.

In der Folge der internen Auseinandersetzung zog sich Bickhardt aus der
ASZ zuriick und richtete den Fokus mit Weify und Mehlhorn auf die Arbeit
in der Biirgerbewegung »Demokratie Jetzt«. Bickhardt trat aus der ASZ aus,
nicht jedoch aus der Kirche. In seiner Einschitzung der Rolle der Kirche bei
der Uberwindung des Regimes ist er dennoch zuriickhaltend. Die Uberwin-
dung des Systems der DDR hitte sicherlich ohne die Kirche nicht funktioniert
und als Teil der Zivilgesellschaft sei sie eine kraftvolle Grofie zur Verdnderung
gegeniiber dem Staat gewesen. Gleichwohl sollte ihre Bedeutung aber auch
nicht iiberschitzt werden, resiimiert er®®. Moglicherweise hatte er sich mehr
Unterstiitzung aus der Kirche bzw. eine stirkeres Auftreten der Kirchenlei-
tung gewiinscht. Von ihr habe er namlich erwartet, dass sie den Widerstand
der Biirger ermdglichen und ihnen eine Heimat bei Verfolgung bieten wiirde,
wenngleich er den Auftrag der Kirche aber nie darin gesehen habe, den
Widerstand gewissermaflen als »Fackeltragerin der Revolution« selbst zu
organisieren®’.

Im Riickblick betrachtet hilt Bickhardt die ASZ nicht grundsitzlich fiir
einen Nahrboden der Opposition. Die meisten ihrer Mitglieder seien sicher-
lich politisch sensibilisiert worden. Das habe aber nicht immer eine direkte
Auswirkung auf ihr politisches Engagement gehabt. ASZ wurde niemals ein
»erkennbares, auch kirchen-politisch wirksames Gruppenphianomen«. Nicht
jedes Lager war politisch. Gleichwohl sei ASZ aber eine »Schule tétigen Glau-
bens« gewesen und habe dann doch erstaunlich viele aus dem engeren Kreis
zur politischen Opposition aktiviert®’. Leider habe es ASZ aber eben in den
1980er Jahren verspielt, so Bickhardt, »die DDR-Opposition noch stéirker zu

57 Ebd,, S. 207-209.

58 Vgl. Interview Bickhardt 2011, S. 13.

59 Vgl. Interview Bickhardt 2015, S. 23f. Grundsitzlich halte er eine »kritische Distanz
zur Kirche, vor allem aber sei sein »Gefiihl«, dass in Ostdeutschland die »Opposition
[...] zur Kirche hinzugekommen sei und nicht die Kirche sie ausgelost habe«. So habe
etwa die kritische Jugendbewegung mit all ihren Teilbewegungen wie den Punks »eine
Kultur der Ablehnung geschaffen, die mit dazu beigetragen hat, dass im entscheiden-
den Moment mehr als 50 Prozent das System abgelehnt haben«.

60 Vgl. Interview Bickhardt 2011, S. 6, 16. Diese Position habe er sich seit dem Sommer-
lager 1980 erarbeitet, in dem auch iiber die Rede des Primas der katholischen Kirche
in Polen, Kardinal Stefan Wyszynski, in Tschenstochau diskutiert worden war, in der er
die Streikenden zur Zuriickhaltung aufgefordert hatte.

61 Vgl. Interview Bickhardt 2015, S. 30f., und Interview Bickhardt 2011, S. 13.
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beeinflussen und die Verséhnung mit den 6stlichen Nachbarn noch stiarker
in den Mittelpunkt der politischen Arbeit zu riicken«®. Dieses Ziel suchte er
dann auf3erhalb der ASZ zu erreichen.

4. Versohnung und Opposition

Fragt man nach der christlichen Motivation des politischen Handelns von
Weif3, Mehlhorn und Bickhardt sowie nach einer moglichen Entwicklung
von der christlich motivierten Vershnungsarbeit im Rahmen der ASZ hin
zu einem politisch-oppositionellen Handeln, so lassen sich folgende Ergeb-
nisse festhalten:

In der Selbst- und Fremdwahrnehmung der beiden Akteure Mehlhorn
und Bickhardt liegt ihrem Engagement und der Entwicklung von inner-
kirchlicher Versohnungsarbeit zur bewussten politischen Opposition als ein
wesentlicher Aspekt auch der eigene christliche Glaube zugrunde. Teilweise
werden der Glaube und spezifische theologische Uberzeugungen (Stich-
worte: Bonhoeffer, Seligpreisungen oder Schalom) im Riickblick explizit als
handlungsleitende und handlungsmotivierende Begriindung sowie als Krite-
rium fir Verséhnungsarbeit und Opposition angefiihrt. Die entscheidenden
Motive gleichen oder dhneln sich. Will man sie einordnen, gehoren sie alle
wohl zum Kernbestand der christlichen, in der Ausrichtung »prophetischenc
Traditionsgeschichte. Moglicherweise konnte die Bezugnahme auf sie im
Riickblick allerdings auch eine gewissermaflen nachtréglich begriindende
Funktion und der Glaube urspriinglich vielmehr eine grundsétzlich stirkende,
ermutigende Rolle ibernommen haben (Stichwort: eiserne Ration). Dies zu
unterscheiden diirfte im Nachhinein schwierig sein. Bei Weif$ hingegen spielt
eine theologische Reflexion der Vers6hnung und ihrer Begriindung oder der
Fortentwicklung des Vers6hnungsprozesses in den vorliegenden Interviews
keine Rolle oder kommt jedenfalls nicht explizit zur Sprache, wenngleich der
Aspekt einer christlichen Motivation bei ihm als bekennendem Katholik, der
seinen Einsatz fiir Versohnung im kirchlichen Rahmen aufnahm, sicherlich
nicht auszuschlief3en ist.

Zugleich lassen sich aber auch eine Vielzahl anderer, nicht ausdriicklich
christlicher Impulse und Einfliisse feststellen, die nach Einschitzung der
Akteure sehr pragend gewirkt haben und dem Versdhnungswunsch zusam-
men mit den christlichen Motiven eine konkrete Handlungsrichtung gaben.
Es sind dies Begegnungen und Erfahrungen personlicher und literarischer
Art, namlich insbesondere Begegnungen in den Lagern der ASZ mit Opfern
der nationalsozialistischen Verbrechen oder mit polnischen Oppositionellen,

62 Vgl. Interview Bickhardt 2011, S. 12.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



110 Christian Wollmann/Robert Zurek

deren Bedeutung fiir die Entwicklung zur Versdhnungsarbeit und dann zur
Opposition nicht zu unterschitzen sind. Von gleicher Bedeutung sind die
literarischen Begegnungen mit Kant oder dem programmatischen Buch von
Jacek Kuron aus dem Jahr 1977.

Analysiert man die Interviews mit den drei Akteuren, wird bei allen eine
Entwicklung von der kirchlichen Verschnungsarbeit zur bewussten politi-
schen Opposition sichtbar. Diese Entwicklung kann im Sinne einer Schirfung
und Aktualisierung des Vers6hnungsverstindnisses im Prozess der Versoh-
nungsarbeit im Rahmen der ASZ verstanden werden, nicht als Ablosung
des einen durch das andere. Letztlich ist keiner der drei vom Vers6hnungs-
ziel abgewichen, sondern hochstens von der ASZ als einer Institution zum
Erreichen des Zieles oder von der Hoffnung auf ein politisches Handeln
der verfassten Kirche.

Durch ihre personlichen und literarischen Begegnungen hatte sich offen-
sichtlich die Uberzeugung herausgebildet, dass politische Opposition und
Unterstiitzung von Opposition ein in ihrer Situation notwendiger Aspekt
des Strebens nach Verséhnung sei. Dabei ging es zum einen um die Glaub-
wiirdigkeit der Versohnungsarbeit und zum anderen darum, dass fur die
Versohnungselemente Begegnung, Dialog und Wahrheit notwendigerweise
die Grundlagen geschaffen und erhalten werden miissten. Das hief$ eben auch,
politisch gegen Grenzen, Vorurteile und Ungerechtigkeit zu kimpfen. Damit
ging bei ihnen schlief3lich eine konsequente Erweiterung der Allianz der Ver-
s6hnung und des politischen Engagements einher. Als Christen sahen sie sich,
so kann gedeutet werden, als Teil der Zivilgesellschaft, mit der sie gemeinsame
Ziele verfolgten und in die sie ihre christlich motivierten Handlungsziele und
Kriterien und/oder spezifischen Erfahrungen einbrachten.

Festgehalten werden kann abschliefSend: Im Blick auf den Verséhnungspro-
zess zwischen Deutschland und Polen haben Weif3, Mehlhorn und Bickhardt
durch ihr Engagement in der ASZ und iiber sie hinaus verséhnungsforderlich
gewirkt. Zeichen dafiir ist schon die Anerkennung, die ihnen auch von polni-
scher Seite dafiir gezollt wurde, indem zum Beispiel Mehlhorn (postum) und
Weif$ hohe polnische Orden erhielten.

Ihr Verséhnungsengagement gegeniiber Polen speiste sich dabei aus ver-
schiedenen Quellen und Motiven, wovon bei Mehlhorn und Bickhardt ganz
explizit ein wesentlicher Teil ihr christlicher Glaube war, als Kraftquelle oder
als handlungsleitende Idee, wihrend dieser Aspekt bei Weify nicht aus den
Interviews heraus feststellbar ist. Im Prozess der Versohnungsarbeit erwei-
terten sie alle ihr Versohnungsverstandnis in der Weise, dass eine im engeren
Sinne politische Opposition innerhalb der DDR als notwendig erschien. Dazu
trug wiederum wesentlich die personliche und literarische Begegnung mit
dem polnischen Widerstand bei, die sich fiir sie aus der konkreten Vers6h-
nungsarbeit der ASZ ergeben hatte. An der Schnittstelle von Religion und
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Politik haben sie ihre mindestens zum Teil aus christlichen Traditionen und
vor dem Hintergrund einer christlichen Motivation gewonnenen Prinzipien
und Kriterien fiir Versdhnung eingebracht, ohne damit Partikularinteressen
der Kirche oder des Staates zu bedienen und zu verteidigen, indem sie sich
bewusst in die Zivilgesellschaft eingebunden haben. Sie entgingen damit der
Gefahr, den Sorgen, Bediirfnissen und Interessen von Institutionen wie der
Kirche oder dem Staat zu erliegen.

In diesem Sinne spielten die religids begriindeten und in der konkre-
ten Versohnungsarbeit aktualisierten Verséhnungsbemithungen zwischen
Deutschland und Polen durch die ASZ eine nicht zu unterschitzende Rolle
fiir die Uberwindung des Kommunismus.
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Politischer Diskurs und religiose Interventionen

Kirchliches Sprechen iiber deutsch-polnische Versohnung
in ausgewdhlten Schliisseltexten

Nach dem Zweiten Weltkrieg war das Verhiltnis zwischen Deutschen und
Polen zutiefst zerriittet. Vor dem Hintergrund des deutschen Vernichtungs-
krieges gegen Polen, der Zwangsmigration der Deutschen aus den Gebieten
ostlich von Oder und NeifSe und des sich entwickelnden Blockgegensatzes
bestanden auf staatlicher wie auf gesellschaftlicher Ebene kaum Kontakte
zwischen der Bundesrepublik Deutschland und der Volksrepublik Polen.
Auch die sogenannte sozialistische Volkerfreundschaft zwischen der DDR
und Polen verbesserte die deutsch-polnischen Beziehungen nicht. Neben
der grundlegend unterschiedlichen Bewertung von Vernichtungskrieg und
Zwangsmigration war es vor allem der volkerrechtlich ungeklarte Status der
ehemals deutschen Ostgebiete bzw. der in kommunistischer Diktion »wie-
dergewonnenen Gebiete« Polens, der die Thematisierung des jeweils anderen
Landes hoch sensibel machte. Diese Nichtbeziehung und die engen Grenzen
des Sprechens iiber deutsch-polnische Themen veranderten sich seit den
1960er Jahren nachhaltig, sowohl auf politischer als auch auf gesellschaftlicher
Ebene. Neben einer globalen und bilateralen Entspannungspolitik beférder-
ten besonders kirchliche Akteure und ihr »Engagement gegen Widerstdnde«'
diese Entwicklung. Dieses Engagement, konkreter der direkte Dialog und
das gesellschaftliche Sprechen tiber deutsch-polnische Fragen, trug entschei-
dend zur Anndherung zwischen Deutschen und Polen bei, ja es bedeutete
die Grundlage dafiir, dass diese Anndherung unter dem christlichen Begriff
»Versohnung« zusammengefasst wurde. Dieser Aufsatz untersucht diese
Versohnung und greift eben solche kirchlichen Einmischungen in die
deutsch-polnischen Beziehungen auf. Dazu nimmt er ausgewahlte kirchliche
Schliisseltexte in den Blick und analysiert sie als zentrales Werkzeug religios
motivierter Interventionen in den politischen Diskurs.

1 So der Titel einer Darstellung zur katholischen Kirche in der DDR und ihrer Beschif-
tigung mit Polen: Theo MECHTENBERG, Engagement gegen Widerstande. Der Beitrag
der katholischen Kirche in der DDR zur Versohnung mit Polen, Leipzig 1999.
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Bislang wurden dieser kirchliche Aufbruch und seine Auswirkungen auf
die politischen Beziehungen zwischen Deutschland und Polen zumeist mit
einem Fokus auf den personlichen Kontakten und dem Handeln individueller
Akteure untersucht®. Das Handeln selbst, sein Ziel und die Ergebnisse eines
entsprechenden Engagements wurden dabei durchgehend als Versohnung
begriffen. Dabei stand weniger im Vordergrund was die historischen Akteure
unter »Verséhnung« eigentlich konkret verstanden, wie sie sich zum Begriff
selbst verhielten oder mit welchen ideengeschichtlichen, theologischen und
diskursiven Entwicklungen ihre Anndherung an den jeweils anderen einher-
ging. Eine entsprechende Kldrung dieses diskursiven Verséhnungshandelns
ist umso dringlicher, als der zentrale theologische Begriff der Versohnung in
den zeitgendssischen Debatten {iber das deutsch-polnische Verhiltnis sehr
unterschiedlich prasent war — sowohl was seine Verwendung, als auch was
seinen Inhalt oder Reflexionsgrad anging. Fiir heuristische Zwecke kann eine
Minimaldefinition des Versohnungsbegriffs im gegebenen Kontext zunachst
folgende Elemente enthalten: Die Verbesserung der gegenseitigen Beziehung,
indem eine von Schuldvorwiirfen belastete Geschichte aufgearbeitet und
entsprechende Vorwiirfe und Vorbehalte aufgegeben werden. Dabei soll Ver-
sohnung als ein Prozess und dariiber hinaus auch als eine Moglichkeit, das
Verhiltnis zwischen beiden Landern neu zu denken, verstanden werden. Der
Versohnungsgedanke, der freilich in verschiedenen Ausprigungen auftreten
kann, wirkte auf verschiedene Positionen in einem allgemeineren Diskurs
tiber Polen, Deutschland und die Folgen des Zweiten Weltkriegs ein. Eine sol-
che Untersuchung muss zudem reflektieren, wie sich Verséhnung zwischen
Religion und Politik verhilt, da sich das Konzept und seine Akteure zwischen
beiden Sphéren bewegen und gerade in diesem Zwischenbereich miteinander
in Beziehung treten. Dass sich zu unterschiedlichen Zeitpunkten unterschied-
liche kirchliche Akteure zu den deutsch-polnischen Beziehungen duflerten
und im Sinne einer Verséhnung handelten, unterstreicht die Persistenz und
Dynamik des Themas als Gegenstand religioser Akteure.

In diesem Zusammenhang arbeitet der vorliegende Aufsatz im Zeitraum
zwischen 1965 bis 1995 konkrete Gegenstande, grundlegende Annahmen, Aus-
wirkungen und Grenzbereiche von Versohnung im Prozess der Anndherung
zwischen Deutschen und Polen heraus. Konkret werden sieben ausgewdhlte
Schliisseltexte tiber Fragen der deutsch-polnischen Beziehungen analysiert,
die einen christlich motivierten Vorschlag zur Verséhnung zwischen beiden
Landern beinhalteten. Dabei liegt der Fokus auf Denkschriften und ver-

2 Hier sei nur auf den aktuellsten Beitrag dieser Forschungen und seinen Uberblick iiber
diese verwiesen: Severin GAWLITTA, »Aus dem Geist des Konzils! Aus der Sorge der
Nachbarn!« Der Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischéfe von 1965 und
seine Kontexte, Marburg 2016.
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wandten Textsorten sowie fiir die Jahre 1989 und 1995 auf gemeinsamen
Erklarungen®. Die hier untersuchten Interventionen in die deutsch-polni-
schen Beziehungen stehen jeweils fiir konkrete Anldsse, zu denen Verséhnung
als neues oder vertieftes Motiv den jeweiligen Sprechern notwendig erschien.
Uber den Themenkomplex Oder-Neifle-Grenze und ehemals deutsche Ostge-
biete hinaus lassen sich hier konkrete Gegenstiande identifizieren, iiber die das
Anliegen der Versohnung in diesen Diskurs eingebracht wurde. Die Fokus-
sierung dieser Untersuchung auf diese sieben Dokumente, die den Charakter
von kirchlich-politischen Denkschriften im weiteren Sinne tragen, bedeutet
zugleich eine Beschrankung. Dies gilt besonders fiir drei klassische Texte die-
ses deutsch-polnischen Versohnungsprozesses, ndmlich den Briefwechsel der
polnischen und deutschen Bischofe von 1965% die als Einladungsschreiben
bzw. Antwort einer Logik von Diplomatie und Stellvertretung folgten, und
hier nicht analysiert werden. Ebenso ausgelassen wird die 1960 zum Hed-
wigsfest gehaltene Predigt des Bischofs von Berlin Julius Kardinal Dopfner®,
die besonders den Sithnegedanken entwickelte und zu diesem frithen Zeit-
punkt o6ffentlich wenig beachtet wurde. Zugleich bildeten diese Beitrdge aber
fiir die untersuchten Schliisseltexte Bezugspunkte und wurden folglich ver-
schiedentlich aufgegriffen. Im Anschluss an grundsitzliche Uberlegungen
zur deutsch-polnischen Versdhnung als Diskurs im geschichtlichen Kontext
werden diese Texte ausfiihrlich vorgestellt und kontextualisiert. Nach einer

3 Im Detail sind dies die Ostdenkschrift der EKD »Die Lage der Vertriebenen und das
Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen 6stlichen Nachbarn« aus dem Jahr 1965
(zitiert als: EKD), ein aufgrund der staatlichen Zensur unverdffentlichter Zeitungs-
artikel des Breslauer Erzbischofs Bolestaw Kominek »Vorschlag eines Dialogs«, 1965
(= Kominek), das »Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-deutschen
Fragen« des Bensberger Kreises von 1968 (= Bensberger Kreis) sowie ein Kommentar
von Tadeusz Mazowiecki zu diesem Memorandum unter dem Titel »Polen-Deutsch-
land und das Memorandum des Bensberger Kreises«, 1968, (= Mazowiecki) und die
Ansprache Giinter Sarchens, »Probleme der Nachbarschaft«, bei einem Polensemi-
nar der Aktion Sithnezeichen aus dem selben Jahr (= Sirchen). Hinzu kommen zwei
gemeinsame Erkldrungen deutscher und polnischer katholischer Laien »Fiir Freiheit,
Gerechtigkeit und Frieden in Europa«, 1989, (= Katholiken) und der deutschen und
polnischen Bischofskonferenzen »Das Geschenk der Versohnung weitergeben«, 1995,
(= Bischofskonferenzen).

4 Botschaft der polnischen Bischofe an ihre deutschen Briider im [sic!] Christi Hir-
tenamt, in: Wojciech KucHaRrsk1/Grzegorz STRAUCHOLD (Hg.), Wokét Oredzia.
Kardynal Bolestaw Kominek - prekursor pojednania polsko-niemieckiego, Wroctaw
2009, S. 386-398, Faksimile S. 411-430; Wir ergreifen die dargebotenen Hénde. Die
Antwort der deutschen Bischofe an die polnischen Bischéfe vom 5. Dezember 1965, in:
Edith HELLER (Hg.), Macht, Kirche, Politik. Der Briefwechsel zwischen den polnischen
und deutschen Bischofen im Jahre 1965, Koln 1992, S. 215-220.

5 Julius DOPENER, Friede zwischen Deutschland und Polen, in: Reinhold LEHMANN
(Hg.), Verstandigung und Verséhnung mit Polen. Dokumente zum Beitrag der Katho-
lischen Kirche in der Bundesrepublik Deutschland, 1970-1977, Bonn-Bad Godesberg
1977, S. 14-21.
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methodischen Positionsbestimmung werden die gewahlten Texte ausfiihrlich
vorgestellt und in den geschichtlichen Diskurskontext eingeordnet. Daran
schlief3t sich die Analyse dieser Diskursinterventionen an. Der vorliegende
Beitrag arbeitet erstens heraus, mit welchen inhaltlichen Interventionen die
untersuchten Texte zu den deutsch-polnischen Beziehungen Stellung bezogen
und wie sich ihre Beschreibung des deutsch-polnischen Verhaltnisses ist die
Sagbarkeitsregeln des jeweiligen Diskursrahmens einfiigte. Sodann werden
duflere und innere Faktoren analysiert, die bei Versohnung eine Rolle spie-
len und zu ihrem Gelingen beitragen. Zum Abschluss wird tiber das jeweilige
Verstindnis und gegenseitige Verhéltnis von Religion und Politik reflektiert,
um die politische Diskursrelevanz eines religios fundierten Handlungsaufrufs
zur Versdohnung klarer bestimmen zu kdnnen.

1. Deutsch-polnische Verséhnung als Diskurs

Das hier untersuchte Sprechen iiber Verséhnung zwischen Deutschland
und Polen fand in offentlichen Rdumen statt und gewann erst durch diesen
Raum gesellschaftliche Relevanz. In Anlehnung an Jiirgen Habermas® Para-
digma einer diskursiven Offentlichkeit® lassen sich deutsche und polnische
Offentlichkeiten als eigenstindige Diskursriume verstehen, die einander
immer aufgeschlossen waren und sich somit iiberkreuzen konnten, was aber
nicht notwendigerweise geschah. Nancy Fraser wiederum betonte, dass sol-
che Offentlichkeiten und das politische Sprechen in ihnen grundlegende
Machtstrukturen widerspiegeln und keineswegs auf einen Konsens hinzielen.
Einzelne Akteure streben in aller Regel keine rationale Losung eines gesell-
schaftlichen Problems an, sondern verfolgen zunichst die Durchsetzung
ihrer jeweiligen Interessen’. Hinzu kommt nach James Carey die Sichtbar-
keit des offentlichen Sprechens, also ihre symbolische Kommunikation und
Einbettung in tibergreifende Sinnwelten, die Akzeptanz und letztlich Identi-
tat schaffen konnen®.

Die hier untersuchten sieben Schliisseltexte der deutsch-polnischen
Versohnung miissen folglich als handlungsorientierte Texte verstanden
werden, die entsprechende Funktionen erfiillten oder entsprechende Zwecke
erzielen sollten. Solche Sprechakte, zumal 6ffentlich wirksame und kontrovers

6 Jiirgen HABERMAS, Strukturwandel der Offentlichkeit. Untersuchungen zu einer Kate-
gorie der biirgerlichen Gesellschaft, Neuwied 1962.

7 Vgl. Nancy FRASER, Rethinking the Public Sphere: A Contribution to the Critique of
Actually Existing Democracy, in: Social Text 25/26 (1990), S. 58-62.

8 Vgl. James W. CAREY, A Cultural Approach to Communication. Communication as a
Culture, New York 2009, S. 11-28.
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diskutierte Auflerungen zu relevanten und emotional belasteten Themen,
gestalten die gesellschaftlich konstruierte Wirklichkeit. Daher gilt es nicht
nur, ihren bloflen Inhalt zu untersuchen, sondern zu reflektieren, wer in ihnen
spricht, an wen der Sprechakt gerichtet ist und unter welchen Umstidnden
bzw. zu welchem Zweck er erfolgt. Folglich miissen im Sinne der kritischen
Diskursanalyse’ auch iiber den eigentlichen Text hinaus Fragen seiner
Produktion und der Wechselwirkung zwischen Sprecher und Rezipient mit
einbezogen werden, auflerdem der Kontext des Sprechakts und sein Bezug
zu anderen Texten'’. Neben der aktuellen Diskurssituation muss demnach
ebenso die Intertextualitit, also die Rolle des Textes im Verhaltnis zu fritheren
und spiteren Texten, beachtet werden. Der Bezug auf vorherige Auflerungen
zu den deutsch-polnischen Beziehungen sowie auf deren Entwicklung
gibt Aufschliisse iiber groflere Zusammenhinge der deutsch-polnischen
Beziehungen.

Die jeweilige Auswahl der Bezugstexte legt ferner nahe, dass Kommu-
nikation zwangsldufig auch ein Prozess von Inklusion und Exklusion ist:
Kommunikationsprozesse sind nicht nur ein Austausch von Gedanken und
Ansichten, sondern ein Beziehungsgeschehen, in dem Menschen im Urteilen
und Bewerten, mit Uberzeugungen und Meinungen ihre Identitét ausdriicken
und dabei auch nach Anerkennung bis hin zur Dominanz streben. Die
identitdtsbestimmende Dimension von offentlichem Sprechen ist fiir diese
Untersuchung umso relevanter, als die behandelten Texte eine dezidiert
religiose Argumentation und die sich darin duflernden kirchlichen und
kirchennahen Akteure eine christliche Motivation erkennen lassen. Beides
ist im Allgemeinen auf sehr personliche Ebenen der Identitédtskonstruktion
zurlickzufithren. Dass diese Identitdtskonstruktion auch Momente von
Exklusion einschlieft, muss nach Miroslav Volf nicht notwendig negativ
beurteilt werden: Begriindete Urteile, eine Abgrenzung von bestimmten
Verhaltensweisen, selbst ein Ausschlieen von Menschen, die einer Gruppe
schaden, lassen sich vielmehr als notwendig fiir das Funktionieren von
Gesellschaften und ihren offentlichen politischen Diskursen fassen. Nur
aufgrund von Differenzierung und Differenzerfahrung sind Inklusion und
Beziehung iiberhaupt méglich. Das Erkennen und Aufdecken der Logiken
negativer Exklusion trégt dariiber hinaus zu ihrer Uberwindung bei, und
auch dies muss nach Volf nicht allein eine sdkulare Vernunft leisten. Auch

9 Vgl. Teun A. vaN D1k, Discourse and Context. A Sociocognitive Approach, Cambridge
2008; Ruth Wopak (Hg.), Critical Discourse Analysis, 4 Bde., Los Angeles, CA 2013.

10 Vgl. Ruth Wopak, Wstep: badania nad dyskursem - wazne pojecia i terminy,
in: Dies./Michal Krzyzanowskr (Hg.), Jako$ciowa analiza dyskursu w naukach
spolecznych, Warszawa 2011, S. 11-31.
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religiose, insbesondere biblische Ur-Erzédhlungen und entsprechende, in
ihnen reprisentierte Haltungen konnen dabei helfen''.

In der politischen Philosophie ist eben dieser religiése Faktor kontrovers
diskutiert worden und erdffnet dadurch eine weitere Fragedimension dieser
Untersuchung, ndmlich zum Funktionieren religioés codierter Sprechakte in
einem politischen, tendenziell sikularen, Diskurs. Habermas argumentierte
jedenfalls mit dem Primat rationaler Argumente, dass die Auf8erungen im
offentlichen Sprechen fiir jedermann in gleicher Weise zugénglich sein miiss-
ten'?. Dies bedeutet aber keineswegs, dass religiose Argumente oder Sprecher,
die solche postulierten, aus dem Diskurs ausgeschlossen sind, sondern dass
religidse Argumentation in eine rational verstandliche Sprache zu tibertragen
ist, wenn sie verstanden werden will*’.

2. Diskursinterventionen zur deutsch-polnischen Geschichte

a) Der Untersuchungsgegenstand:
Sieben Stellungnahmen kirchlicher Autoren

Der zeitliche Schwerpunkt der sieben analysierten Stellungnahmen liegt
auf der zweiten Hilfte der 1960er Jahre, also der dynamischsten Phase
dieser deutsch-polnischen Annaherung. Hinzu kommt ein Ausgriff auf in-
stitutionelle Kooperationen zwischen christlichen Akteuren in der Transfor-
mationszeit ab 1989. Im Folgenden werden zunéchst die sieben untersuchten
Texte, fiinf aus dem Zeitraum 1965 bis 1968 sowie zwei aus den Jahren 1989 und
1995, vorgestellt und als Untersuchungskorpus charakterisiert. Darauf folgt
eine Differenzierung der Sprechsituationen in drei Perspektiven: historischer
Hintergrund, die jeweils umstrittenen Anspriiche und die Beziige auf die
laufende Debatte. Fiir die Untersuchung lagen samtliche Texte auf Deutsch und
auf Polnisch vor, nach Moglichkeit in zeitgendssischen Veroffentlichungen.
Beide Sprachversionen wurden in der Analyse beriicksichtigt'*.

Wihrend der 1960er Jahre war zunichst die jeweils nationale Betrachtung
der deutsch-polnischen Beziehungen Ausgangspunkt des Sprechens iiber
Versohnung. So néherten sich die sogenannte Ostdenkschrift der Evange-

11 Vgl. Miroslav VOLE, Von der Ausgrenzung zur Umarmung. Verséhnendes Handeln als
Ausdruck christlicher Identitdt, Marburg 2012, S. 65-123.

12 Vgl. HaBERMAS, Strukturwandel der Offentlichkeit, S. 43 und passim; ders., The
Public Sphere, in: Robert E. Goopin/Philip PErTiT (Hg.), Contemporary Political
Philosophy. An Anthology, Oxford 1997, S. 103-106, hier S. 103.

13 Vgl. Jirgen HABERMAS, Glauben und Wissen. Rede zum Friedenspreis des Deutschen
Buchhandels 2001, Frankfurt a.M. 2002.

14 Zitate jeweils aus der deutschen Fassung. Wird die polnische Fassung in eigener
deutscher Ubersetzung zitiert, findet sich bei der Stellenangabe das Kiirzel »pln.«.
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lischen Kirche in Deutschland und Erzbischof Bolestaw Komineks » Vorschlag
eines Dialogs« dem Gegenstand aus einer dezidiert deutschen respektive
polnischen Perspektive. Die Ostdenkschrift war das Ergebnis einer lingeren
inner-evangelischen und faktisch bundesdeutschen Debatte iiber die »Lage
der Vertriebenen« (1961-1965) und ging auf dieser Basis das »Verhiltnis
des deutschen Volkes zu seinen Ostlichen Nachbarn« an'®. Das genannte
Positionspapier des Breslauer Erzbischofs Kominek sollte eine polnische,
katholische Offentlichkeit auf den hier nicht eigens behandelten Brief der
polnischen Bischofe an ihre deutschen Amtsbriider vom 18. November
1965 vorbereiten, den Kominek initiierte und verfasste. Sein Artikel fiir die
unabhiéngige katholische Wochenzeitschrift Tygodnik Powszechny (Allgemeine
Wochenzeitung) war vermutlich fiir den Herbst 1965 zur Veréffentlichung
vorgesehen, wurde jedoch von der staatlichen Zensur konfisziert und
konnte nicht erscheinen'®. Er wurde daher erst postum bekannt, stellt aber
argumentativ und von der Textsorte eine passende und wichtige Ergdnzung
der hier besprochenen Dokumente aus polnischer Perspektive dar.

Das Memorandum des Bensberger Kreises, ein zwischen Mai 1966 und
Februar 1968 entstandenes »Memorandum deutscher Katholiken zu den
polnisch-deutschen Fragen«'’, reflektierte wiederum deutsche Positionen und
suchte neue Antworten auf die dringenden Fragen des deutsch-polnischen

15 Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen 6st-
lichen Nachbarn. Eine evangelische Denkschrift, hg. v. der Kirchenkanzlei der EKD,
Hannover 1965; zweisprachige Publikation: Die Lage der Vertriebenen und das
Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen ostlichen Nachbarn. Eine evangelische
Denkschrift/ Polozenie wypedzonych i stosunek narodu niemieckiego do wschodnich
sasiadéw. Ewangelickie memorandum, Bielsko-Biala 2015. Formal war die EKD bis
1969 eine gesamtdeutsche Kirche, allerdings wurde die Einbeziehung der ostdeutschen
Gliedkirchen seit den spaten 1950er Jahren schwierig. Da es zudem in der DDR
offiziell keine Vertriebenen gab und auch die Lage der »Umsiedler« seit Ende der
1950er Jahre nicht mehr gesondert thematisiert werden konnte, war die Beteiligung
ostdeutscher Kirchenvertreter nicht moglich. Vgl. Michael ScawaRrtz, Vertreibung
und Vergangenheitspolitik. Ein Versuch iiber geteilte deutsche Nachkriegsidentitaten,
in: Deutschland Archiv 30 (1997), S. 176-195, hier S. 180-184.

16 Bolestaw KoMINEK, Propozycje dialogu z Niemcami, in: Jan Krucina (Hg.), Szkice
do portretu, Kardynal Bolestaw Kominek, Wroctaw 2005, S. 245-259. Fiir Zitate
wurde hier eine zeitgenossische deutsche Ubersetzung herangezogen, die sich in der
archivalischen Uberlieferung des Amts fiir Bekenntnisangelegenheiten befindet: Dialog
Deutschland-Polen? Gedanken und Vorschldge, in: Archiwum Akt Nowych Warschau,
Urzad do Spraw Wyznan, Sign. 78/41 (maschinenschriftliches Korrekturexemplar).
Kominek hatte mit der Veroffentlichung an einen vorherigen Beitrag angekniipft, in
dem er die Bemithungen der Deutschen zur Versohnung positiv hervorhob: Ziemie
Zachodnie - mandat sprzed 20 lat, in: Tygodnik Powszechny, 30.05.1965. Der Titel
(»Westgebiete — ein Mandat seit 20 Jahren«) war allerdings irrefithrend.

17 Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-deutschen Fragen,
hg. v. Bensberger Kreis, Mainz 1968; polnische Fassung: Memorandum Katolikéw
niemieckich w sprawie zagadnien polsko-niemieckich opracowane przez Bensberger
Kreis, in: Novum 2 (1970), S. 15-51.
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Verhiltnisses, besonders die Oder-Neifle-Grenze. Sein konkreter Anlass war
»ein Unbehagen dariiber, daf8 Antworten auf solche Fragen ausbleiben«'®.
Obwohl das Bensberger Memorandum selbst in Reaktion auf dieses
Unbehagen eher auf einen Dialog auf der nationalen Ebene abzielte, ihn
weiterentwickelte und explizit an vorherige Beitrdge, namentlich den
Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischofe und die Ostdenkschrift,
ankniipfte, wurde es auch auf polnischer Seite intensiv wahrgenommen.
Tadeusz Mazowiecki kommentierte mit seinem Artikel »Polska-Niemcy i
memorandum Bensberger Kreis« [Polen, Deutschland und das Memorandum
des Bensberger Kreises] in der katholischen Monatszeitschrift WigZ (Bindung)
bereits im Mai 1968 das Bensberger Memorandum aus einer polnischen
Perspektive und machte es damit fiir eine breitere polnische Offentlichkeit
zuganglich'®. Auch Giinter Sdrchens Beitrag »Probleme einer Nachbarschaft«
wurde auf der anderen Seite der Grenze rezipiert: Als Abteilungsleiter im
bischoflichen Amt Magdeburg und katholischer Mitarbeiter der Aktion
Sithnezeichen in der DDR entwickelte er in diesen als Einfithrung in ein
zweitdgiges Polenseminar im Dezember 1968 verfassten Uberlegungen eine
Betrachtung des deutsch-polnischen Verhiltnisses, die aktiv die polnische
Perspektive mit einbezog. Er griff frithere Beitrage zu den deutsch-polnischen
Beziehungen - namentlich Kardinal Dopfners Predigt zum Hedwigsfest
1960, den Briefwechsel der Bischdfe, die Ostdenkschrift und das Bensberger
Memorandum, sowie Erich Miiller-Gangloff, Stanistaw Stomma und
verschiedene polnische Prosadichtung® - auf, und schrieb sein Handeln
dezidiert in diese, bisher vor allem von westdeutschen Akteuren betriebenen
Polen-Initiativen ein. In der DDR konnten seine Ausfiihrungen nicht offiziell
erscheinen, in Polen war ein Abdruck jedoch im Rahmen der katholischen
Monatsschrift Znak (Zeichen) moglich?'.

18 Walter Dirks an Heinrich Misalla, 13.04.1966, in: Archiv der sozialen Demokratie,
Bestand Bensberger Kreis, Ordner 54. Bensberger Kreis. Zum Kontext siche: Friedhelm
Borr, Der Bensberger Kreis und sein Polenmemorandum (1968). Vom Zweiten
Vatikanischen Konzil zur Unterstiitzung sozial-liberaler Entspannungspolitik, in:
Ders. u.a. (Hg.), Verséhnung und Politik. Polnisch-deutsche Verschnungsinitiativen
der 1960er Jahre und die Entspannungspolitik, Bonn 2009, S. 77-116, hier S. 83-87.

19 Tadeusz MAZOWIECKI, Polska-Niemcy i memorandum Bensberger Kreis, in: Wiez 5
(1968), S. 3-23. Fiir Zitate wird hier die spitere gekiirzte Ubersetzung herangezogen:
Das Memorandum des »Bensberger Kreises«, in: Wi¢Z (Sonderausgabe auf Deutsch),
Warschau 1994, S. 52-63. Zu Mazowieckis intensiven Deutschlandkontakten siehe:
Andrzej Brzeziecki, Tadeusz Mazowiecki. Biografia naszego premiera, Krakow
2015, S. 247-251.

20 Vgl. Erich MULLER-GANGLOFF, Mit der Teilung leben. Eine gemeindeutsche Aufgabe,
Miinchen 1965, sowie einen nicht ndher benannten Vortrag Stommas am 24.03.1966
in Berlin.

21 Giinter SARCHEN, Probleme einer Nachbarschaft. Einfithrungen in ein zweitdgiges
Polenseminar, zum Jahrestreffen der Aktion Siihnezeichen in Berlin/DDR am
28. Dezember 1968, in: Herder-Institut Marburg, Archiv-Nr. G 93 0617; polnische
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Eine andere Perspektive entwickelten zwei Texte aus den Jahren 1989
und 1995, deren Grundlage bereits ein in der politisch-gesellschaftlichen
Transformation etablierter Dialog zwischen katholischen Lajenvertretern —
d.h. zwischen dem Zentralkomitee der deutschen Katholiken und Katholiken
aus Polen im Umfeld der Zeitschrift Wigz — sowie zwischen den beiden
Bischofskonferenzen war. Die Dokumente »Fiir Freiheit, Gerechtigkeit und
Frieden in Europa«*> und »Das Geschenk der Verséhnung weitergeben«*’
sind Texte in gemeinsamer Autorenschaft und tragen deutsche und
polnische Unterschriften. Sie erschienen jeweils zu markanten Jahrestagen,
anlésslich von 50 Jahren Kriegsausbruch 1989 und des 30. Jahrestages des
Bischofsbriefwechsels 1995, und wandten sich sowohl an eine deutsche als
auch an eine polnische Offentlichkeit. Beide Texte enthielten einen Riickblick
auf bereits vollzogene Schritte der Vershnung.

b) Erinnerungskonflikte zu Besatzung und Zwangsmigration

Fiir die hier untersuchten Texte waren der Zweite Weltkrieg und seine direkten
Folgen unstrittig der historische Hintergrund der deutsch-polnischen
Nichtbeziehung Ende der 1950er Jahre. Die Thematisierung des Krieges und
der Kriegsfolgen nahm daher in allen sieben Texten eine prominente Rolle
ein. Es waren Teilaspekte der Geschichte des Zweiten Weltkriegs, die in den
untersuchten Texten eine wichtige argumentative Rolle einnahmen. Zentrale
Themenkomplexe dieser Erinnerung sind die deutsche Besatzung Polens und
die Zwangsmigration der Deutschen, die jeweils die nationale Wahrnehmung
des Krieges bestimmten. Die grausame deutsche Besatzungspolitik wird in
den Texten einhellig als Ausgangspunkt des zeitgendssischen Antagonismus

Fassung: Problemy sasiedztwa, in: Znak 21 (1969), S. 1168-1178. Die Ubersetzung
besorgte Anna Morawska, die mit Aktion Sithnezeichen bereits fiir verschiedene
Wallfahrten nach Auschwitz zusammengearbeitet hatte. Vgl. MECHTENBERG,
Engagement gegen Widerstinde, S. 103-106.

22 Fiir Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden in Europa. Erkldrung polnischer und
deutscher Katholiken zum 1. September 1989, Bonn/Warschau, 9. August 1989, hg. v.
Generalsekretariat des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, Bonn 1989 (zitiert
mit Kapitelnummern); parallele polnische Ausgabe: O wolnos¢, sprawiedliwo$¢ i pokdj
w Europie. Oswiadczenie katolikéw polskich i niemieckich w pie¢dziesigty rocznice
wybuchu IT wojny §wiatowej, in: Wiez 32 (1989), H. 9, S. 17-21.

23 Das Geschenk der Versohnung weitergeben. Gemeinsame Erklirung der Deut-
schen Bischofskonferenz und der Polnischen Bischofskonferenz aus Anlass des
30. Jahrestages des Briefwechsels von 1965 (13. Dezember 1995), in: Lange Wege. Texte
zur Versohnungsarbeit der Katholischen Kirche in Deutschland, hg. v. Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 2009 (Arbeitshilfen 227), S. 125-137 (daraus
zitiert mit Randnummer); polnische Fassung: Wspdlne stowo polskich i niemieckich
biskupéw z okazji 30. rocznicy wymiany listéw (1965-1995), in: Listy Pasterskie
Episkopatu Polski 1945-2000, Bd. 2, Marki 2003, S. 1952-1962.
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betrachtet. Altere Konfliktstellungen wie die deutsche Ostsiedlung oder die
preuflische Germanisierungspolitik, die zum Beispiel der Brief der polnischen
Bischofe von 1965 angesprochen hatte®*, spielten dabei nur eine beildufige
Rolle oder traten hinter Verweisen auf eine kooperative Vergangenheit zuriick
(Bensberger Kreis: S. 9; EKD: S. 5f.). Wahrend in den 1960er Jahren deutsche
Beitrige die deutsche Besatzung in Polen eindeutig benannten (EKD: S. 37,
Bensberger Kreis: S. 7-10, Sarchen: S. 5f.), blieb diese in den polnischen
Beitrdgen von Kominek und Mazowiecki ein lediglich angedeutetes bzw.
ausgelassenes Thema (Kominek: S. 3, 7). Darin zeigt sich, dass auch dialogisch
orientierte Texte zuerst auf eine nationale Offentlichkeit zielten. War fiir die
polnische Seite die Thematisierung des Krieges nicht weiter nétig, da dessen
Besatzungsregime als hinldnglich bekannt vorausgesetzt werden konnte,
war dieses Regime fiir deutsche Adressaten aufgrund seiner weitgehenden
Verdringung in seinen Details nahezu unbekannt®. Als Beispiel einer
solchen Aufklarungsintention sei das Memorandum des Bensberger Kreises
angefithrt: »[Hitlers] Plan sah vor, die Armee des Landes niederzuwerfen,
seine Intelligenz auszurotten, die {ibrigen Polen zu beherrschen, zu
degradieren und zu deklassieren, die katholische Kirche zu unterdriicken,
den polnischen Staat zu liquidieren« (S. 7). Glinter Sérchen untermauerte
diese Darstellungen mit detaillierten Statistiken iiber polnische Kriegsopfer
und materielle Verluste (S. 14f.). Verbunden wurde diese Darstellung mit
einem Schuldbekenntnis fiir deutsche Verbrechen und fiir die Untétigkeit
der deutschen Katholiken®®. Diese national gerahmte Thematisierung des
Unbekannten und fiir eine Verséhnung Notwendigen verschob sich in den
1989 und 1995 publizierten gemeinsamen Texten. Sie benannten Verbrechen,
die »im deutschen Namen und von Deutschen« (Katholiken: Kap. IV; vgl.
Bischofskonferenzen: Rn. 8f.) begangen wurden, ordneten sie aber bereits in
eine langere zeitliche Perspektive ein und historisierten sie somit.

24 Botschaft der polnischen Bischofe, S. 392f.

25 Zum Beispiel wurden die beiden folgenden Biicher von Martin Broszat in der
Bundesrepublik nur von einem Fachpublikum wahrgenommen und blieben als
deutscher Beitrag zur Erforschung dieser Zeit auch in Polen vor 1989 unbekannt:
Nationalsozialistische Polenpolitik 1939-1945, Stuttgart 1961; Zweihundert Jahre
deutsche Polenpolitik, Miinchen 1963. Vgl. Wlodzimierz BoroDzIE], Martin Broszat
und die deutsch-polnischen Geschichtsbeziehungen, in: Norbert Frer (Hg.), Martin
Broszat, der »Staat Hitlers« und die Historisierung des Nationalsozialismus, Gottingen
2007, S. 31-42.

26 Der Bensberger Kreis betonte, dass »der deutsche Katholizimus [sic!] angesichts des
furchtbaren Unrechts, das unter der nationalsozialistischen Herrschaft an den Polen
begangen wurde, nicht den Mut und die Kraft aufgebracht hat, in einer Weise zu pro-
testieren, die iiber jede Diplomatie und politische Berechnung hinaus dem Schicksal
der Opfer gerecht geworden wire« (S. 6).
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Dass die Zwangsmigration der Deutschen aus dem Osten in den deutschen
Stellungnahmen zentral thematisiert wurde, ist vor allem mit der groflen
Zahl von vertriebenen Deutschen und ihrer exponierten Stellung, nicht
zuletzt durch die politisch aktiven Vertriebenenverbinde innerhalb der
bundesdeutschen Gesellschaft wie auch der Kirchen zu erklaren. Vertriebene
stellten, unabhingig von ihrer politischen Position oder Haltung zu Polen,
eine Vielzahl an Experten fiir deutsch-polnische Themen und waren als
soziale Gruppe besonders dafiir sensibilisiert. Die bundesdeutschen Beitrige
arbeiteten dabei mit dem Begriffsfeld Vertreibung und Flucht, wogegen
der DDR-Biirger Sirchen und die polnischen Texte von Aussiedlung oder
Umsiedlung sprachen. Damit bedienten sich die Sprecher jeweils des in ihren
staatlich gerahmten Offentlichkeiten gebrduchlichen Vokabulars®’. Nicht erst
die bilateral erarbeiteten Texte von 1989 und 1995 prisentierten dabei auch die
jeweilige andere Perspektive. Bereits die Ostdenkschrift und das Bensberger
Memorandum erlduterten ausfiithrlich die polnische Perspektive auf »Flucht
und Vertreibung« bzw. die umstrittenen Gebiete (EKD: S. 18-24; Bensberger
Kreis: S. 15f,, 18-20) und wurden dafiir in den auf ihre Veréffentlichung
folgenden Debatten in der Bundesrepublik heftig kritisiert.

Im Sprechen iiber Zwangsmigration traten zwei Aspekte besonders her-
vor: die Verurteilung von Vertreibung als Unrecht und die Historisierung der
Ereignisse. Die Autoren der Ostdenkschrift und Giinter Sarchen verbanden
dies unmittelbar mit religiosen Deutungen. So erlduterte die Ostdenkschrift
in ihren einleitenden Bemerkungen die Zwangsmigration als gottliches
Urteil®®, und Sérchen verstand die lebendige Erinnerung an die Vertrei-
bung und die daraus resultierenden Vorwiirfe an Polen als Konsequenz
eines unzureichenden Verstandnisses der »Heilsbotschaft« des Evangeliums
durch vertriebene Gemeindemitglieder und Geistliche. Vielmehr solle der
Verzicht auf die alte Heimat die Erfahrung des Verlusts tiberwinden und als
Opfer der Versohnung dienen (S. 7), womit Sérchen einen Gedankengang
aus der Predigt Kardinal Dépfners zum Hedwigsfest 1960 iibernahm. In
anderen Beitrdgen unterblieb eine solche theologische Begriindung von Leid,
vielmehr wurden das Schicksal der Betroffenen und der Unrechtscharakter
der Vertreibung in den Blick genommen (Bensberger Kreis: S. 17f.). Mit

27 Tadeusz Mazowiecki verdeutlichte dies besonders anschaulich in seiner volker-
rechtlichen Reflexion (pln., S. 16f). Zur bundesdeutschen Semantik vgl. Karin
BOKE, »Fliichtlinge« und »Vertriebene« zwischen dem »Recht auf alte Heimat« und
»Eingliederung in die neue Heimat«. Leitvokabeln der Flichtlingspolitik, in: Karin
BOKE u.a. (Hg.), Politische Leitvokabeln in der Adenauer-Ara, Berlin u.a. 1996, S. 131-
210.

28 »Im Urteil des Glaubens, das vom Geschichtshandeln Gottes weif3, hat Gott auch da
seine Hand im Spiel, wo fiir das menschliche Urteil der Raub der Heimat mit Un-
rechtstaten der Menschen verbunden war« (EKD: S. 33).
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ihrem Ansatz, die »Lage der Vertriebenen« zu analysieren, implizierte die
Ostdenkschrift dariiber hinaus eine Gegenwirtigkeit der Erfahrung von
Zwangsmigration, die auch das Bensberger Memorandum als »noch nicht
Vergangenheit geworden [...], sondern Gegenwart« (S. 9) problematisierte.
Im Laufe der Argumentation jedoch schilderten verschiedene deutsche
Texte der 1960er Jahre eine zunehmende Integration der Vertriebenen und
somit eine Verinderung der Erfahrung (EKD: S. 8, 10; Bensberger Kreis:
S. 16-19)*. Diese Uberfiihrung der Zwangsmigration von der Erfahrung in
die Erinnerung, also ihre Deutung als vergangen, wurde besonders mit einem
Generationswechsel begriindet. Ein solches Argument, dass die Nachfahren
der Vertriebenen eben keinen unmittelbaren Bezug mehr zum ehemaligen
deutschen Osten hitten (EKD: S. 13; Bensberger Kreis: S. 17f.), widersprach
dem im Bundesvertriebenengesetz angelegten vererbbaren Rechtsstatus und
damit einer individuellen Ausformung des deutschen Rechtsanspruches®.
Aus polnischer Perspektive schilderte auch Bischof Kominek diesen
generationsbedingten Perspektivwechselinnerhalb der deutschen Gesellschaft,
in der »junge Menschen ohne die gestrige Belastung der Vergangenheit |[...]
schon anders [denken] als ihre Eltern« (S. 4), und vermittelte so eine in Polen
oftmals unbekannte Beobachtung, die der propagandistischen Darstellung
eines westdeutschen Revisionismus widersprach.

Beide Ereigniskomplexe, Besatzung und Zwangsmigration, wurden in den
behandelten fiinf Texten der 1960er Jahre aufeinander bezogen, nicht aber
vergleichend aufgegriffen. Vielmehr verwehrten sich diese Beitrdge mit ihrem
Fokus auf Vers6hnung einer Aufrechnung von Leid zwischen Deutschen und
Polen und stellten dem eine Darstellung und — mit Blick auf ihre Bedeutung
fiir eine friedliche Zukunft abgestufte — Anerkennung der Erfahrungen
des Anderen entgegen (EKD: S. 40; Bensberger Kreis: S. 9f.). Mazowiecki
beispielsweise griff diesen Argumentationsgang explizit auf und hob ihn fiir
eine polnische Leserschaft als Verdienst des Bensberger Memorandums hervor
(S. 56). Die beiden gemeinsamen Stellungnahmen deutscher und polnischer
Katholiken und der Bischofskonferenzen nahmen diese Verschrinkung von
Kriegsereignissen und die Parallelitit von Leiderfahrungen bereits in der
Riickschau wahr und machten dies zu einem Ausgangspunkt der Uberlegungen

29 Dies lasst sich iibrigens analog zum Beispiel im Verlauf der duflerst kontroversen
Beratungen der Ostdenkschrift beobachten. Vgl. Gregor FEINDT, Zwischen »Recht auf
Heimat« und Versohnung. Die Kirchen in der Bundesrepublik und ihr Verhaltnis zu
Polen 1956 bis 1965, in: ZfO 58 (2009), S. 433-468, hier S. 452-456.

30 Mathias BEER, Bundesvertriebenengesetz, in: Detlef BRANDES u.a. (Hg.), Lexikon der
Vertreibungen. Deportation, Zwangsaussiedlung und ethnische Sduberung im Europa
des 20. Jahrhunderts, Wien u.a. 2010, S. 97-100.
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(Katholiken: S. 4; Bischofskonferenzen: Rn. 5, 9). Hier ldsst sich die suk-
zessive Etablierung eines Deutungsmusters fiir die deutsch-polnische Ge-
schichte erkennen.

c) Deutungskonflikte um die verlorene Heimat
und die wiedergewonnenen Gebiete

Die Folgen des Krieges und der Zwangsmigration manifestierten sich
besonders deutlich in der Situation der ehemals deutschen und seit 1945
unter polnischer Verwaltung stehenden Gebiete. Sie waren nicht nur ein
zentraler Streitpunkt, sondern mehr noch diskursiver Kristallisationspunkt
des deutsch-polnischen Antagonismus und der rdumlichen Représentation
der Ereignisse des Zweiten Weltkriegs®'. Diese Gebiete zu thematisieren —
zumeist als verlorene deutsche Heimat®? oder als wiedergewonnene polnische
Gebiete®® -, bedeutete gleichzeitig, ein nationales Selbstbild, eine Vorstellung
des Anderen und eine spezifische Raumvorstellung** zu formulieren. In der
Konfliktstellung des Blockgegensatzes waren diese nationalen Selbstbilder
stark normiert. Das Sprechen iiber die Gebiete und ihren volkerrechtlichen
Status war also hegemonial eingeengt und mit Tabus belegt. Fiir das

31 Diese Korrelation von Raum und Ereignissen wird besonders hervorgehoben von
Christian Lorz, Die Deutung des Verlusts. Erinnerungspolitische Kontroversen
im geteilten Deutschland um Flucht, Vertreibung und die Ostgebiete (1948-1972),
Kéln 2007, S. 2.

32 »Heimat« ist seit der deutschen Nationalbewegung des frithen 19. Jahrhunderts eine
zentrale Figur im deutschen politischen Denken und iiber das Individuum und eine
individuelle Heimat hinaus ein abstrakter Wert. Vgl. Celia APPLEGATE, A Nation of
Provincials. The German Idea of Heimat, Berkeley, CA 1990.

33 Nach 1945 waren die »wiedergewonnene Gebiete« die tibliche und auch staatliche
gebrauchliche Bezeichnung fiir die Polen zugesprochenen ehemals deutschen Gebiete.
Nach dem Warschauer Vertrag von 1970 wurde die Formulierung »West- und Nord-
Gebiete« gebrauchlicher. Vgl. Grzegorz STRAUCHOLD, My$l zachodnia i jej realizacja
w Polsce Ludowej w latach 1945-1957, Torun 2003; Robert BRrIER, Der polnische
»Westgedanke« nach dem Zweiten Weltkrieg 1944-1950, in: Digitale Osteuropa-
Bibliothek 2003, URL: <https://epub.ub.uni-muenchen.de/546/1/brier-westgedanke.
pdf> (04.11.2016).

34 Sowohl die Rede von den »wiedergewonnenen Gebieten« als auch die von der
verlorenen Heimat bzw. des »deutschen Ostens« hob auf einen jahrhundertelangen
nationalen Gegensatz seit der deutschen Ostsiedlung ab. Vgl. Robert TrRaBA /Rafal
ZYTYNIEC, Verlorene Heimat/Wiedergewonnene Gebiete. Menschliche Dramen
und politische Konjunkturen, in: Hans Henning HaHN u.a. (Hg.), Deutsch-
Polnische Erinnerungsorte. Bd. 2: Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn 2015, S. 715-739.
Weiterfithrend zu den historischen Diskursen: Vejas Gabriel LiuLevicius, The German
Myth of the East. 1800 to the Present, Oxford u.a. 2009; Roland GEHRKE, Der polnische
Westgedanke bis zur Wiedererrichtung des polnischen Staates nach Ende des Ersten
Weltkrieges. Genese und Begriindung polnischer Gebietsanspriiche gegeniiber
Deutschland im Zeitalter des Nationalismus, Marburg 2001.
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Versohnungshandeln zwischen Deutschen und Polen bildete diese eingehegte
Diskursformation eher einen grofleren Hintergrund als den konkreten
Ansatzpunkt, um das deutsch-polnische Verhiltnis zu verandern.

Dennoch konnten die Stellungnahmen an einzelnen konkreten politischen
Anspriichen ansetzen. So war in der bundesdeutschen Auseinandersetzung
das »Recht auf Heimat« der paradigmatische Anspruch gegeniiber Polen.
Als Rechtsgrundsatz besonders von den Vertriebenenverbanden postuliert,
ibersetzte dieses Recht den volkerrechtlichen Anspruch der Bundesrepublik
auf die Oder-Neifle-Gebiete in eine individuelle und kollektive Forderung der
Vertriebenen auf die verlorene Heimat im Osten und in letzter Konsequenz
auf eine Heimkehr®®. Seit den 1960er Jahren konnten sich deutsche Juristen
und Vertriebenenvertreter in der Herleitung des »Rechts auf Heimat« immer
wieder auf Positionen beziehen, die von Kirchenvertretern formuliert wurden.
Die diesbeziiglichen Aussagen der Ostdenkschrift und des Bensberger
Memorandums sind somit als Positionsbestimmung innerhalb einer aktuellen
und kontroversen Debatte zu verstehen. Beide Texte stellten nicht das Recht
als solches in Frage, sondern klarten seine konkrete Anwendbarkeit. Die
Ostdenkschrift differenzierte dazu den Heimatbegriff theologisch und
entfaltete so das Recht auf eine gegenwirtige Heimat. Vor dem Hintergrund
von heftigen Auseinandersetzungen im Vorfeld referierte die Denkschrift
zwei kontrire Positionen®® und verband die Frage nach Rechtsanspriichen
mit dem Verhiltnis zwischen Deutschen und Polen (EKD: S. 34-39). Ahnlich
ging das Bensberger Memorandum vor, das gleichfalls einen gegenwirtigen
Heimatbegriff vertrat und reziprok auch das »Recht auf Heimat« der Polen
in den umstrittenen Gebieten festhielt’’. Hier wurde also das Recht auf
eine verlorene Heimat zu einem allgemeinen Recht auf eine gegenwirtige
Heimat umgedeutet und die Restitution eines guten vergangenen Zustands

35 Andrew DEMsHUK, What was the »Right to the Heimat«? West German Expellees and
the Many Meanings of Heimkehr, in: Central European History 45 (2012), S. 523-556.

36 Es handelte sich dabei um die sogenannten Liibecker und Bielefelder Thesen,
die wihrend der Erarbeitung des Papiers an den Ostkirchenausschuss der
EKD herangetragen worden waren: Das Evangelium von Jesus Christus fir die
Heimatvertriebenen [auch: Liibecker Thesen], in: Lutherische Monatshefte 4 (1965),
S. 217-220; Paul HurFENDIEK / Wolfgang SCHWEITZER, Die Versohnung in Christus
und die Frage des deutschen Anspruchs auf die Gebiete jenseits der Oder und Neifie.
Eine vom Bielefelder Arbeitskreis der Kirchlichen Bruderschaften zur Diskussion
gestellte Thesenreihe, in: Junge Kirche 24 (1963), S. 718-723.

37 »Wer die Vertreibung der Deutschen nach 1945 aus ihrer Heimat fiir ein Unrecht
erklart und das Heimatrecht sichern will, darf nicht wollen, daf$ nun diese Polen, [die
in diesen Gebieten geboren wurden oder dort {iber 20 Jahre gelebt haben] aus ihrer
Heimat vertrieben werden« (Bensberger Kreis: S. 17; vgl. S. 15). Auch dies ldsst sich
als Positionsbestimmung in der Debatte verstehen, hatten die deutschen Bischofe in
ihrem Antwortschreiben an die polnischen Bischéfe vom 8.12.1965 ein solches Recht
doch als lediglich »angenommen« bezeichnet: Wir ergreifen die dargebotenen Hinde,
S.217.
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auf die Sicherung eines guten gegenwirtigen und zukiinftigen Lebens ver-
schoben. Beobachtet man die Reaktionen der ostlichen Nachbarn auf diese
westdeutschen Positionen, ist festzustellen, dass Tadeusz Mazowiecki das
»Recht auf Heimat« als deutschen Rechtsstandpunkt referierte und nur
den Bensberger Kreis erwihnte, als er dessen Uberwindung herausstellte.
Wihrend Bischof Kominek zu diesem Thema schwieg, distanzierte sich
Giinter Sarchen vollstindig von dieser westdeutschen Position und nannte das
Heimatrecht und die daraus erwachsenden Konsequenzen »[e]ine furchtbare,
eine unmenschliche Ordnungx« (S. 6).

Anders verhielt es sich mit der polnischen Deutungsfigur der wiederge-
wonnenen Gebiete, die in den hier untersuchten Aussagen nicht expressis
verbis erschien. Kominek beispielsweise erwédhnte die polnischen »Westge-
biete« und betonte den Beitrag der polnischen Kirche bei deren Besiedlung
(S. 1)*%. Ahnlich schilderte Mazowiecki zwar polnische Rechtsstandpunkte,
erwihnte das Narrativ einer polnischen Wiederkehr auf diese Gebiete aber
nur indirekt in der Wiedergabe der Bensberger Feststellung. Eine solche
Argumentation erschwere es Deutschen, die Notwendigkeit dieser Gebiete
fiir Polen zu erkennen (S. 60). Mit Mazowieckis Aussage ldsst sich verdich-
tet der Umgang mit dem polnischen Anspruch auf die umstrittenen Gebiete
explizieren: Dass dieser Anspruch in keinem polnischen Text und auch nicht
bei Sérchen historisch oder auf andere Weise begriindet wird, verdeutlicht
einerseits die Selbstverstiandlichkeit des grundsatzlichen Anspruchs fiir das
Polen der 1960er Jahre, andererseits aber auch die fehlende Strahlkraft pro-
pagandistischer Argumentationen in der deutsch-polnischen Annéherung.
Anders als die polnischen greifen die deutschen Texte, besonders etwa die
Ostdenkschrift (S. 18-24), diese Frage der Gebiete und der Heimat jeweils als
Problem auf. Trotz aller Versuche, der Forderung nach einer Heimat entgegen
zu kommen, ist hier eine Distanzierung von der historischen Herleitung eines
solchen Anspruchs zu erkennen (Bensberger Kreis: S. 19).

Vor diesem Hintergrund sind auch die jeweiligen Aussagen zur Oder-
Neifle-Grenze zu verstehen. Es liegt nahe, dass die Staatsgrenze zwischen
Polen und der DDR fiir Kominek, Mazowiecki und Sarchen selbstverstindlich
war und sich ihre Lebenswirklichkeit mit der jeweiligen Staatsrason deckte.
Dariiber hinaus brachten Mazowiecki, Sdrchen und auch das Bensberger
Memorandum den weiteren Komplex der kirchenrechtlichen Grenzziehung
ein, spiegelten also die Oder-Neifle-Grenze in den innerkirchlichen Bereich
und forderten polnische Didzesen in den Oder-Neifle-Gebieten, damit die
kirchliche Gliederung die staatliche Abgrenzung bestitige (Mazowiecki: S. 62;
Sarchen: S. 8; Bensberger Kreis: S. 22f.). In solchen Aussagen wurde zugleich

38 Vgl. Robert Zurek, Die katholische Kirche Polens und die »Wiedergewonnenen Ge-
biete« 1945-1948, 2 Bde., Frankfurt a.M. 2014.
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die Bedeutung einer Grenze als Definition von Identitat deutlich. Hinweise
auf eine zukiinftig schwindende Bedeutung von Grenzen, wie sie das Bens-
berger Memorandum (S. 19, 24) und auch ein Gegenmemorandum von
Vertriebenen®® offensichtlich aus der Erfahrung der europiischen Integration
formulierten, wurden von Mazowiecki aufgrund des polnischen Sicher-
heitsbediirfnisses als »wenigstens zweischneidig« und letztlich utopisch ab-
getan (pln., S. 16).

Fiir die beiden bundesdeutschen Memoranden war die Oder-Neifle-Grenze
selbst ein umstrittenes Politikum. Beide Texte stellten die bundesdeutsche
Staatsrdson in Frage und Offneten alternative politische Handlungsspiel-
rdume. Die Ostdenkschrift argumentierte mit dem Ziel guter Beziehung und
Versohnung mit den dstlichen Nachbarn, dass das deutsche Volk auf Verén-
derungen in der Grenzfrage vorbereitet werden miisse und die Politik einen
solchen Spielraum verantwortlich nutzen konne (S. 42-44). Entschiedener
formulierte der Bensberger Kreis, dass »es fiir uns Deutsche unausweichlich
[sein wird], uns mit dem Gedanken vertraut zu machen, daf$ wir die Riickkehr
dieser Gebiete in den deutschen Staatsverband nicht mehr fordern kénnen«
(S. 18). In beiden Beispielen blieb jedoch eine klare Aussage oder gar die Auf-
forderung zum Grenzverzicht aus. Wie dezidiert diese Aussagen dennoch
waren und wie stark sie aus dem Rahmen des politisch Sagbaren ausbrachen,
zeigt sich an den harschen offentlichen Reaktionen und der immer wieder
erhobenen Behauptung, die Memoranden riefen zum Verzicht auf*’.

d) Verknappung, Neudeutung und Einbeziehung
als Strategien der Diskursintervention

Fasst man diese Behandlung der Anldsse und Gegenstande deutsch-polnischer
Versohnung in den 1960er Jahren zusammen, lassen sich drei Strategien der
Intervention identifizieren. Erstens verknappten die Autoren den Diskurs
und lieflen radikale Positionen wie die Betonung des deutschen Ostens
oder der wiedergewonnenen Gebiete aus. Zweitens deuteten sie wie bei

39 Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft der katholischen Vertriebenenorganisation,
in: KNA Dokumentation Nr. 7, 02.03.1968, S. 5. Mazowiecki thematisierte dieses
Gegenmemorandum ausfiihrlich (pln., S. 14-17).

40 Die teils heftigen Anfeindungen spiegeln sich auch in der Tatsache, dass beide
Memoranden von der katholischen Wochenzeitung Echo der Zeit vor ihrer eigentlichen
Freigabe in Teilen publiziert wurden und als Versuch einer protestantischen oder
linkskatholischen Auflenpolitik diffamiert wurden. Vgl. Gregor FEINDT, Zwischen
Kaltem Krieg, Heimatrecht und Verséhnung. Katholische Printmedien in der
Bundesrepublik und das Thema Polen 1953-1972, in: Walter HOMBERG/ Thomas
PrrTrOF (Hg.), Katholische Publizistik im 20. Jahrhundert. Positionen, Probleme,
Profile, Freiburg i.Br. 2014, S. 555-574; Friedhelm BoLL, Bensberger Kreis.
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der Parallelisierung von Leid und im Beispiel des Heimatrechts bestehende
hegemoniale Positionen um und formulierten sie neu unter Einbeziehung
der jeweils anderen, deutschen oder polnischen Seite sowie in Anndherung
an deren Position. Drittens fiillten die Interventionen eine Lehrstelle in den
jeweils national gerahmten Diskursen: Sie vermittelten Wissen iiber den
Anderen und dessen Standpunkte und differenzierten so die offentliche
Wahrnehmung nationaler Positionen. All das lasst sich als Neuausrichtung
der deutsch-polnischen Beziehung in Richtung eines Dialogs verstehen.
Die Stellungnahmen wurden zeitnah in zahlreichen Zitaten und Beziigen
rezipiert und kommentiert. In den polnischen Zeitschriften Wiez, die mit
Mazowieckis Text einen Kommentar mit ausfiihrlichen Zitaten des Bensberger
Memorandums druckte, und Znak, die Sarchens Text in Ganze iibersetzte, fand
dieser Dialog durch die Einfiihrung des Anderen in den eigenen Diskurs einen
Hohepunkt.

Die beiden Texte der Transformationszeit kniipften an diesen Dialogprozess
an und waren bereits von polnischen und deutschen Sprechergruppen
gemeinsam verantwortet. Sie bezogen sich affirmativ auf die hier geschilderten
Texte und weitere Versohnungsakteure der 1960er und 1970er Jahre und
schrieben sich als neue Generation selbst institutionell in eine erfolgreiche
Geschichte der Versohnung ein (Katholiken: Kap. II; Bischofskonferenzen:
Rn. 1-9)*'. Der Zweite Weltkrieg wurde in dieser Darstellung zu einem
nachwirkenden, aber in weiten Teilen verarbeiteten Trennungsmoment,
und die erreichte deutsch-polnische Versohnung konnte nun zu einer
nachbarschaftlichen Freundschaft ausgebaut werden. Eine explizite
Intervention in gesellschaftliche Debatten zu den Oder-Neifle-Gebieten oder
zu Aufarbeitung von Schuld erschien hier unnétig. Vielmehr erwéhnten beide
Texte einen bereits erreichten Stand der Aufarbeitung und riefen zu ihrer
weiteren Vertiefung auf (Katholiken: Kap. I, Bischofskonferenzen: Rn. 9).
Als Zielhorizont wurde vielmehr das angefiihrt, was in vorherigen Texten
nur angedeutet werden konnte: das geeinte Europa als natiirlicher Raum der
deutsch-polnischen Beziehungen (Katholiken: Kap. III; Bischofskonferenzen:
Rn. 10-25). Auffillig ist dabei wiederum, dass diese Darstellungen - ob aus
inhaltlichen oder strukturellen Griinden eines gemeinsamen Papiers — aktuelle
Aufgaben und (Streit-) Fragen der gemeinsamen Beziehungen gar nicht erst
erwihnten. Die Entwicklung der deutsch-polnischen Beziehungen und die
erreichte Versohnung blieben so trotz gemeinsamer Texte Gegenstand einer
getrennten und nicht direkt auf die Gegenwart bezogenen Vergangenheit.

41 Das Dokument der Laienvertreter verwies zum Beispiel aus institutionellen Griinden
auf eine Entschliefung des Katholikentags 1966 zu den deutsch-polnischen Be-
ziehungen und nicht auf das Bensberger Memorandum (Katholiken, Kap. 11).
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3. Elemente von Versohnung und Versohnungshandeln

Obwohl in allen untersuchten Texten affirmativ von Verséhnung gesprochen
wurde, blieb eine ausdriickliche Debatte tiber das Verstindnis von Versoh-
nung in ihnen, aufler in der Ostdenkschrift der EKD, aus. Dennoch stellten
alle Schriften verschiedene Beziige auf ein christlich-theologisches Versoh-
nungsverstindnis her oder versuchten zumindest auf die Rolle christlicher
Akteure in der gesellschaftlichen Anndherung einzuwirken. Bereits damit
préasentierten sie unterschiedliche Vorstellungen von Vers6hnung und Versoh-
nungshandeln. Diese verschiedenen Verstdndnisse der historischen Akteure
sollen im Folgenden nach verschiedenen Aspekten aufgeschliisselt und auf
das jeweilige, in den Schliisseltexten angelegte Verhiltnis von Politik und
Religion hin analysiert werden. Dazu ist zundchst auf die dufleren Faktoren
der Versohnung wie den Zugang zum Vers6hnungsgedanken, die handelnden
Subjekte und die Relevanz der Zeit fiir die Versdhnung im Zusammenhang
der genannten Debatten naher einzugehen. Daran anschlieflend sollen innere
Faktoren der Versohnung wie die Erinnerung im Verséhnungshandeln sowie
der Stellenwert von Recht und konkreten Rechtsforderungen behandelt
werden. Dariiber hinaus ist die weitere Vermittlung, Fortsetzung und Intensi-
vierung des Versohnungsprozesses durch die Konstruktion von Gemeinschaft
sowie die Funktionalisierung von Symbolen zu betrachten.

Diese Aufgliederung in verschiedene Aspekte ist auch wegen der Komple-
xitdt des Versohnungsbegriffs, der in dieser Untersuchung nicht fiir alle Fille
gleich bestimmt werden kann, angezeigt. Es geht bei Versohnung keineswegs
nur um die Schuldfrage, sondern um jeweils unterschiedliche komplexe Situ-
ationen, in der Beziehungen zerriittet waren und Ressentiments, Vorurteile,
Hass und Feindschaft herrschten*?. So kann Vers6hnung eine Vergebung ein-
schlieflen und muss dies unter Umstanden auch, doch geht es um weit mehr.
Nur durch jeweils situativ angepasste Prozesse kann es dazu kommen, dass
Wunden heilen und eine friedfertige Erinnerung der Vergangenheit moglich
wird. Dies ist in den analysierten kirchlichen Dokumenten unmittelbar zu
erkennen, wenn von der umfassenden Aufgabe zur Gestaltung der deutsch-
polnischen Beziehungen in verschiedensten Aspekten die Rede ist.

42 Zur phdanomenologischen Bestimmung eines Versohnungsbegriffs vgl. Bernhard
KNoRN, Versohnung und Kirche. Theologische Ansétze zur Realisierung des Friedens
mit Gott in der Welt, Miinster 2016, S. 21-61.
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a) Zugdnge zum Versohnungsgedanken

Das Sprechen kirchlicher Akteure iiber das deutsch-polnische Verhéltnis
stand in den hier untersuchten Zeitrdumen der spiten 1960er Jahre und
der Transformationszeit sowohl in politischen als auch theologischen
Diskurszusammenhéngen, die den jeweiligen Zugang zum Versohnungs-
gedanken bestimmten. Vergleicht man zum Beispiel die Ostdenkschrift von
1965 mit dem drei Jahre spéter erschienenen Bensberger Memorandum,
fallt ein deutlicher Unterschied auf, wie von evangelischer und katholischer
Seite der Versdhnungsgedanke argumentativ entwickelt wurde. Der Text
der EKD versammelte ausfiihrliche theologische Erwigungen, inwiefern
kirchlicherseits politische Aussagen gemacht werden konnen. Die mit der
Ostdenkschrift befasste Kammer fiir offentliche Verantwortung forderte
in ihrer Stellungnahme eine Selbstbeschrankung der Kirche im politischen
Handeln, weil die angemessenen Mittel erst durch theologische Reflexion
gefunden werden konnten. Die Versdhnung mit Gott miisse als wichtiges
Prinzip ethische Konsequenzen haben, doch konne sie nicht unmittelbar
politisch umgesetzt werden. Dies zeigte sich unter anderem am Begriff der
Heimat, dessen Wertschitzung ethisch fundiert wurde, damit verbundene
Rechtsforderungen aber relativiert wurden (S. 32-34). Auch an vielen weiteren
Stellen floss universitire Theologie im engeren Sinne unmittelbar in die
Denkschrift ein und kniipfte an den Versdhnungsbegriff in der evangelischen
Soteriologie, einem zentralen theologischen Traktat, an*>. Die Rede von
der Verséhnung war also im Rahmen evangelischer Theologie unmittelbar
theologisch zu verstehen.

Den Autoren des Bensberger Memorandums fehlte dagegen ein solch
konkreter Ankniipfungspunkt innerhalb der katholischen Theologie. Das
Bensberger Memorandum, das von einer Gruppe katholischer Intellektueller
und Publizisten im Umkreis von Pax Christi verfasst und von mehr als 160 teils
prominenten katholischen Personlichkeiten der Bundesrepublik unterzeich-
net wurde, war im Vergleich zur Ostdenkschrift kein eigentlich theologisches
Dokument. Sein Zugang zur Versohnung war mehr von der Idee der gesell-
schaftlichen Verantwortungsiibernahme geprigt und zielte auch darauf,
Frieden, Vertrauen und eine Rechtsordnung aufzubauen. Anders als etwa im
Zentralkomitee der deutschen Katholiken und seinem Arbeitskreis »Kirche
und Heimat«, wo die Diskussion von Fragen der Heimatvertriebenen stark

43 So veroffentlichte zum Beispiel Karl Barth in den Jahren 1953-1967 eine vierbandige
»Lehre von der Verséhnung« als Abschluss seiner monumentalen »Kirchlichen
Dogmatik«. Zur theologiegeschichtlichen Entwicklung vgl. Dietrich KorscH, Art.
Versohnung III. Theologiegeschichtlich und dogmatisch, in: TRE 35 (2003), S. 22-40,
hier S. 28-36.
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von katholischen Vertriebenenverbinden beeinflusst wurde**, ging der Bens-
berger Kreis eher von einem allgemein-christlichen Auftrag zur Vers6hnung
aus und orientierte sich damit an der Predigt von Julius Kardinal Dopfner
zum Hedwigsfest 1960 und am Briefwechsel der polnischen und deutschen
Bischofe von 1965. Versohnung ist demnach ein »Gewissensappell« (Bens-
berger Kreis: S. 7), nicht nur eine Auseinandersetzung mit Rechtsfragen. Im
Umgang mit Schuld, der von Umkehr, Bekenntnis, Reue und Vorsatz zur Bes-
serung gepragt ist (S. 6), zeigt sich eine Parallele zum Bufisakrament, das fiir
praktizierende deutsche Katholiken in den 1960er Jahren der noch weithin
akzeptierte und aus der religidsen Praxis bekannte Erfahrungsort von Gottes
Versohnung war.

Dieser Zugang des Bensberger Kreises dhnelt den polnischen Stel-
lungnahmen von Bolestaw Kominek und Tadeusz Mazowiecki, die sich
formal und inhaltlich voneinander unterschieden, aber gleichermaflen die
Botschaft des Zweiten Vatikanischen Konzils zur Forderung von Frieden und
Einheit aufnahmen (Kominek: S. 5; Mazowiecki: S. 62; vgl. Bensberger Kreis:
S. 4, 7). Versohnung war fiir die beiden Autoren ein Prozess des Dialogs, der
menschliche Gemeinschaft fordert und konkrete politische Konsequenzen hat.
Beide leiteten ihre Uberlegungen von personlichen negativen und positiven
Erfahrungen in den deutsch-polnischen Begegnungen her und nahmen
damit Stimmungen wahr, nicht theologische Fragestellungen. Dennoch
spielte der christliche Glaube bei ihrem Verséhnungsgedanken eine wichtige
Rolle. Giinter Sérchen markierte in einem Vortrag bei einem Magdeburger
Polenseminar klar die Differenz zur Politikim Ringen um Vers6hnung: Nur das
Evangelium konne der Maf3stab fiir wahre Versdhnung sein (Sérchen: S. 6-8).
Doch im Vergleich zur theologischen Reflexion der Ostdenkschrift, auf die
sich Sarchen nur kurz bezog, iberwog hier der unmittelbar religiose Appell,
fiir den er aus Dopfners Predigt und dem Briefwechsel der Bischofe schopfte
(S.9f.). Auch angesichts seiner Horerschaft - vor allem junge Christen aus der
Aktion Siihnezeichen in der DDR - lag der Schwerpunkt auf individuellem
Handeln (S. 23): Versohnung konnte bedeuten, einen personlichen Verlust
als Opfer zu deuten, negative Einstellungen zu iiberwinden, sich sozial zu
engagieren und so ein Zeugnis der Tat abzulegen.

In den beiden deutsch-polnischen Erklirungen von 1989 und 1995
blickten polnische und deutsche Katholiken gemeinsam auf die zwischen
Polen und Deutschen bereits erreichte Gemeinsamkeit, die 1995 noch starker

44 Vgl. die Berichte der Arbeitskreise »Kirche und Heimat« und »Unsere Aufgabe
in Europa, in denen Herbert Czaja, der das Bensberger Memorandum nicht
unterzeichnete, eine bedeutende Rolle spielte: Zentralkomitee der deutschen
Katholiken, Arbeitstagung Saarbriicken 16.-19. April 1958, Paderborn 1958, S. 281-
320; Arbeitstagung Ettal 25.-28. April 1960, Paderborn 1960, S. 303-333; Arbeitstagung
Miinster 18.-21. Mirz 1964, Paderborn 1964, S. 295-304.
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als 1989 herausgestellt wurde. Verséhnung war in ihrer Vorstellung also ein
zum Teil schon bereits erreichter Zustand. Die Erklarung der Laienvertreter
von 1989 benannte als religiosen Hintergrund der Gemeinschaft die
Gottebenbildlichkeit und Christuswiirde der Menschen (Kap. III). Das
Dokument der Bischofskonferenzen war demgegeniiber theologisch viel
ausfiihrlicher und fiihrte verschiedene Aspekte des Vers6hnungsprozesses auf
Gottes Geschichtshandeln zuriick (S. 11f., 31f.). Gleichzeitig forderte dieses
Dokument eine Riickbesinnung auf die christlichen Wurzeln Europas, um
»den Bau eines neuen, freien und mit sich selbst verséhnten Europas« zu
ermoglichen (S. 20; vgl. S. 31). Insgesamt trat in diesem Text die geistliche
Dimension des Versohnungshandelns starker hervor als im sozialethisch-
politischen Stil, der zum Beispiel die Memoranden von 1965 und 1968,
Mazowieckis Artikel von 1968 und auch noch die Erklirung von 1989
pragte.

b) Subjekte der Verséhnung

Allen untersuchten Stellungnahmen ist gemein, dass sie ihre Adressaten zum
tatigen Handeln aufforderten. Diese sollten zu Subjekten der Versohnung
werden und helfen, die Feindschaft zwischen Deutschland und Polen zu
tiberwinden, um gute nachbarschaftliche Beziehungen aufzubauen. Eine
genauere Analyse ermdéglicht hier jedoch weitere Differenzierungen. So
unterschied die Ostdenkschrift zwischen den »zum politischen Handeln
Berufenen« und der »Kirche, die sich in der Rolle sehe, »einen Beitrag zur
Versachlichung der Diskussion und zur Urteilsbildung zu leisten« (S. 5)
sowie »Ziele, auf die es ankommt, deutlicher bewuflt zu machen« (S. 44).
Das Uberwinden von Spannungen liege folglich im Handlungsbereich
politischer Reprdsentanten, werde jedoch nur gelingen, wenn im Volk der
Wille zur Vershnung gewachsen ist (S. 43f.). Diesen Unterschied markierte
auch das Bensberger Memorandum: »Regierungen »versdhnenc sich nicht«
(S. 21). So sind die Adressaten der Schrift die bundesdeutsche Offentlichkeit
und besonders die deutschen Katholiken (S. 6), wobei auch die »polnischen
Nachbarn« angesprochen wurden (S. 19). Mazowiecki stellte deshalb in seiner
Reflexion des Memorandums dessen Autoren, aber auch eine sich wandelnde
deutsche Gesellschaft als Subjekte der Verséhnung dar (S. 54, 57£.).

Bischof Kominek differenzierte die handelnden Subjekte genauer. Im
Gegensatz zu vielen der Versdhnung nicht zutriglichen Auflerungen in
der deutschen medialen Offentlichkeit beobachtete er bei personlichen
Begegnungen eine junge Generation in Deutschland, die der Versohnung
gegeniiber offener eingestellt war (S. 1-4, 10). Kominek unterschied weiterhin
zwischen Gruppen, die in den deutsch-polnischen Beziehungen nur par-
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tikulare politische Interessen durchzusetzen versuchten, und einzelnen,
tapferen Akteuren, die sich fiir Versohnung einsetzten. Deren christliches
Verantwortungsbewusstsein verglich er zudem mit den »beiderseitigen
Blutzeugen« in Polen und Deutschland wihrend des Zweiten Weltkriegs
(S.7,10). Ahnlich sah Giinter Sirchen sich selbst als » Auflenseiter« und andere
einfache, fast ohnmichtig erscheinende Christen zum Vers6hnungshandeln
berufen (S. 2), und unterschied sich und die Anwesenden des Magdeburger
Polenseminars von einer Gesellschaft und Kirche, die keinen Anlass zum
Handeln empfanden. Beide Stimmen entwickelten so die Vorstellungen
einer jungen Avantgarde der Verséhnung als kleine, aber gesellschaftlich
wirkméchtige Handlungsgemeinschaft, die unausgesprochen in beiden Vél-
kern zu finden war.

Die beiden gemeinsamen Erkldrungen von 1989 und 1995 erweiterten
diese Perspektive und verstanden die polnische und deutsche Gesellschaft
gemeinsam als Subjekte der Versdhnung, vermittelt durch ihren gemeinsamen
christlichen Glauben (Katholiken: Kap. VII; Bischofskonferenzen: Rn. 9, 12,
19). Wahrend die Erklarung katholischer Laien vom August 1989 noch die
Briickenfunktion menschlicher Begegnungen iiber den Gegensatz politischer
Systeme betonte (Katholiken: Kap. I), wurde 1995 bereits dankbar der
Uberwindung dieser Trennung gedacht. Um einander niher zu kommen,
bediirfe es einer weiteren Aufarbeitung der Vergangenheit, die nun jedoch
gemeinsam geleistet werden kénne (Bischofskonferenzen: Rn. 9). Beide
Erklarungen stellten heraus, dass das Versdhnungshandeln auf Menschen
iibertragen werden muss, die nicht mehr personlich Opfer oder Téter geworden
waren (Katholiken: Kap. IV; Bischofskonferenzen: Rn. 28, 31), aktualisierten
also den bereits zuvor bekannten Fokus auf die junge Generation um die
Generation der Nachgeborenen.

Dariiber hinaus sprachen einzelne Texte Gott als dem »Herrn der Ge-
schichte« (EKD: S. 15; Bischofskonferenzen: Rn. 11) eine aktive Rolle in
der Verséhnung zu. Zum Teil wurde darauf lediglich formelhaft verwiesen,
etwa wenn Bischof Kominek seine Uberlegungen mit einem ansonsten
unverbundenen Verweis auf das gottliche Wirken beschloss: »Das walte
unser gemeinsamer Erloser Jesus Christus, der uns noch von seinem Kreuz
lehrte[,] wie wir einander verzeihen sollen« (S. 10). Auch in Giinter Siarchens
Argumentation hief8 es, Christus rufe die Menschen zur Verséhnung auf -
jedoch zunidchst zur Verséhnung mit Gott (S. 21). Andere untersuchte
Dokumente beschrieben Gottes Handeln ausfithrlicher. So sprach die
Ostdenkschrift theologisch von der » Versohnung Gottes mit den Menschen,
wobei die Autoren es ablehnten, daraus unmittelbare Konsequenzen
fiir die gesellschaftliche Versohnung und die Politik abzuleiten (S. 35f.).
Die katholischen Bischofskonferenzen erklarten, dass Christen dieses
transzendentale Geschenk der Versohnung aber in der Welt weiterzuschenken
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versuchen (S. 2). Folgt man Sdrchen, gibt es eine geradezu kontraintuitive
Verbindung mit Gottes Handeln: »Auch in der Schwachheit unseres Tuns
und in der Torheit unserer Versuche Versohnung und Frieden zwischen
Deutschen und Polen zu bauen, kann Kraft Gottes und Weisheit Gottes
aufleuchten« (S. 22, in Anlehnung an 2 Kor 12,9-10). Gott sei ferner tatig im
Gericht, das mit den Vertreibungen aufgrund der deutschen Kriegsschuld in
Verbindung gebracht wird. Das glidubige Akzeptieren dieses Gerichts konne
zur Versohnung beitragen (EKD: S. 24-26, 30; Sérchen: S. 7).

c) Die Zeit zur Versdhnung

Ein solches Engagement fiir Versohnung verlangte zugleich nach einem
glinstigen Zeitpunkt. Bischof Kominek sprach dahervoneiner»Zeitder Gnadex,
die in der Verséhnung moglich wiirde, wenn die dufleren Voraussetzungen
stimmten (S. 7), und kniipfte damit vor allem an die Friedensinitiativen der
Papste Johannes XXIII. und Paul VI. an. Diese Wahrnehmung eines richtigen
Moments betonte im Riickblick auch die Erkldrung von 1989: »Die Zeit war
reif« fir eine Initiative der Verséhnung im Jahre 1965 (Katholiken: Kap. II).
Zugleich setzten die beiden Dokumente der Transformationszeit eben
diesen Gedanken selbst um und verstanden Gedenktage als gute Anlasse,
die Verséhnung weiter voranzubringen. So wurden die beiden gemeinsamen
Erkldrungen von 1989 und 1995 im Gedenken an den Beginn und das Ende
des Zweiten Weltkriegs verfasst; die Erklarung von 1995 nahm zudem als
konkreten Anlass den 30. Jahrestag des Briefwechsels zwischen den polnischen
und deutschen Bischofen.

Das Bensberger Memorandum fiigte diesem richtigen Zeitpunkt auch
einen dufleren Impuls hinzu, der zur Verséhnung motivierte, und verwies
auf die beiden genannten Konzilspipste sowie die Pastoralkonstitution
Gaudium et spes des Zweiten Vatikanischen Konzils. Aus beidem leiteten die
Autoren einen »Gewissensappell« an die Katholiken ab, den ersten Schritt zur
Verstindigung zwischen den Nationen zu wagen (S. 7). Dieser Impuls und
die Initiative richteten sich dezidiert gegen eine Lethargie, die Verséhnung
als Prozess grundsitzlich verhindere: »Die Menschen und unter ihnen die
Christen sind nicht dazu aufgerufen, historische Prozesse zu erdulden,
sondern in sie einzugreifen« (S. 25). Auch in der Ostdenkschrift hief3 es,
»innerhalb des deutschen Volkes hat der Zeitablauf allein noch nicht wahrhaft
heilend und beschwichtigend auf die menschlichen Wunden und auf die
politische Unruhe gewirkt, die durch die Vertreibung entstanden sind« (S. 8).
Versohnung war demnach kein Automatismus, sondern bendétigte initiativ
Handelnde, die symbolisch Gemeinschaft iiber die urspriinglich verfeindeten
Seiten hinaus stiften. Auch in dieser Betrachtung blieb Versohnung eine
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langfristige Entwicklung, die nicht durch einzelne Aktionen, womdglich
durch eine Wahlagenda beeinflusst, zu erreichen sei, wie Mazowiecki betonte
(pln,, S. 22£.).

d) Versohnung und Erinnerung

Eine langfristige Perspektive auf Versohnung schliefSt besonders den bereits
verschiedentlich angesprochenen Zusammenhang der Erinnerung mit ein,
also die sozial wirkmichtige Vergegenwirtigung von Vergangenheit. Sowohl
der Verlust der Heimat und das Unrecht der Vertreibung als auch die Schre-
cken der Besatzung blieben lange nach dem Kriegsende in der Erinnerung der
Menschen prasent®. Es ist offensichtlich, dass sich die Narrative und Deu-
tungsmuster dieser Erinnerung an den Zweiten Weltkrieg und seine Folgen
zwischen Polen und Deutschland unterschieden, und doch waren auch die
national gerahmten Erinnerungsgemeinschaften keineswegs eindeutig oder
homogen. Die verschiedentlichen Auseinandersetzungen innerhalb der Kir-
chen bzw. zwischen kirchlichen Akteuren und Vertriebenenverbanden in der
Planungsphase der beiden Memoranden zeigten dies deutlich (EKD: S. 17, 31;
Bensberger Kreis: S. 3, 5)*°. Angesichts dieser Ausgangslage besprachen beide
Texte Geschichtsbilder und entwarfen notwendigerweise eigene Perspekti-
ven auf die umstrittene Vergangenheit. Die Ostdenkschrift versuchte, »durch
die Zusammenstellung einiger Fakten«, die durch Zahlenmaterial gestiitzt
wurden, falsche Vorstellungen auszurdumen (S. 18). Das Bensberger Memo-
randum wiederum verwies diese Aufgabe an die Geschichtswissenschaft, und
zwar nach Moglichkeit in der Kooperation deutscher und polnischer For-
scher (S. 6, 12)*7. Mazowiecki differenzierte hier allerdings die verschiedenen
Funktionen einer solchen Berufung auf eine vermeintliche geschichtliche
Wahrheit und betrachtete die Vorstellung einer Faktenwahrheit implizit
als Illusion (S. 60f.). Geht man von dieser Ansicht aus, lassen die sich
gegeniiberstehenden Traumata in Polen und Deutschland die Uberwindung
des eigenen Blickwinkels unméglich werden, auch wenn dies immer wieder
eingefordert wurde (Bensberger Kreis: S. 10f., 19f.).

45 Aus einer ausfithrlichen Forschungsliteratur zu diesen Themen sei hier nur auf
die einschlidgigen Beitrige in Hans Henning HAHN u.a. (Hg.), Deutsch-Polnische
Erinnerungsorte, Bd. 1: Geteilt/ Gemeinsam, Paderborn 2015, verwiesen.

46 Vgl. dazu: FEINDT, Zwischen »Recht auf Heimat«, S. 438-441, 450-456; BoLL,
Bensberger Kreis, S. 95-99.

47 1972 wurde eine entsprechende Institution eingerichtet. Vgl. Thomas STROBEL,
Transnationale Wissenschafts- und Verhandlungskultur. Die Gemeinsame Deutsch-
Polnische Schulbuchkommission 1972-1990, Géttingen 2015.
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Erinnerung bedeutete aber ebenso, sich zur eigenen Schuld und zur
Schuld derer, die zur eigenen Gruppe gehoren, zu verhalten. Wahrend das
Schuldbekenntnis fiir deutsche Texte der 1960er Jahre eine Grundbedingung
der Argumentation undzentrale Aussage gegeniiber den eigenen Gesellschaften
war, konnten Mazowiecki und Kominek hier zwischen einer Kollektivschuld
und der Ubernahme einer moralischen Verantwortung fiir die Verbrechen,
die im Namen eines Volkes Mitgliedern des anderen angetan wurden,
differenzieren (Mazowiecki: S. 55). Sich selbst dieser Vergangenheit zu stellen
und Erinnerung zuzulassen bedeutete auch, einen individuellen Beitrag
zur Versohnung zu leisten (Kominek: S. 9f.). Wenn Menschen auf beiden
Seiten individuelles Erinnern an das jeweils eigene Unrecht zulieflen, konne
schlief3lich gemeinsam an die Verbrechen, das Leid, aber auch an die bereits
gemeinsam gegangenen Schritte der Verséhnung erinnert werden, wie es in
den gemeinsamen Erkldrungen mit weiterem zeitlichen Abstand zum Zweiten
Weltkrieg zum Ausdruck kam (Katholiken: Kap. I; Bischofskonferenzen:
Rn. 9). Gerade dieses gemeinsame Gedenken und die gemeinsame Suche
nach einer geteilten Wahrheit halfen, die kulturellen Gemeinsamkeiten und
die gemeinsame Verantwortung wahrzunehmen (Katholiken: Kap. IV). In
dieser Verbindung individueller Erfahrungen und tibernationaler Erinnerung
verwiesen verschiedene Dokumente auch auf diejenigen Zeitzeugen, die
trotz eigener Leiderfahrung aus ihrem christlichen Glauben Erinnerungen
an Gewalttaten und andere trennende Erfahrungen iiberwinden konnten
(Kominek: S. 10; Bischofskonferenzen: Rn. 5, 13).

Analog zur Betrachtung der Subjekthaftigkeit Gottes im Prozess der Ver-
s6hnung fiigten die analysierten Dokumente wiederholt eine weitere Form
des Erinnerns hinzu, ndmlich die Erinnerung an Gottes Verséhnungswirken
und seine Botschaft von »Versohnung, Gerechtigkeit, Friede« und Heil (Bens-
berger Kreis: S. 6; Bischofskonferenzen: Rn. 22, 28), aber auch an die Gewalt,
die Jesus unschuldig angetan wurde, sowie an die Uberwindung des Gewalt-
kreislaufs durch Jesu freiwilliges Sterben (Kominek: S. 10; Sarchen: S. 21).

e) Rechtsforderungen, Wiedergutmachung und Verséhnung

Rechtsforderungen nahmen in den deutsch-polnischen Beziehungen
nach dem Zweiten Weltkrieg einen prominenten Platz ein, gerade da ein
Friedensvertrag fehlte und der volkerrechtliche Status der ehemals deutschen
Ostgebiete zwischen Polen und der Bundesrepublik umstritten war. Erst mit
der neuen Ostpolitik der sozial-liberalen Koalition entspannte sich ab 1969,
d.h. in der Zeit nach den hier untersuchten fiinf Texten der 1960er Jahre,
diese Konfrontation. Nimmt man diese aussichtslose Konstellation als
Hintergrund dieser Texte, konnte es naheliegen, dass eine Argumentation
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mit der christlichen Verpflichtung zur Barmherzigkeit und Vergebung auch
dazu auffordert, berechtigte Rechtsforderungen abzulehnen, um Verséhnung
zu ermoglichen. So tibte der in der DDR lebende Giinter Sirchen Kritik an
Stimmen in der Kirche, die »in Sachen der Vers6hnung mit Polen in der
Offentlichkeit 20 Jahre lang kirchen- und vélkerrechtlichen Uberlegungen
[...] mehr Raum gaben als der Botschaft Christi im Evangelium« (S. 6):
»Recht hin - Recht her; die Rolle der Christen als solcher ist es, darauf zu
dringen, dafy man sich verstindigt« (S. 7). Die anderen analysierten Texte
folgten dieser Unterordnung des Rechts unter die Verséhnung jedoch nicht
und bezogen vielmehr Recht und Versohnung aufeinander. So argumentierte
die Ostdenkschrift: »Der Vorrang der Versdhnung hebt nach dieser Sicht
das Recht nicht auf, sondern trigt zu seiner besseren Verwirklichung
bei« (S. 37). Das Bensberger Memorandum diskutierte ausfiihrlich, unter
welchen Bedingungen Frieden, Recht, Vertrauen, Ordnung zwischen Polen
und Deutschland zu erreichen und zu sichern seien (S. 10-14). In beiden
Memoranden zeigt sich, dass der Rechtsbegrift durch die Frage nach dem
»Heimatrecht« besonders konnotiert und in diesem Zusammenhang
ausfiihrlich diskutiert wurde (EKD: S. 31-41; Bensberger Kreis: S. 16-18).

Dieser offene Status des Heimatrechts beriihrte weiter gefasst die Frage, ob
Christen davon ausgehen konnen, dass Gott verletztes Recht wiederherstellt.
Die theologische Rede von Gottes Gericht liele sich in dieser Richtung deuten,
doch betonten die Autoren der Ostdenkschrift, in der diese theologische
Vorstellung auftaucht, Gottes Handeln sei nicht mit menschlichen Mafistiben
berechenbar — also zum Beispiel nicht unmittelbar als Strafe fiir Unrecht
zu deuten. Die Gerichtsrede solle vielmehr ein Angebot zur personlichen
Deutung erlittenen Unrechts sein und zur Reue und Bufle auffordern (EKD:
S. 15; Sérchen: S. 7). Als eine Form der Bufle und der Wiederherstellung
verletzten Rechts forderten mehrere Texte eine »Wiedergutmachung an
den polnischen Opfern des nationalsozialistischen Terrors«, auch trotz
fehlender diplomatischer Beziehungen (Bensberger Kreis: S. 22; vgl. auch
EKD: S. 37; Mazowiecki: S. 60f.). Dagegen fiihrte die gemeinsame Erklarung
von 1989 aus: »Hier ist ein Mafl von Schuld aufgehéuft worden, fur das es
keine Wiedergutmachung geben kann« (Kap. I). Sdrchen wiederum verstand
die Wiedergutmachung vor allem als einen langen Prozess des handelnden
Tuns, der mehr als alle Bitten um Verzeihung und Versuche zu Vergessen
die Ernsthaftigkeit der Umkehr zeige, Schuld symbolisch abarbeite und so
langsam am Frieden bauen werde. Er betonte, »wie weit und lang andauernd
unser Weg durch das christliche Tatzeugnis der Versithnung, der Vers6hnung
und des Friedensdienstes sein wird« (S. 14).
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f) Versohnung und Gemeinschaft

Versohnung als Prozess des Anerkennens eigener Schuld und des Zugehens
auf die Opfer bedeutet, dass sich nicht nur die Beziehung zwischen beiden
Seiten verdandert, sondern auch das Selbstverstindnis jeder einzelnen Seite.
Die beiden Denkschriften von 1965 und 1968 waren Stellungnahmen in einer
innerkirchlichen und primér bundesdeutschen Debatte. Die Diskussionen
fanden zumeist nicht zwischen Polen und Deutschland statt, sondern zum
Beispiel zwischen Vertretern von Vertriebenenverbédnden und kirchlichen
Kreisen, die etwa fiir eine Anerkennung der Oder-Neifle-Grenze oder eines
Heimatrechts der neuen polnischen Bewohner in den ehemaligen deutschen
Ostgebieten eintraten. Dieser zunéchst innerhalb der deutschen Gesellschaft
notige Dialog sowie eine Vorbereitung der Bevolkerung auf politische Schritte
»im Geiste der Verséhnung« wurde als Voraussetzung fiir die Akzeptanz
eines grenziiberschreitenden politischen Dialogs verstanden (EKD: S. 43f.).
Doch forderten die Autoren auch auf der Gegenseite diesen internen Dialog:
»Politisch wirksame Versdhnung ist ohne Partnerschaft undenkbar, in der
auch der andere seinen Standpunkt tiberpriifen und einen eigenen Beitrag
zum Neubeginn leisten mufl« (EKD: S. 38). Mit einem Zitat von Herbert
Girgensohn wurde in der Ostdenkschrift genauer umschrieben, was mit
Partnerschaft gemeint ist: »Wenn zum Beispiel das zukiinftige Verhéltnis zum
Osten von Partnerschaft bestimmt sein soll, so ist damit gemeint, dafl beide
Seiten einander gegeniiberstehen in der Freiheit, die um die beiderseitige
Schuld weif3, nach dem Recht fragt und dennoch den Ausgleich erstrebt
und auch zu Opfern, die dann gebracht werden miissen, bereit ist« (S. 39).
Das Ziel der gesellschaftlichen Versdhnung ist also eine Gemeinschaft, in
der die Schuld- und Rechtsfragen nicht verdriangt werden, sie aber wegen
des Willens zum Ausgleich bis hin zum Verzicht nicht mehr trennend
wirken.

Fiir diese in der Ostdenkschrift abstrakt behandelte Gemeinschaft fithrten
andere Dokumente konkrete Beispiele an. In diesen Beispielen werden zwei
Aspekte deutlich, die in der Ostdenkschrift wesentlich ausblieben: dass
personliche Kontakte und Begegnungen zwischen Deutschen und Polen zur
Vers6hnung fithren und diese einen Prozess darstellen, den zum Beispiel
Kulturaustausch und gemeinsame, auch religiose Aktivititen und Feiern
férdern konnen (Bensberger Kreis: S. 21; Sarchen: S. 18£.; Katholiken: Kap. VII;
Bischofskonferenzen: Rn. 27). Gerade diese menschlichen Kontakte machten
moglich, was Kominek, Mazowiecki und Siarchen forderten: die Gefiihle,
Verletzungen und Reaktionsweisen der Partner verstehen zu lernen (Kominek:
S. 3; Mazowiecki: S. 56f,; Sarchen: S. 17-20). Es ist wenig tiberraschend, dass
diese Autoren entweder, wie Kominek, Mazowiecki und Sirchen, bereits in
intensiven deutsch-polnischen Kontakten standen und damit Vorreiter der
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auch gesellschaftlich intensivierten deutsch-polnischen Annéherungen der
1970er Jahre werden konnten, oder, wie der Bensberger Kreis, solche Kontakte
kurze Zeit nach der Veréffentlichung seines Memorandums aufnahmen.

Im religiésen Kontext wurde immer wieder auf eine bereits bestehende
grofiere Gemeinschaft verwiesen, die zur Wiederherstellung der deutsch-
polnischen Gemeinschaft motivieren soll: Viele Deutsche und Polen sind
tiber den gemeinsamen christlichen bzw. katholischen Glauben miteinander
verbunden (Bensberger Kreis: S. 6; Bischofskonferenzen: Rn. 19). Giinter
Sarchen betonte dariiber hinaus im Schlusssatz seines Vortrags, dass Christen
bereits, von Christus verséhnt, in einer Gemeinschaft im Frieden lebten, die
sie zur Umgestaltung der Welt wirksam werden lasse: »Wir haben Gewif3heit
von der Friedensherrschaft Christi, die die Verséhnten schon hier unter uns
eine neue Welt aufrichten laft, - wenn sie den Frieden machen!« (S. 25; vgl.
Bischofskonferenzen: Rn. 2). Bischof Kominek konkretisierte diese religiose
Idee politisch, indem er in der wachsenden weltweiten Gemeinschaft, die fir
ihn auch in der Theologie der Menschheitsfamilie von Papst Johannes XXITII.
zum Ausdruck kam, einen Aufruf zur Férderung des Friedens und des Dialogs
wahrnahm (S. 5f.). Mit »Dialog« nahm Kominek eines der zentralen Motive
des Zweiten Vatikanischen Konzils auf und présentierte mit seiner Schrift die
Kirche performativ als Forum fiir einen Dialog, der einerseits Gemeinschaft
ermdglicht, andererseits problematische Gemeinschaftsformen, etwa einen
Nationalismus, der die deutsch-polnische Anndherung gefihrde, kritisiert
(S. 8f.)*.

g) Symbole der Versohnung

Fiir eine Versohnung, die zunichst von einem kleineren Personenkreis ausging
und erst im Laufe eines Prozesses ganze Gesellschaften umfasste, ist die sym-
bolische Vermittlung der Anliegen und des Geschehens selbst grundlegend,
damit es effektiv kommuniziert und von den einzubeziehenden Adressaten
akzeptiert werden kann. Einzelne Menschen, die sich fiir Gemeinschaft und
Frieden einsetzten, kénnen so mit Sarchen als »Symbole der Vers6hnung«
(S. 20) beschrieben werden. Sie waren »Briickenbauer am Frieden« (S. 5). Die
Metapher der Briicke ist dabei ein Leitmotiv, das in vielen anderen Dokumen-
ten erschien und dort dhnlich auf Menschen bezogen war, die einen konkreten
Dienst an der Versohnung zwischen Deutschen und Polen leisteten (Bensber-
ger Kreis: S. 21). Die spiteren gemeinsamen Erklarungen hoben in diesem

48 Mit diesen beiden Themen wandte sich Kominek implizit gegen die Staatsrdson der
Volksrepublik Polen. In dieser performativen Stofirichtung des Beitrags diirfte einer
der Griinde liegen, weshalb er von der Zensur verboten wurde.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



Politischer Diskurs und religiose Interventionen 141

Sinne den besonderen Einsatz derer hervor, die sich trotz Verletzungen und
Verlusten fiir Versohnung engagierten: heimatvertriebene Deutsche, die auf
Rache und Vergeltung verzichteten und »sich trotz der Last der Erinnerungen
um den Bau von Briicken zwischen den Volkern verdient gemacht haben«
(Bischofskonferenzen: Rn. 5); Polen, die »bedeutende Zeugnisse deutscher
Kultur und Geschichte in jhre Obhut nehmen und auch in ihrer Herkunft der
Nachwelt erschlieflen« (Katholiken: S. 7).

Doch nicht nur Menschen, auch wichtige offentliche Dokumente und
Stellungnahmen selbst konnten zu Symbolen der deutsch-polnischen
Versohnung werden. Immer wieder wurde der Briefwechsel zwischen den
polnischen und deutschen Bischéfen von 1965 genannt, und zwar ohne
detaillierter auf den jeweiligen Inhalt der Briefe einzugehen oder seine
zeitgendssischen Kontroversen zu thematisieren. Allein die Tatsache des
Briefwechsels stand so fiir eine Initiative zur Versohnung (Bensberger Kreis:
S. 3; Mazowiecki: S. 53; Sarchen: S. 9; Katholiken: Kap. IT). Dessen 30. Jahrestag
wurde durch eine Gemeinsame Erklirung gefeiert (Bischofskonferenzen:
Rn. 1-3), was zu einer Selbsthistorisierung und Erfolgsnarration der
deutsch-polnischen Versohnung beitrug. Auch die beiden Memoranden von
evangelischer und katholischer Seite wurden als Symbole der Versohnung
verstanden (Mazowiecki: S. 53; Siarchen: S. 9) - wenn auch offenbar
stirker von deutscher Seite: Die gemeinsamen Erkldrungen erwéhnten
diese Memoranden, vermutlich aus institutionellen Griinden, nicht. Das
Zentralkomitee der deutschen Katholiken verwies hier zum Beispiel auf
eigene Stellungnahmen und die polnischen und deutschen Bischofe, wollte
sich aber nicht in die Reihe von Initiativen der EKD oder des Bensberger
Kreises stellen.

So wurde mit der Zeit der deutsch-polnische Versohnungsprozess inklusive
des Streits um das Heimatrecht, die Vertreibungen und die Grenzfrage, auf
den man in spiteren Dokumenten als Geschichte zuriickblickte, selbst zu
einem Symbol der geschehenen Verséhnung (Bischofskonferenzen: Rn. 5,9) -
wohl auch deswegen, weil deren Erfolg nur schwierig zu bestimmen war,
aber durchgingig angenommen wurde. Bereits 1968 blickte zum Beispiel
Tadeusz Mazowiecki auf eine Geschichte wichtiger Schritte zur Versohnung
zuriick und forderte deswegen von der Katholischen Kirche, permanente
polnische Didzesanstrukturen in den ehemaligen deutschen Ostgebieten
zu errichten (Mazowiecki: S. 62; vgl. Sdrchen S. 8). An dieser Forderung ist
allerdings zu erahnen, dass eine zu schnelle Umsetzung einer oft lange noch
fragilen Anniherung in konkrete Strukturen den Prozess der Vers6hnung
behindern konnte, in dem es fiir beide Partner wichtig war, frei zu bleiben.
Die Anregung, durch die erzielte deutsch-polnische Partnerschaft gemeinsam
an der europdischen Integration zu arbeiten, wirkte demgegeniiber offener
(Katholiken: Kap. V-VI; Bischofskonferenzen Rn. 14). Bereits im Bensberger
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Memorandum wurde die europiische Einigung als Zielvorstellung eingefiihrt,
die als eine symbolische Imagination fiir einen Raum, in dem »Grenzen
tberhaupt ihre bisherige nationalstaatlich orientierte und trennende
Bedeutung verlieren« (S. 24), gelten kann. Ahnlich wie das Friedensreich
Christi im religiosen Kontext fiir Sdrchen ein Versohnungssymbol darstellte,
auf das sich polnische wie deutsche Christen ausrichten kénnen, so konnte im
sdkularen Kontext vom Bensberger Memorandum 1968 bis zur Gemeinsamen
Erklarung von 1995 ein geeintes Europa ohne Grenzen als ein motivierendes
Symbol fiir einen Raum des Friedens vorgestellt werden.

4. Das Verhaltnis von Religion und Politik

In den beiden vorherigen Kapiteln wurde deutlich, dass sowohl in der Tatsache
von kirchlichen Stellungnahmen als Interventionen in politische Diskurse
als auch in der Anwendung eines religios hergeleiteten und entsprechend
konnotierten Versdhnungsverstindnisses auf eine gesamtgesellschaftliche
Wirklichkeit Religion und Politik in ein Verhiltnis gesetzt wurden. Dies
war jedoch nicht von vornherein klar, sondern musste von den jeweiligen
Akteuren explizit oder implizit jeweils neu bestimmt werden. Dabei spielten
zum Beispiel der jeweilige kirchlich-theologische Hintergrund der Autoren,
ihre kirchliche und politische Stellung, ihre Auffassung des Staat-Kirche-
Verhiltnisses sowie die aktuelle politische Situation eine Rolle. In diesem
Kapitel soll deshalb zundchst darauf eingegangen werden, wie in den
Dokumenten die Verhiltnisbestimmung reflektiert wurde. Sodann werden
drei konkrete Zuordnungen von Religion und Politik vorgestellt, die sich bei
einem Vergleich der sieben Dokumente unterscheiden lassen. Zum Abschluss
und Ausblick wird der kirchlich unterstitzte Zielhorizont der europiischen
Einigung als Transformation der religios inspirierten politischen Vers6hnung
zwischen Polen und Deutschland eingefiihrt.

a) Explizite Reflexion des Verhiltnisses von Politik und Religion

Lediglich in der Ostdenkschrift und im Bensberger Memorandum finden
sich ausfiihrlichere Reflexionen iiber das Verhiltnis von Politik und Religion.
Dass die Autoren in ihren Stellungnahmen begriinden mussten, wie sie
dieses Verhiltnis auffassten und wie sie ihre Wortmeldung darin verorteten,
hatte verschiedene Griinde: Die Dokumente wurden von Gremien verfasst,
deren Mitglieder sich untereinander und gegeniiber anderen Mitgliedern
ihrer Kirchen ihrer eigenen Rolle klar werden mussten und sich so zur
zum Teil heftigen Kritik positionieren konnten. Sie mussten - gerade gegen
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heftige Vorwiirfe des politischen Missbrauchs kirchlicher Autoritat® -
verdeutlichen, weshalb sie sich als Christen politisch zu Wort melden durften
oder sollten. Die Texte wurden von Theologen mitverfasst, deren theologisch-
sozialethische Reflexion in diese beiden Denkschriften Eingang fand. Dariiber
hinaus musste das Verhiltnis von Religion und Politik auch deswegen genau
ausbalanciert werden, weil die beiden Autorengruppen als mehr oder weniger
offizielle Vertreter der beiden Volkskirchen im Rahmen des deutschen Staat-
Kirche-Verhiltnisses dachten, diese Systemkonfiguration selbstverstandlich
mittrugen und ihre Anregungen genau in diesen Kontext hinein adressieren
wollten. Damit ihre Wortmeldungen zu heftig umstrittenen Themen nicht von
vornherein als unqualifiziert abgewiesen werden konnten, fiigten die Autoren
ihren Texten entsprechende Legitimationsgrundlagen bei. Wie berechtigt
eine solche Vorsicht war, zeigt sich daran, dass beide Denkschriften vor der
offiziellen Verdffentlichung in Ausziigen an die Offentlichkeit gelangten
und eine kritische Debatte so vorzeitig und ohne Kenntnis der vollstaindigen
Denkschriften begann.

Bei einem Vergleich dieser Reflexionen in der Ostdenkschrift und im
Bensberger Memorandum sind deutliche Unterschiede festzustellen. Sie
sind grofenteils auf die konfessionell unterschiedlichen theologischen und
sozialethischen Diskurse der 1960er Jahre zuriickzufithren. So fithrte die Ost-
denkschrift ausdriicklich die unterschiedlichen innerkirchlichen Positionen
an und sprach vom Dissens im Autorengremium (S. 32, 38). Dieser bestand
seit Beginn der Arbeiten 1961; zudem versuchten immer wieder einzelne
kirchliche Gruppen mit Thesenreihen und anderen Dokumenten Einfluss auf
die entstehende Denkschrift zu nehmen®. Vereinfachend stand auf der einen
Seite eine lutherische Position, in der »die eigene Berechtigung weltlicher Ver-
nunft bei ethischen und politischen Sachverhalten anerkannt und die Ethik
von Christologie und Dogmatik abgelost«®* wird. Staat und Religion werden
als zwei verschiedene Bereiche aufgefasst, die jeweils eine eigene Gesetzlich-

49 Vgl. dazu den Vorwurf einer »[s]eparaten protestantischen Auflenpolitik«, den die
katholische Zeitung Echo der Zeit gegeniiber der Ostdenkschrift erhob, oder die
Behauptung derselben Zeitung, der Bensberger Kreis wolle die Katholiken »in die
auflerparlamentarische »Anerkennungspartei« fithren. Vgl. Separate protestantische
AuBlenpolitik? Denkschrift der Offentlichkeitskammer der EKD, in: Echo der Zeit,
17.10.1965; Heinz VIiELAIN, Katholikentag mit politischer Denkschrift?, in: Echo der
Zeit, 19.11.1967.

50 Vgl. Tiibinger Memorandum, in: Kirchliches Jahrbuch (1962), S. 74-79, sowie die
bereits angefithrten Liibecker und Bielefelder Thesenreihen. Zum Hintergrund der
Auseinandersetzung: Martin GRESCHAT, »Mehr Wahrheit in der Politik«. Das Tiibinger
Memorandum von 1961, in: VZG 48 (2000), S. 489-515.

51 Hartmut Kress, Evangelische Sozialethik vor dem Problem der neuzeitlichen
Sdkularisierung. Protestantische Weltverantwortung zwischen ethischer Giiterlehre
und kirchlicher Ethik, in: Jahrbuch fiir christliche Sozialwissenschaften 32 (1991),
S.111-132, hier S. 113; zum Thema vgl. S. 113-115.
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keit und Berechtigung haben. Christliche Ethik wird damit der Tendenz nach
zunéchst auf die private Sphire reduziert. Sie Gibersetzt sich dann aber doch
in eine christliche Weltverantwortung hinein, die vom Evangelium her Prio-
ritaten und Motivation erhilt, aber nicht allein religiose Ziele verfolgen darf,
sondern zu weltlich-politischem Handeln befreit ist, das von allen Menschen
akzeptiert werden kann. Auf der anderen Seite stand eine von Karl Barths
Theologie inspirierte Position, in der die Ethik von Christi Friedensreich
eine unmittelbare politische Relevanz zugesprochen bekommt. Sie hat einen
geistlich-prophetischen Zug und steht damit nicht selten im Gegensatz zu den
aus menschlicher Vernunft gewonnenen Werten und Zielen: »Bei politisch-
ethischen Fragen ist also ein dogmatisch begriindeter Erkenntnisvorsprung
der Christengemeinde vor Staat und Welt mafigebend«*>.

Zwischen diesen einander gegeniiberstehenden Positionen versuchte die
Ostdenkschrift zu vermitteln, wobei eine Tendenz zur erstgenannten Richtung
wahrzunehmen ist. Sie favorisierte eine »theologisch bestimmte politische
Ethik« (S. 31), die sich nicht Illusionen hingibt, sondern die Wirklichkeit
niichtern betrachtet. Es gebe keine absolute christliche Ordnung, die der
Welt entgegengestellt wird, sondern ein Dialog mit den verschiedenen politi-
schen Positionen sei anzustreben (S. 34). Dabei miisse sich die Kirche auf ihre
geistliche Autoritit beschrinken und den politischen Autorititen Handlungs-
freiheit sowie dem Volk seine vollen Zustimmungsrechte einrdumen: Sie gebe
nicht konkrete Schritte vor, sondern stelle generelle Uberlegungen angesichts
der konkreten Fragen und Probleme an (S. 43f.). In diesem Zusammenhang
zeige sie dann auch politische Handlungsoptionen auf und fiithre konkret Ver-
s6hnung als Ziel ein, das aber im politischen Prozess umzusetzen ist, an dem
sich Christen in ihrer Weltverantwortung beteiligen sollen (S. 31f., 38). Mit
Blick auf langere Entwicklungen schitzte Wolfgang Huber diese vorsichtige
Einbindung theologischer Postulate in eine politische Ethik und den Dia-
log mit verschiedenen politischen Positionen als Abkehr von einer strengen
lutherischen Zwei-Reiche-Lehre ein®.

Auch hinter der Position des Bensberger Memorandums zum Verhiltnis
von Politik und Religion stehen theologische Auseinandersetzungen, und
zwar um eine Politisierung des Religiosen und eine Verweltlichung des
Eschatologischen. Joseph Ratzinger befiirchtete, dass die politische Theo-
logie von Johann Baptist Metz, die sich fiir den theoretischen Rahmen des
Memorandums durchgesetzt hat, darauf hinauslaufe®®. Sie schien offenbar

52 Ebd.,, S. 125; zum Thema vgl. S. 125-127.

53 Wolfgang HUBER, Kirche und Offentlichkeit, Miinchen 21991, S. 611.

54 Vgl. Gregor FEINDT, Semantiken der Verséhnung. Theologische Hintergriinde der
Versohnung mit Polen am Beispiel des Briefwechsels der deutschen und polnischen
Bischofe und des Polen-Memorandums des Bensberger Kreises, in: KZG 24
(2011), S. 396-414, hier S. 408-411, mit Verweis auf ein Exposé von Metz »zu den
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auch mit der 1965 am Zweiten Vatikanischen Konzil beschlossenen Pas-
toralkonstitution Gaudium et spes bestens vereinbar®. Die dort vertretene
Theorie von der christlich begriindeten Eigengesetzlichkeit der irdischen
Wirklichkeit (GS 36), vom grundsitzlichen Horen auf die Zeichen der
Zeit in der Welt und ihrer Interpretation im Licht des Evangeliums (GS 4),
verbunden mit der Aufforderung an alle Katholiken zum gesellschaftlichen
und politischen Engagement in christlichem Geist (GS 75£.), bildete fiir die
Autoren des Memorandums die Grundlage fiir ihre Verhéltnisbestimmung
von Politik und Religion (S. 4, 7). Im Bensberger Memorandum selbst
wurde betont, dass das Heil keinen privaten Charakter hat, sondern sozial
zu verstehen sei, woraus sich die gesellschaftliche Bedeutung von Kirche und
Theologie ergebe. Die politische Verantwortung der Christen sei »Kernstiick
ihrer Heilsverantwortung« und »Kriterium ihrer Wahrhaftigkeit« (S. 6).
Dennoch raumten die Autoren dem Religiésen einen Eigenwert ein, indem sie
zum Beispiel hervorhoben, Versohnung sei keine genuin politische Kategorie
(S. 21). Die christliche Ethik schopft nach den Aussagen des Dokuments
aus zwei Quellen: Zum einen aus dem Evangelium, das als Imperativ in der
Gegenwart, nicht nur als jenseitige Hoffnung, zu verstehen sei; zum anderen
aus einer wirklichen Betroffenheit von den geschichtlichen Bedingungen
in Gemeinschaft mit allen Menschen (S. 6). Als Ziel der Schrift wurden die
Meinungsbildung und die 6ffentliche Debatte angegeben, wobei der politische
Handlungsspielraum nicht eingeschrankt werden solle. Glaubige Menschen
konnten dabei aufgrund ihres religiosen Horizonts eine umfassendere
Perspektive einnehmen, die gleichzeitig kritisch und befreiend wirke (S. 6, 20).

b) Drei Typen religios inspirierter politischer Diskursintervention

In keinem anderen der untersuchten Dokumente wird so ausfiihrlich wie
in der Ostdenkschrift und im Bensberger Memorandum das Verhiltnis von
Politik und Religion begriindet und damit auf die Chancen und Grenzen
kirchlicher Diskursinterventionen reflektiert. Dennoch steht auch hinter den
anderen Stellungnahmen eine Grundentscheidung zu diesem Verhiltnis,
die sich in der Art und Weise ihrer Auflerung erkennen lisst. Basierend auf
den im vorherigen Abschnitt getroffenen sozialethischen Differenzierungen

theologischen Rahmenvorstellungen« des Memorandums vom 27.11.1966, wovon sich
der Mitunterzeichner des Memorandums Joseph Ratzinger ausdriicklich distanzierte
(Anm. 74).

55 Vgl. Matthias MOHRING-HESSE, Horch, was kommt von drauflen rein? Zur Theologie
christlicher Sozialethik im Anschluss an »Gaudium et spes«, in: Markus VoGt
(Hg.), Theologie der Sozialethik, Freiburg i.Br. 2016, S. 63-91. Er zeigt auch die
Ubereinstimmung Ratzingers mit diesen Grundthemen auf.
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sowie im Riickgriff auf die Diskursanalyse der vorherigen Kapitel lassen sich
somit drei Typen®® religios inspirierter politischer Diskursintervention in den
sieben Stellungnahmen unterscheiden.

1.

56

Religios-prophetische Initiative einzelner Christen. Diese ist vor allem in
Bolestaw Komineks und Giinter Siarchens Beitriagen zu erkennen. Der
Hintergrund beider Stellungnahmen ist die Lage tiberzeugter Christen
im Staatssozialismus der 1960er Jahre, die fiir eine deutsch-polnische
Versohnung Initiative ergriffen, ohne sich auf eine bereits anerkannte
Bewegung berufen zu kénnen. Die beiden Autoren lasen die politischen
Umstédnde mit den Augen des Glaubens und leiteten dazu an, aufgrund einer
christlichen Uberzeugung problematische Entwicklungen oder fehlgeleitete
Entscheidungen aufzudecken und zu benennen (Kominek: S. 6). Sie
sprachen klar an, welche gesellschaftlichen Einstellungen und politischen
Uberzeugungen dem Evangelium widersprechen. Dem Glaubens- und
Gewissensanspruch wurde die hochste Autoritit eingerdumt, wobei sie in
Kauf nahmen, sich gegen den kirchlichen Mainstream zu stellen (Sérchen:
S. 2, 8). Kominek (S. 6) und Sérchen (S. 6f., 25) sprachen sich fiir eine
Friedensethik aus und erteilten rein rechtlichem Denken eine Absage.
Politik und politische Aulerungen wurden der Tendenz nach skeptisch
gesehen, weil in ihnen Ideologien und Partikularinteressen vorherrschen,
die Kirche dagegen als Forum und Wegbereiterin fiir Dialog und Begegnung
unterschiedlicher Gruppen, in dem die Urteilsbildung geschehen und
Versohnung beginnen kann (Kominek: S. 1, 8; Sirchen: S. 5-7). Aus diesem
Kontext heraus erwuchs die Forderung zum Weltdienst der Christen, der
oft im kleinen Bereich stattfinden muss und auf Opfer und Martyrium
Bezug nimmt (Kominek: S. 10; Sarchen: S. 2, 15).

. Mitgestaltung politischer Prozesse durch christlich informierten Weitblick.

Das Bensberger Memorandum und die Reaktion Tadeusz Mazowieckis
auf diese Schrift waren politische Interventionen von katholischen
Intellektuellen, die mit einer christlich inspirierten, letztlich aber allgemein
anerkannten rationalen Argumentation arbeiteten. Dabei sahen sie
Katholiken als Schrittmacher und Vorbilder der Vers6hnung, die sich selbst
wiederum am Vorbild Christi und an der Initiative kirchlicher Autorititen
orientierten (Bensberger Kreis: S. 6f.). Sie nahmen fiir sich in Anspruch,
eine weitere Perspektive und grofiere Freiheit als Politiker zu haben, die
Wahlen gewinnen und Kompromisse schliefSen miissen (Mazowiecki: pln.,

Dabei ist die »einseitige Steigerung eines oder einiger Gesichtspunkte« nicht zu
vermeiden, so Max WEBER, Die »Objektivitit« sozialwissenschaftlicher und so-
zialpolitscher Erkenntnis, in: Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre,
Tiibingen 71988, S. 146-214, hier S. 191.
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S. 22f.). Aus dem christlichen Glauben leiteten sie einen grundsitzlichen
Versohnungsauftrag ab, der Prioritét vor rechtlichen Berechnungen habe,
erkannten aber auch die Differenz von Religion und Politik, in der die
Versohnungsintention nicht unbedingt allgemeine Zustimmung findet
und sich somit im politischen Prozess bewahren muss. Sie bejahten diesen
Prozess grundsitzlich und waren zum Beispiel als Politiker, Journalisten
oder Verbandsvertreter zum Teil auch selbst daran beteiligt. Sie hatten die
Absicht und die Zuversicht, mit entsprechend begriindeten Stellungnahmen
Zustimmung zu finden und so mit spezifisch christlichen, aber allgemein
vermittelbaren Uberzeugungen Einfluss auf politische Verfahren nehmen
zu konnen (Bensberger Kreis: S. 20).

. Gewissens- und Meinungsbildung in Kirche und Gesellschaft. Zu diesem
Typ sind vor allem die Ostdenkschrift und die beiden gemeinsamen
Erklirungen von 1989 und 1995 zu zihlen. Die Uberlegungen in diesen
Dokumenten gingen auf Meinungsbildungsprozesse innerhalb kirchlicher
Gruppen zuriick, die den erreichten Konsens mit den Erklarungen auf
die gesamte Kirche tibertragen wollten. So waren die Texte zundchst auf
eine innerkirchliche Zielgruppe ausgerichtet. Theologie und Kirche sollten
angeregt werden, Uber bestimmte politische Themen ins Gesprich zu
kommen, um so die kirchliche Meinung und das Gewissen der Einzelnen
zu bilden, damit diese ihre gesellschaftliche Aufgabe besser wahrnehmen
konnten. Aus diesen Dokumenten sprachen gewihlte bzw. bestimmte
Vertreter der evangelischen bzw. katholischen Kirche, die das politische
Verantwortungsbewusstsein ihrer Kirchen zum Ausdruck brachten. Sie
sahen es als ihre Aufgabe an, politische Prozesse kritisch zu begleiten und
mit einem gewissen Abstand Debatten zu analysieren, Fehlentwicklungen
zu benennen und eine Riickbesinnung auf christliche Werte einzufordern
(Katholiken: Kap. IIT; Bischofskonferenzen: Rn. 20, 31). Dabei wiesen sie
einerseits auf problematische Vermischungen von Religion und Politik
hin, forderten andererseits aber auch ein, dass die kirchliche Stimme in
der Gesellschaft gehort wird: mit einer begriindeten kirchlichen Position,
die von einer institutionell verankerten Autoritit vertreten wurde. Konkret
versuchten sie die christlich bestimmte Idee der Verséhnung in den
Dialog einzubringen, indem sie anregten, die inneren Voraussetzungen
und Ziele der polnisch-deutschen Beziehungen damit zu gestalten. Das
christliche Zeugnis wurde dabei aber nicht als eine Stimme im pluralen
Diskurs aufgefasst, sondern als Auflerung grundlegender Prinzipien mit
Lebensrelevanz, die den gesamten Diskurs wie ein »Sauerteig« durchformen
sollte (Bischofskonferenzen: Rn. 19-22).

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



148 Piotr Burgonski/ Gregor Feindt/Bernhard Knorn

c) Die Transformation von Versdhnung zur Zielvorstellung
eines geeinten Europas

An der argumentativen Verwendung der politischen Europa-Idee in den
untersuchten kirchlichen Stellungnahmen lésst sich abschlieflend eine
signifikante Transformation des Versohnungsgedankens erkennen, die
einen weiteren Aspekt des Verhaltnisses von Politik und Religion in diesem
Zusammenhang erschlielt. Bereits in den Texten der 1960er Jahre war
Europa ein Referenzpunkt und diente dort in der Regel zur Unterstiitzung des
Vers6hnungsaufrufs. Die Autoren gingen davon aus, dass sowohl Deutschland
als auch Polen auf ein gemeinsames Europa ausgerichtete Lander sind, was die
anzustrebende Verséhnung unterstiitze und erleichtere. Wer also europdisch
denke, miisse auch an einer Versohnung zwischen Deutschland und Polen
grofites Interesse haben. Die Versdhnung zweier Volker in Europas Mitte sei
fiir die »europdische Ordnung« und den »Frieden in Europa« unabdingbar
(Bensberger Kreis: S. 24; vgl. Mazowiecki: S. 63; EKD: S. 42; Sérchen:
S. 23f.). Der Bezug auf Europa war in diesen Texten ein primir sikular-
politischer; es ging nicht um eine spezifisch christliche Europa-Idee, sondern
um eine Friedensordnung in einem engen Raum von Nachbarstaaten. Der
Versohnungsgedanke wurde von kirchlichen Akteuren als christlicher
Beitrag zur Sicherung des Friedens eingefithrt und gefordert. Der Konsens
iiber das politische Ziel »Europa« wurde damit als Unterstiitzung fiir die von
kirchlichen Stimmen geforderte Versdhnung herangezogen.

Dies dnderte sich in den Erklarungen nach dem Ende des Blockgegensatzes.
Beide Texte gingen von einem groflenteils gelungenen Versdhnungsprozess
zwischen Polen und Deutschland aus. Sie hoben vor allem den christlichen
Beitrag zu dieser Erfolgsgeschichte hervor und lieflen damit Vers6hnung
noch stirker als die fritheren Texte als eine christliche Idee erscheinen
(Katholiken: Kap. II; Bischofskonferenzen: Rn. 1-7). Die Zielrichtung beider
Dokumente ging aber iiber das deutsch-polnische Verhiltnis hinaus zur
Vorstellung von einer »europiischen Volkerfamilie« (Bischofskonferenzen:
Rn. 14) mit einer »Zukunft der Gerechtigkeit, des Friedens und der Freiheit
in Europa« (Katholiken: Kap. VII). Die europiische Einigung war damit nicht
als ideelle Voraussetzung, sondern als Folgeprozess der deutsch-polnischen
Versohnung eingefiihrt. Beide Dokumente erhoben gerade die kirchlich
geforderte Versohnung zwischen ehemals verfeindeten Nationen zu einem
historischen Vorbild und Muster fiir den weiteren Prozess der Verstindigung
und Integration Europas (Katholiken: Kap. VI; Bischofskonferenzen: Rn. 12).
Doch ging es in beiden Texten nicht nur um die politische Einigung, sondern
um die Forderung einer christlichen Europa-Idee und eines gemeinsamen
Europas auf der Grundlage christlicher Werte. Die Erfolgsgeschichte der
christlich inspirierten Verséhnung fiihrte zur Forderung, Europa solle sein
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religioses und kulturelles christliches Erbe nicht vergessen (Katholiken:
Kap. VII; Bischofskonferenzen: Rn. 15-19). Vor allem in der Erkldrung der
Bischofskonferenzen hat die religiése Perspektive eindeutig den Vorrang -
sowohl im Verstandnis von Vers6hnung als auch bei der Europa-Idee. Haben
frithere Texte allgemein politische Uberlegungen aus christlicher Motivation
angestellt, so traten diese Erkldrungen einerseits eindeutig fiir christliche
Ideen und die Wahrung christlicher Werte ein. Andererseits ist auffillig, wie
sie das christliche Glaubensfundament und die Versohnungsbotschaft in eine
Forderung der Menschenwiirde, der Menschenrechte und der menschlichen
Freiheit tibersetzten und so eine Kooperation mit nicht-christlich motivierten
Akteuren unter Umstdnden erleichtern wollten (Katholiken: Kap. III; Bischofs-
konferenzen: Rn. 21-26).

5. Versohnung als politisches Handeln aus religioser Inspiration

Dieser Beitrag hat das Sprechen tiber Versohnung in den deutsch-polni-
schen Beziehung seit den 1960er Jahren anhand von sieben Schliisseltexten
analysiert und dabei konkrete Gegenstande, grundlegende Annahmen, Aus-
wirkungen und Grenzbereiche eines solchen Sprechens herausgearbeitet.
Eine Schlussbetrachtung soll diese Perspektive systematisieren und das Spre-
chen tber Versohnung als politisches Handeln aus religioser Inspiration
genauer beleuchten.

Den untersuchten Schliisseltexten ist gemeinsam, dass sie eine eigene Per-
spektive auf die deutsch-polnische Geschichte und Gegenwart préasentierten.
Sie lieferten Gegenentwiirfe zu hegemonialen nationalen Narrativen und ihrer
konfrontativen Funktionalisierung im Blockgegensatz, indem sie die Proble-
matik in eine ganzheitliche Perspektive einordneten (Kominek®’, Bensberger
Kreis, Mazowiecki), spezifisch religios begriindete Problemlésungen anboten
(EKD, Sérchen) oder mit einer positiven Geschichtserzdhlung zu weiteren
Versohnungsschritten zu motivieren versuchten (Katholiken, Bischofs-
konferenzen). Die Vermittlung von historischem Wissen - hiufig in einer
offenen Multiperspektivitit, also unter Einbeziehung des Nachbarlandes —
ging dabei einher mit der Abgrenzung von konfrontativen Aussagen, der
Umdeutung bekannter Positionen und der offensiven Einbeziehung bis-
lang vernachldssigter Zusammenhinge. Sowohl im deutschen als auch
im polnischen Fall positionierte ein solches historisches Narrativ die hier
analysierten Schliisseltexte als diskursive Interventionen in der jeweiligen
Auseinandersetzung mit dem Nachbarland und verortete die dort getroffenen

57 Hierin deutete sich bereits der Zugang des Briefs der deutschen Bischofe von 1965 an.
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Aussagen in weiteren Zusammenhingen. Solche distinkten und zugleich
kontroversen Aussagen bereiteten dabei eine Anndherung und zukiinftige
Versohnung zwischen Deutschland und Polen vor.

Dazu entwarfen die untersuchten Texte einen eigenen Weg, wie Versoh-
nung gesellschaftlich umgesetzt werden konnte. Sie stellten deutlich die
jeweiligen Gesellschaften als Subjekte der Versohnung heraus, tiberwanden
also eine rein staatlich zentrierte Auffassung internationaler Beziehungen.
Solche Interventionen zu breiterem gesellschaftlichen Handeln konnten sich
auch auf den zwischen Deutschland und Polen geteilten christlichen Glauben
berufen, der eine christliche Gemeinschaft iiber nationale Gegensitze hin-
weg ermdgliche. Nicht zuletzt, indem sie auch auf Gottes Handeln verwiesen,
konnten die Autoren dariiber hinaus unterstreichen, dass Verséhnung nicht
durch menschliche Aktivitit allein erreicht werden kann, sondern auch den
Aspekt des unverfiigbaren Geschehens und des ungeschuldeten Geschenks
umfasst: Versohnung stellt sich ein, sie lasst sich nicht einfach herstellen.

Gerade anhand dieser grundlegenden Elemente von Verséhnung und
Versohnungshandeln ldsst sich das Zusammenspiel von Religion und Politik
genauer differenzieren. Die untersuchten Schliisseltexte vermittelten durch-
gangig einen reflektierten Ansatz des Verhiltnisses von Politik und Religion
und hoben die Uberschreitung diskursiver Grenzen deutlich hervor. Auch
wenn hier aufgrund theologischer und situativer Unterschiede keineswegs
Einigkeit zwischen den einzelnen Dokumenten herrschte, war der politi-
sche Auftrag der Christen fiir die Verséhnung zwischen Deutschen und
Polen eindeutig. In seiner konkreten Umsetzung blieb ein solcher Auftrag
aber unkonkret und war lediglich ein Auftrag zum Handeln fiir Versdhnung,
nicht aber fiir konkrete politische Aktionen. Vielmehr ordneten die einzelnen
Akteure (besonders Bensberger Kreis, EKD und Sarchen) Priorititen neu und
etablierten Versohnung als Zielvorstellung, der andere Aspekte politischen
Handelns, wie zum Beispiel Rechtsanspriiche, unterzuordnen seien. Die reli-
giose Unterfiitterung dieses Versohnungshandelns blieb gleichsam - trotz
der begleitenden theologischen Debatten und Ankniipfungspunkte — in der
Regel relativ unspezifisch. In nur wenigen Texten, am ausfithrlichsten in der
Ostdenkschrift, lasst sich eine theologisch hergeleitete Theorie sozialen Han-
delns erkennen.

Aus diesem Zusammenspiel von Geschichtsbild, Verséhnungsaufruf und
politischer Reflexion zielten die sieben Schliisseltexte deutsch-polnischer
Versohnung auf eine grof8ere Leserschaft und strebten danach, Versohnung aus
einer kleinen Nische deskirchlichen Kontakts zwischen Deutschland und Polen
auf ganze Gesellschaften zu iibertragen. Die jeweiligen Sprecher wandten sich
also aus einer dezidiert religiosen Perspektive und mit christlich ausgestalteter
Sprache an ihre jeweiligen Adressaten und erméglichten mit einer reflektiert
formulierten Intervention Resonanz. Anders gewendet forderten die Akteure
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der deutsch-polnischen Versdhnung in beiden Lindern Grundsitzliches
und blieben gleichsam unkonkret. Was gesellschaftlich aufmerken lief3, war
ihr grundsitzlicher Aufruf zur Versdhnung nicht als Sprecher einer Partei
oder einer partikularen gesellschaftlichen Gruppe, sondern als Vertreter der
gesellschaftlich weithin akzeptierten Kirchen und vor dem Hintergrund des
weithin geteilten christlichen Glaubens. Was gesellschaftlich herausforderte,
war ihre Diskussion der geschichtlichen und gegenwirtigen Beziehungen,
was an die durch konfliktive Erinnerung konstruierten Identititen der
Betroffenen rithrte. Die christlich motivierte Forderung nach Verséhnung
und dem dazu notwendigen Handeln wurde also in den sékularen Diskurs
tbersetzt und damit allgemein verstindlich. Damit konnten Vertreter
christlicher Kirchen - in einer Perspektive lingerer Dauer - in einer
pluralen und zunehmend pluralistischen Gesellschaft Akzeptanz bis hin zu
Zustimmung fiir ihre Forderungen erlangen.

© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht | Brill Deutschland GmbH
https://doi.org/10.13109/9783666570698 | CC BY-SA 4.0



Robert Zurek

Versohnung und Integration

Die europédische Dimension der deutsch-polnischen Verstindigung
in der Auffassung deutscher und polnischer Christen

Das deutsch-polnische Verhéltnis wurde von den deutschen und polnischen
Christen bereits seit dem Kriegsende nicht ausschliefllich als ein bilaterales,
sondern in vielerlei Hinsicht auch als ein europdisches Anliegen betrachtet.
Dieser Beitrag bietet einen Uberblick iiber unterschiedliche thematische
Strange im Denken iiber die Zusammenhénge von Europa und der deutsch-
polnischen Versohnung bei ausgewdhlten evangelischen und katholischen
Akteuren seit der unmittelbaren Nachkriegszeit bis zum Beitritt Polens zur
Europiéischen Union im Jahre 2004. In erster Linie handelt es sich hierbei um
offizielle Dokumente, vor allem der Kirchenleitungen. Ergidnzend wurden
auch einige wichtigere Diskussionsbeitrage herangezogen.

1. Die Europaidee als Losung des deutsch-polnischen Konflikts
(vom Ende des Zweiten Weltkriegs bis in die 1970er Jahre)

Der Zweite Weltkrieg und die nationalsozialistischen Massenverbrechen hin-
terlieflen in Polen sehr tiefe Wunden. Schon bald nach dem Kriegsende begann
in der polnischen Offentlichkeit die Suche nach plausiblen Erklirungen dafiir,
wie derart schreckliche Verbrechen mitten in Europa moglich gewesen sein
konnten. Auch die dezimierten katholischen Publizisten Polens schalteten
sich in die Debatte ein’. Vor allem in den Uberlegungen der Tygodnik Wars-
zawski (Warschauer Wochenzeitung) spielte die These eine wesentliche Rolle,
Deutschland habe durch sein Verhalten die européische Gemeinschaft und
ihre Werte verraten.

So behauptete etwa Jerzy Braun, einer der bedeutendsten Publizisten
Polens, der Dienst an der europdischen Einheit sei eine historische Mission
der Deutschen gewesen (Heiliges Romisches Reich), aber sie hitten ihre Auf-
gabe verraten, weil sie sich nach Macht, Gewalt und Raub gesehnt hétten. So

1 Mehr dazu: Robert ZUREK, Zwischen Nationalismus und Verséhnung. Die Kirchen
und die deutsch-polnischen Beziehungen 1945-1956, Koln u.a. 2005, S. 113-141.
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habe ihr »jahrhundertealter Streit mit Europa« begonnen. Die Deutschen
untergruben die Einheit des Kontinents (Reformation), versuchten ihre euro-
péischen Nachbarn zu unterjochen (PreufSen) und schliefllich diese Nachbarn
zu vernichten und ganz Europa zu beherrschen (Nationalsozialismus), so
Braun. Dadurch habe sich Deutschland freiwillig aus der europdischen
Familie verabschiedet, und es sei schwer, sich seine Riickkehr nach Europa
vorzustellen. Anders als Deutschland habe Polen Europa stets gedient (Vor-
mauer des christlichen Abendlandes) und sei den europiischen Werten treu
geblieben (keine Angriffskriege, Bereitschaft zur Zusammenarbeit). Deshalb
wiirden nun nicht die Deutschen, sondern die Polen die europiische Gemein-
schaft aufbauen’.

Brauns Beobachtung stiitzt sich auf eine pauschale Beurteilung, die es
hier zu relativieren gilt. Denn in den ersten Nachkriegsjahren trugen nicht
die im sowjetischen Machtbereich verfolgten und verstummten polnischen
Katholiken, sondern ihre westdeutschen Glaubensgeschwister durch inhalt-
liche Impulse und praktische Schritte zum Aufbau des vereinten Europas
bei. Schon bald nach dem Zweiten Weltkrieg waren unter ihnen Stimmen zu
vernehmen, die den Weg zur Uberwindung der Feindschaft unter den euro-
péischen Nationen - auch zwischen Deutschen und Polen - in der Einigung
des Kontinents erblickten. Eine Vorreiterrolle spielte hierbei die Monatszeit-
schrift Frankfurter Hefte. Schon 1947 stellten dort die bekannten katholischen
Publizisten Eugen Kogon und Walter Dirks fest, dass »der Nationalismus als
Ordnungsprinzip« in Europa »geschichtlich versagt« habe und »nur durch ein
kooperatives Ordnungsprinzip der européischen Solidaritit« ersetzt werden
konne®. Ein Jahr spiter betonte ein anderer Publizist der Frankfurter Hefte,
Rudolf Andersch, explizit im Hinblick auf Deutschland und Polen, dass »eine
wirkliche Losung« des Konflikts erst dann moglich wire, »wenn die natio-

2 Jerzy BrAUN, Niemcy a Europa, in: Tygodnik Warszawski, 16.03.1946, (Ubersetzung
aller polnischen Zitate in diesem Text — R.Z.). Unter mehreren katholischen Stimmen,
die dhnlich wie Braun argumentierten, lohnt es sich Michat Paradowski hervorzuhe-
ben, der den Nationalsozialismus als eine antieuropdische Ideologie bezeichnete, und
dessen Quellen im Protestantismus sah, einer Konfession, die die katholische Doktrin
von der Einheit der privaten und 6ffentlichen Ethik durch die zynische Behauptung
ersetzt habe, im 6ffentlichen Wirken gelten christliche Prinzipien nicht. Diese Reli-
gion sei nichts Anderes gewesen, als »eine Meuterei der deutschen Seele gegen die
christlich-lateinische Zivilisation, die Europa vereinigte«. Michat PARADOWSKI, Zrodlo
hitleryzmu, in: Tygodnik Warszawski, 25.08.1946. Siehe u.a. auch Janina BUDKOWSKa,
Snobizm i demokracja, in: Tygodnik Warszawski, 31.03.1946 (Deutschland sei »stets
eine destruktive Kraft im européischen Block [gewesen], die Verneinung der christ-
lichen Idee der Demokratie«) und Jerzy Turowicz, Drogi do Europy, in: Tygodnik
Powszechny vom 08.04.1945.

3 Walter Dirks/Eugen KoGoN, Verhdngnis und Hoffnung im Osten, in: Frankfurter
Hefte 1947, S. 470-487, hier S. 483.
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nalen Anspriiche beider Volker in einem gesamteuropéischen konstruktiven
Gefiige ausgeglichen werden konnen«*.

Im evangelischen Bereich war die Debatte tiber die Einigung Europas weni-
ger lebhaft. Im Unterschied zum Katholizismus gab es dort keine Tradition des
ekklesiologischen Universalismus; die Kirchen hatten meistens einen nationa-
len oder staatlichen Charakter, was die Vision eines vereinigten Kontinents
nicht begiinstigte. Dennoch war sie auch unter den Protestanten vorhanden.
Zum Beispiel formulierte die Okumenische Kommission fiir Européische
Zusammenarbeit, ein Gremium christlicher, hauptsichlich evangelischer
Laien aus verschiedenen européischen Staaten, im Januar 1951 unter Betei-
ligung des spdteren Bundesprisidenten Gustav Heinemann »Fragen an die
europdischen Kircheng, in denen Kontakte zwischen den Kirchen im Namen
der Einheit des Kontinents gefordert wurden:

Sind sich die Kirchen in Westeuropa in ihrem Interesse an europdischer Einheit dessen
bewusst, dass sie ihre Verantwortung fiir die Kirchen in Osteuropa vergessen konnten,
und dass deshalb die Kirchen im Westen sich besonders darum bemithen miissen, alle
moglichen geistlichen Beziehungen mit den Kirchen im Osten aufrecht zu erhalten
und zu verstirken®?

Interessanterweise spielte also ausgerechnet bei den national geprigten Evan-
gelischen die ekklesiale Solidaritit eine wichtige Rolle im Zusammenhang
mit der anzustrebenden Einigung Europas, wihrend die auf die Tradition
der Christianitas zuriickblickenden Katholiken eher politische Argumente
heranzogen.

Seit 1949 schlugen auch manche christlichen Vertriebenenkreise »die
Uberwindung des Nationalstaates und die Verwirklichung der Europaidee«
vor®. 1950 hief es in der Charta der deutschen Heimatvertriebenen: »Wir
werden jedes Beginnen mit allen Kriften unterstiitzen, das auf die Schaf-
fung eines geeinten Europas gerichtet ist, in dem die V6lker ohne Furcht und
Zwang leben konnen«’. Die Charta war zwar kein kirchliches Dokument,

4 Rudolf ANDERSCH, Polonia restituta, in: Frankfurter Hefte 1948, S. 558-564, hier
S. 564.

5 ANoNYMuUS, Die Kirchen und der Friede, in: Junge Kirche 12 (1951), S. 120-128, hier
S. 125. Siehe auch: Bernard CausTon, Die Einheit der Christen und der Eiserne Vor-
hang, in: Ebd., S. 618-622.

6 Die von der Ackermann-Gemeinde im Advent 1949 erarbeitete und von fithrenden
Sudetendeutschen unterzeichnete »Eichstitter Deklaration«. Zitiert nach: Adolf KiN-
DERMANN, Religiése Wandlungen und Probleme im katholischen Bereich, in: Eugen
LEMBERG/ Friedrich EpDING (Hg.), Die Vertriebenen in Westdeutschland. Thre Ein-
gliederung und ihr Einfluss auf Gesellschaft, Wirtschaft, Politik und Geistesleben, Kiel
1959, Bd. 3, S. 92-158, hier S. 134.

7 Charta der deutschen Heimatvertriebenen, in: Bund der Vertriebenen, URL: <http://
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wurde aber jahrzehntelang nicht nur von den meisten katholischen und
evangelischen Vertriebenen, sondern auch von manchen nichtvertriebenen
Mitgliedern beider Kirchen als identitatsstiftend betrachtet: Sie machten sich
den darin enthaltenen Verzicht auf Rache und Vergeltung und das Bekennt-
nis zum vereinten Europa zu eigen und sahen sich selbst als treibende Kraft
dieser Prozesse®.

Freilich blieb die »Europaidee« im katholischen und evangelischen Vertrie-
benendiskurs eher abstrakt. Man benutzte diesen Begriff, ohne zu erkldren,
was sich dahinter eigentlich verbarg. Dieser Befund verwundert nicht,
wenn man bedenkt, dass es den Vertriebenen vorrangig darum ging, einen
Weg zur Riickkehr in die verlorene Heimat, nicht jedoch ein universelles
Zukunftsmodell fiir die Koexistenz européischer Nationen zu finden. Die
»Europaidee« wurde von ihnen instrumental betrachtet: Auf dem vereinten
Kontinent diirfte die trennende Rolle der Staatsgrenzen abnehmen und das
Recht auf die Heimat leichter zu verwirklichen sein, daher galt es, fiir diese
Einheit einzutreten®.

Bedenkt man die damalige Haltung der politischen Klasse und die
offentliche Meinung der Bundesrepublik, muss man das Heranziehen der
»Europaidee« innerhalb der Kirchen, trotz ihrer Oberflachlichkeit und ins-
trumentalen Funktion, als eine Pionierleistung wiirdigen. Wiahrend némlich
in den Kirchen die »europdische Losung« als moglicher Ausweg aus dem
langwierigen und eskalierenden Konfliktverhiltnis mit Polen, vorgeschla-
gen wurde, wurde sie von den westdeutschen Politikern, so der bekannte
Historiker und Politikwissenschaftler Hans-Adolf Jacobsen, erst »unter dem
Eindruck der Ereignisse in Polen«'® im Oktober 1956 in Betracht gezogen.
Vorher war in der Bundesrepublik die Forderung nach der einseitigen Erfiil-

www.bund-der-vertriebenen.de/charta-der-deutschen-heimatvertriebenen/charta-in-
deutsch.html> (21.10.2016).

8 Siehe dazu u.a.: Karl LEHMANN, Die Kirche inmitten von Vertreibungsschicksal und
Fliichtlingselend. Kleiner Versuch einer Wiirdigung der Heimatvertriebenenseel-
sorge, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Kirche und Heimat. Die
katholische Vertriebenen- und Aussiedlerseelsorge in Deutschland, Bonn 1999,
S. 6-10, hier S. 8f.

9 Siehe z.B.: Deutsche Ostpolitik — europiische Ostpolitik, in: Christ und Welt vom
02.04.1953. Vgl.: K. M., Zeit fiir Ostpolitik!, Christ und Welt vom 26.03.1953.

10 Hans-Adolf JacoBseN: Bundesrepublik Deutschland - Volksrepublik Polen. Bestim-
mungsfaktoren ihrer Beziehungen 1949-1970, in: Hans-Adolf Jacossen (Hg.),
Bundesrepublik Deutschland, Volksrepublik Polen. Bilanz der Beziehungen, Probleme
und Perspektiven ihrer Normalisierung, Frankfurt a.M. u.a. 1979, S. 44-68, hier S. 52.
Mit den »Ereignissen in Polen« ist hier die Entstalinisierung und Liberalisierung des
politischen Lebens im Herbst 1956 gemeint. Die westdeutschen Publizisten zeigten
sich dadurch beeindruckt, dass es in Polen den Machthabern und der Bevolkerung
gelungen war, die Lage nach dem blutig unterdriickten Arbeiteraufstand in Posen (Juni
1956) zu deeskalieren und ein noch grofieres Blutvergieflen zu verhindern - im Gegen-
satz zu Ungarn.
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lung der deutschen Nationalinteressen auf Kosten Polens vorherrschend,
das heif3t, nach der Wiederherstellung der deutsch-polnischen Grenze von
1938, ohne wesentliche Gegenleistung. Noch im Juni 1956 kritisierte der
bedeutende katholische Publizist Paul Wilhelm Wenger in der fithrenden
politischen Wochenzeitung des deutschen Katholizismus, dem Rheinischen
Merkur, die Polenhaltung der bundesdeutschen Politiker und Vertriebenen,
die nicht verstiinden, »dass die gesamteuropéische Freiheit den Vorrang vor
der spiteren schiedlichen Abgrenzung der Staatsbezirke haben muss«'*.

Wohl an das Gedankengut der vorstehend zitierten und anderen christ-
lichen Publizisten, die firr die »Europaidee« plddiert hatten, kniipfte der
Berliner Bischof Julius Dépfner in seiner beriihmten Hedwigspredigt vom
Oktober 1960 an, in der er das Verhiltnis zwischen Deutschen und Polen the-
matisierte. Dopfner behauptete u.a.:

Fir die Zukunft ist die Gemeinschaft der Volker und Staaten wichtiger als Grenz-
fragen [...]. Das ungeschmilerte Recht der Minderheiten, ein vertrauensvolles Ver-
hiltnis zwischen den Volkern, offene Grenzen fiir Handel und Wandel, das sind
entscheidende Aufgaben der Zukunft.

Anschlielend deklarierte der Bischof: »Wir wollen [...] in der Liebe Christi
uns miihen, den Frieden zwischen unseren Volkern zu sichern und so der
friedvollen Einigung unter den Volkern Europas die Wege bereiten«'?. Damit
wurde Dépfner zum ersten katholischen Wiirdentrdger Deutschlands, der
nicht nur die Einigung Europas im deutsch-polnischen Kontext thematisierte,
sondern sie auch zum eigentlichen Zweck des anzustrebenden deutsch-polni-
schen Versohnungsprozesses erklarte.

Danach wurde die »Europaidee« im deutschen katholischen Diskurs
jahrelang kaum aufgegriffen. Auch im evangelischen Bereich war sie kein
wesentliches Thema mehr. Im Memorandum der Acht von 1962, der wich-
tigsten evangelischen Stimme zum deutsch-polnischen Verhiltnis der frithen

11 Paul Wilhelm WENGER, Lieber 17 Millionen ..., in: Rheinischer Merkur, 15.06.1956.
Freilich war die Zustimmung zu einer »europiischen Losung« des deutsch-polnischen
Konflikts unter den deutschen Christen nicht allgemein. Paul Roth etwa stellte fest,
»die Einbeziehung Polens in die européische Einheit ist zur Zeit nicht aktuell«, weil
»nach all den Gréueln, die Deutsche im Auftrag Hitlers in Polen veriibt haben, und den
nicht minder schweren Graueln, die den Deutschen jenseits der Oder-Neifle-Linie von
Polen angetan worden sind [sic! — R.Z.], eine Uberbriickung der Kluft« nicht moglich
sei. Paul RoTH, Europa als dritte Macht, in: Stimmen der Zeit 145 (1949/50), S. 261-
269, hier S. 264f.

12 Der Text der Predigt in: Julius DOPENER, Das Wort aus Berlin. Rundfunkansprachen
und Predigten des Bischofs von Berlin Julius Kardinal Dépfner, Berlin 1961, Bd. 2,
S. 98-104, hier S. 104.
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1960er Jahre, trat man fiir »die Normalisierung der politischen Beziehungen
zu den 0Ostlichen Nachbarn Deutschlands« ein, denn »ohne sie ist eine dau-
erhafte Losung der Grundprobleme der deutschen Politik nicht denkbar«*?.

Auch in der bahnbrechenden Ostdenkschrift der Evangelischen Kirche in
Deutschland vom Oktober 1965 waren keine Beziige zur Einheit Europas ent-
halten. Den roten Faden des Dokuments bildeten die Begriffe »Frieden« und
»Versohnung«'*.

Im berithmten Brief der polnischen Bischofe an ihre deutschen Amtsbriider
vom 18. November 1965 »verorteten die polnischen Bischéfe Polen eindeutig
in Europa - und nicht im Ostblock - als ein iiber Jahrhunderte integrales
Mitglied der kulturellen, politischen und religiosen Gemeinschaft Europas,
zu dessen Entwicklung das Land einen Beitrag geleistet hatte«'®. Dies war ein-
deutig eine historische Perspektive; europabezogene Zukunftserwartungen
duflerten die Bischofe in ihrem Brief nicht'®. Sicher ist aber, dass die Hoffnung
auf die Bezwingung des Kommunismus und die Uberwindung der Teilung
Europas zu den treibenden Motiven ihrer Versohnungsgeste zihlte. Was zur
Zeit des kommunistischen Regimes nicht offen verkiindet werden durfte,
weil das Ritteln an der Zugehorigkeit Polens zum Ostblock fiir das kommu-
nistische Regime als Staatsverrat galt, wurde hinter den Kulissen gesagt. So
meinte der Hauptautor des Bischofsbriefs, der Breslauer Erzbischof Bolestaw
Kominek, in einer vertraulichen Notiz an Vertreter des deutschen Episkopats,
die er kurz vor dem Briefwechsel von 1965 verfasst hatte: »Der Sprachstil darf
nicht nationalistisch, sondern muss européisch sein im weitesten Sinne dieses

13 Das Memorandum der Acht. Wissenschaftler warnen vor Selbstgefilligkeit und Illusio-
nen, in: Die Zeit, 02.03.1962. Zugénglich auch online, in: Die Zeit, URL: <http://www.
zeit.de/1962/09/das-memorandum-der-acht/komplettansicht> (21.10.2016).

14 Die européische Perspektive kommt in der Denkschrift nur am Rande, in einem Zitat,
vor. Die Autoren der Denkschrift erinnern daran, dass der langjahrige Sprecher der
Vertriebenen, Professor Herbert Girgensohn, einmal in Bezug auf den Konflikt der
Deutschen mit ihren 6stlichen Nachbarn geschrieben habe: »Die Uberwindung dieser
Zwietracht schliefit auch die neue Ordnung der Gebietsfragen ein, aber in der Freiheit
von beiden Seiten. Es kann da verschiedene Wege geben. Vielleicht ist einer in der
beginnenden Neuordnung Europas im Sinne der stirkeren Zusammenarbeit der euro-
péischen Nationen tiberhaupt zu sehen«. Die Kirchenkanzlei der Evangelischen Kirche
in Deutschland (Hg.), Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen
Volkes zu seinen 6stlichen Nachbarn. Eine evangelische Denkschrift, Hannover 1965,
S. 39.

15 Urszula PEKALA, Versohnung fiir Europa. Souverdnitatsanspriiche des katholischen
Episkopats Polens im deutsch-polnischen Versohnungsprozess nach dem Zweiten
Weltkrieg, in: Gregor FEINDT u.a. (Hg.), Kulturelle Souverinitit — Politische Deu-
tungs- und Handlungsmacht jenseits des Staates im 20. Jahrhundert, Géttingen 2016,
S.195-221, hier S. 207.

16 Der Brief der polnischen Bischofe vom 18. November 1965 in der deutschen Original-
fassung: Gerhard ALBERT (Hg.), Versohnung aus der Kraft des Glaubens. Analysen,
Dokumente, Perspektiven 1965-1985. Zwanzig Jahre nach dem Briefwechsel zwischen
den polnischen und deutschen Bischéfen, Bonn 1985, S. 9-15.
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Wortes. Europa ist Zukunft — Nationalismen sind gestrig«. Notwendig sei eine
»Vertiefung der Diskussion um die Organisation einer foderativen Losung fiir
alle Volker Europas, u.a. durch schrittweisen Abbau nationaler Souveranitéts-
rechte in Fragen der Sicherheit, Wirtschaft und Aulenpolitik«'”.

Bemerkenswert ist es, wie konkret Kominek seine »Europaidee« formu-
lierte, indem er nicht blof} allgemein von einer Geistes- und Wertegemeinschaft
schrieb, was von einem Kirchenfithrer zu erwarten gewesen wire. Vielmehr
schlug er eine konkrete politische Losung vor, die bis heute, trotz des andau-
ernden Integrationsprozesses in Europa, weitgehend unverwirklicht blieb.

Zu derselben Zeit referierte ein mit Kominek befreundeter deutscher
Geistlicher die ihm gegeniiber geduflerten Ansichten des Breslauer Ober-
hirten: »Verstdndigung mit dem Westen? Erzbischof Kominek wiinscht und
erstrebt eine solche aus ganzem Herzen, er betrachtet diesen westeuropdi-
schen Anschluss als Lebensfrage fiir sein Heimatland und fiir die polnische
Kirche; mit Frankreich, zu dem alte Bindung aus fritherer Zeit bestiinde, sei er
bereits eingeleitet, nun miisse er auch mit Deutschland kommen«*®.

Inwiefern war die Aussage Komineks fiir die polnische Kirche reprasentativ?
Es darf als sicher vorausgesetzt werden, dass sich die meisten zeitgenossischen
polnischen Katholiken dem Abendland zugehérig fiihlten, die Uberwindung
der sowjetischen Vorherrschaft herbeisehnten und die Intensivierung der
Kontakte mit dem Westen Europas wiinschten. Ob, bzw. in welchem Umfang
sie allerdings den von Kominek erhofften »westeuropdischen Anschluss«
begriif3t hitten, muss offenbleiben®.

In der deutschen Antwort wurde neben der Vergangenheit auch die
Zukunft miteinbezogen, indem die deutschen Bischofe feststellten: »Sie haben
uns in Threm Schreiben, ehrwiirdige Briider, in Erinnerung gerufen, mit
wie vielen Banden das polnische Volk seit Jahrhunderten an das christliche
Europa gebunden ist und welche Rolle es in der Geschichte dieses christlichen

17 Erzbischof Kominek Breslau an Dr. Alfred Sabisch zur Kenntnisnahme, Rom
5. November 1965. Abgedruckt in: Joachim KOHLER (Hg.), »Aus eigenem Entschluss
und in eigener Verantwortung... ohne einen Auftrag von irgendeiner Seite«. Rémi-
sche Gespriche zwischen Alfred Sabisch und Erzbischof Bolestaw Kominek vor dem
Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischofe 1965, in: Archiv fir schlesi-
sche Kirchengeschichte 63 (2005), S. 153-185, das Dokument auf S. 160-163, Zitate
auf S. 161, 163.

18 Alfred SaBiscH, Kurzbericht tiber die Gespriche mit EB Kominek/Breslau in Rom
in der Woche 24. Oktober bis 31. Oktober 1965. Abgedruckt in: KOHLER (Hg.), »Aus
eigenem Entschluss...«, das Dokument auf S. 165-169, Zitat S. 168.

19 Die spiteren Handlungen der polnischen Kirchenleitung veranlassen zu der
Annahme, dass Kominek im polnischen Episkopat kein Einzelganger war. Die Polni-
sche Bischofskonferenz trat bereits 1971 der CCEE (Versammlung der européischen
Bischofskonferenzen) bei. 1973 sprach der Krakauer Erzbischof und spitere Papst,
Karol Wojtyla, im geschlossenen Kreise von einer Westorientierung Polens. Siehe dazu:
PEKALA, Versohnung fiir Europa, S. 205-206, Anm. 21.
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Europa gespielt hat — und so, so hoffen wir, auch weiterhin spielen wird«*°. Ob
das »christliche Europa« eine Geistesgemeinschaft oder ein aus dem christli-
chen Geist erwachsendes politisches Gebilde werden sollte, ist dem Brief nicht
zu entnehmen.

Der Briefwechsel von 1965 blieb eher eine Ausnahme. In den anderen
wichtigen katholischen Dokumenten zum deutsch-polnischen Verhiltnis
aus den spiten 1960er Jahren, wie etwa der Bamberger Erkliarung des Deut-
schen Katholikentags von 1966, kommt die europiische Perspektive nicht
zum Vorschein®'. Im Bensberger Memorandum von 1968, worin zahlreiche
katholische Intellektuelle fiir die Versohnung mit Polen und die Anerkennung
der Nachkriegsgrenze eintraten, wurde lediglich der alte Gedanke wiederholt,
dass »eine zukunftsorientierte Friedensordnung zwischen beiden Volkern«
nur dann moglich sein werde, wenn »Grenzen iiberhaupt ihre bislang natio-
nalstaatlich trennende Bedeutung verlieren«*?.

Auch in den meisten anderen christlichen Stimmen zum deutsch-
polnischen Verhiltnis dieser Zeit stand nicht Europa im Zentrum der Ar-
gumentation, sondern eben eine »Friedensordnung«, bzw. schlicht der
»Frieden«. In seltenen Fillen, wie etwa im Bensberger Memorandum, wurde
die europiische Einigung implizit als Werkzeug dieses Friedens genannt.
Damit ist eine interessante Umkehrung der Perspektive festzustellen: Wah-
rend etwa Kardinal Dopfner im Jahre 1960 die deutsch-polnische Aussohnung
als Voraussetzung der Einigung Europas darstellte, wurde nun diese Einigung
als Voraussetzung der tragfihigen deutsch-polnischen Friedensordnung
angesehen.

Der Aufstieg des Friedens zum Zentralbegriff der Debatte tiber die deutsch-
polnische Nachbarschaft entspricht zweifelsohne der wachsenden Bedeutung
der Friedensproblematik innerhalb beider Kirchen in den 1960er Jahren®?.
Warum hingegen die Europaidee von den westdeutschen Kirchen nicht wei-
ter thematisiert bzw. abgestuft wurde, muss offenbleiben. Zumal vor dem
Hintergrund der Erfahrung, einer sich real vollziehenden westeuropéischen
Integration, wire ein verstdrktes Aufgreifen der »Europdischen Losung
zu erwarten gewesen.

20 Der Brief der deutschen Bischofe vom 5. Dezember 1965, in: ALBERT (Hg.), Versoh-
nung aus der Kraft des Glaubens, S. 16-18, hier S. 16.

21 Die Erklirung zum Briefwechsel zwischen den polnischen und deutschen Bischéfen,
verabschiedet auf dem 81. Deutschen Katholikentag in Bamberg, 13. bis 17. Juni 1966,
in: Ebd,, S. 24.

22 Bensberger Kreis (Hg.), Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-
deutschen Fragen, Mainz 1968, S. 19.

23 Siehe z.B. die Enzyklika »Pacem in terris«, des Papstes Johannes XXIII von 1963, in:
Der Heilige Stuhl, URL: <http://w2.vatican.va/content/john-xxiii/de/encyclicals/
documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem.html> (21.10.2016).
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2. Das christliche Europa als gemeinsame Aufgabe
von Deutschen und Polen (1978-1989)

Zum wichtigen, expliziten Thema im Dialog der deutschen und polni-
schen Katholiken wurde der Europagedanke erst 1978 wieder. In jenem Jahr
besuchte zum ersten Mal nach dem Zweiten Weltkrieg eine offizielle Dele-
gation des polnischen Episkopats die Bundesrepublik. Es handelte sich um
die Kardinéle Stefan Wyszynski (Primas von Polen) und Karol Wojtyla (Erz-
bischof von Krakau, wenige Wochen vor seiner Wahl zum Papst), sowie um
die Bischofe Jerzy Stroba (Bischof von Stettin), Wladystaw Rubin (Sekretir
der rémischen Bischofssynode) und Bronistaw Dabrowski (Generalsekre-
tir der Polnischen Bischofskonferenz). In den Ansprachen und Gespriachen
wihrend des Besuchs befassten sich sowohl die Géste als auch die Gastgeber
nicht nur mit der dramatischen Geschichte, sondern auch mit der Zukunft
der deutsch-polnischen Nachbarschaft. Aus diesem Anlass wurde die gemein-
same Verantwortung der deutschen und polnischen Katholiken fiir Europa
mehrmals aufgegriffen®.

Schon in seiner Begriiflungsrede in Fulda sagte Kardinal Wyszynski im
Hinblick auf den Dialog mit den deutschen Bischofen, insbesondere mit dem
1976 verstorbenen Kardinal Julius Dopfner:

Vielmals haben wir uns unterhalten und dabei gegenseitig der Hoffnung Ausdruck
gegeben, dafl die Stunde kommen wird, in der wir so wie einstmals auch heute
gemeinsam ein christliches, Christus gehoriges Europa aufbauen werden®.

Kardinal Wojtyla sagte seinerseits beim Empfang in K6ln: »Ich hoffe, daf die
Begegnung der gegenseitigen Anniherung, dem gegenseitigen Kennenlernen
dienen und das Schopfen aus dem beiderseitigen Schatz des Glaubens und
der Kultur ermdglichen wird. Ich bin {iberzeugt, daf3 dies zur Gestaltung eines
neuen Antlitzes Europas und der Welt beitragen wird zur nahenden Jahrhun-
dert- und Jahrtausendwende«*¢.

24 Dokumentation dieser Reise: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),
Dokumentation der Predigten und Ansprachen bei der Begegnung des Primas von
Polen, Kardinal Stefan Wyszynski und einer Delegation der Polnischen Bischofskonfe-
renz, Kardinal Joseph Hoffner und der Deutschen Bischofskonferenz in Deutschland
im September 1978, Bonn 1978.

25 Begriiflungsrede des Primas von Polen, Kardinal Stefan Wyszynski, vor dem Dom zu
Fulda am 20. September 1978, auszugsweise veroffentlicht in: ALBErT (Hg.), Versoh-
nung aus der Kraft des Glaubens, S. 39f,, hier S. 39.

26 Ansprache von Kardinal Karol Wojtyla beim Empfang am 22. September 1978 in Kéln,
auszugsweise veroffentlicht in: ALBerT (Hg.), Versohnung aus der Kraft des Glau-
bens, S. 41.
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In diesen Aussagen der polnischen Kardinile erscheint Europa nicht als
eine politische, sondern eine auf religiosem Fundament aufgebaute Gemein-
schaft, eine Gemeinschaft der christlichen Werte. Inwiefern ihnen auf dieser
Grundlage auch die politische und wirtschaftliche Einigung erwiinscht war,
kann anhand der verfiigbaren Quellen nicht festgestellt werden. Jedenfalls,
und das ist ein wichtiger Befund, sahen die Bischofe die deutsch-polnische
Nachbarschaft nicht nur als eine bilaterale Angelegenheit an, sondern gleich-
zeitig auch in europdischer Perspektive, wobei das christliche Europa als eine
gemeinsame Aufgabe definiert wurde.

Dies bestidtigte seitens des deutschen Episkopats der Vorsitzende der
Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal Joseph Hoffner. Im September 1980
besuchte eine Delegation der Deutschen Bischofskonferenz Polen. Zum
Abschluss dieses Besuchs sagte Hoftner:

Die Aufgabe der Zukunft liegt vor uns, sie lautet: Europa im Geiste Jesu Christi erneuern.
Indem wir fiir das Recht des Gewissens, fiir die Nachstenliebe, die Barmherzigkeit und
fiir die Wiirde von Ehe und Familie eintreten, dienen wir dem Menschen, von dem Papst
Johannes Paul II. sagt, wir miissen ihn lieben, eben, weil er ein Mensch ist*.

Zuvor beteten deutsche und polnische Bischofe gemeinsam am Grab der
HI. Hedwig von Schlesien mit den Worten: »Steh uns mit deiner Fiirbitte bei,
daf$ wir [...] gemeinsam alle Kraft darauf verwenden, ein neues Europa zu
schaffen, das der Welt deine Botschaft und deinen Frieden bringt«**.

Im September 1989 unterzeichneten fithrende katholische Laien aus der
Bundesrepublik (unter dem Dach des Zentralkomitees der deutschen Katho-
liken) und aus Polen (v.a. Vertreter der ZNAK-Gruppen) eine gemeinsame
Erkldrung anldsslich des 50. Jahrestags des Ausbruchs des Zweiten Weltkriegs.
Darin fanden sich die bislang eindeutigsten und ausfiihrlichsten Aussa-
gen deutscher und polnischer Christen zur Europaidee. Die Unterzeichner
kniipften einerseits an die Worte Hoffners von 1980 an und schrieben: »Die
Aufgabe der Zukunft lautet: Europa im Geiste Jesu Christi erneuern«. Ande-
rerseits betonten sie aber unmissverstandlich: »Unser gemeinsames Ziel ist
ein vereintes Europa, das das gesamte Europa einbezieht. Wenn beide Volker,
Deutsche und Polen, sich im Streben nach diesem vereinten Europa verbin-

27 Erkldrung des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal Joseph Hoff-
ner, zum Abschluf3 der Pilgerreise durch Polen, 15. September 1980, in: Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Begegnung der Deutschen Bischofskonferenz mit
der Konferenz des Polnischen Episkopates in Polen im September 1980, Bonn 1980,
S. 108-110, hier S. 110.

28 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Begegnung der Deutschen Bi-
schofskonferenz, S. 34.
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den, wird dieses Ziel zum Wohl der Menschen leichter und schneller erreicht
werden. Es gilt deshalb, alle unsere Krafte gemeinsam auf dieses Ziel zu kon-
zentrieren.

Auf diese Feststellung folgte eine Reihe von konkreten Postulaten, die zei-
gen, in welche Richtung die Europavorstellungen der Unterzeichner gingen:

»Gemeinsam erklaren wir: Die Wahrung der Wiirde und der Rechte der Menschen ist
fiir eine europdische Friedensordnung unabdingbare Grundlage. Dazu gehéren das
Recht auf Entfaltung in einer sicheren Umgebung und in gesicherten Grenzen, das
Recht auf Teilhabe an den offentlichen Angelegenheiten, das Recht von Minderheiten
auf Wahrung der kulturellen Identitit und das Recht jedes Volkes auf Selbstbestimmung
sowie die Freiztigigkeit im Verkehr von Menschen, Meinungen und Giitern. Deshalb
treten wir dafiir ein,

- daf3 die Westgrenze Polens dauerhaften Bestand hat;

- dal Bevolkerungsgruppen mit anderer sprachlicher und kultureller Prigung,
einschliefllich der in Polen lebenden Deutschen genauso wie die in Deutschland le-
benden Polen, ihre Identitat wahren konnen;

- daf die Volker Europas, auch das deutsche Volk, das von der Spaltung Europas be-
sonders betroffen ist, das Recht auf Selbstbestimmung wahrnehmen koénnen;

- daf3 die Grenzen in Europa immer offener werden;

- daf3 die politische, wirtschaftliche, soziale und kulturelle Entwicklung in Europa
diese Offnung erleichtert«*.

Vergleicht man diese Forderungen mit den Postulaten, die Kardinal Dopf-
ner 1960 in seiner Hedwigspredigt formuliert hatte (die Anerkennung der
Oder-Neifie-Grenze und das »ungeschmailerte Recht der Minderheiten,
ein vertrauensvolles Verhaltnis zwischen den Volkern, offene Grenzen fiir
Handel und Wandel«*®), wird man konstatieren, dass beide Dokumente
inhaltlich erstaunlich nah beieinanderlagen. Dieser Befund zeigt einerseits,
wie zukunftsweisend die Predigt Dopfners gewesen war, andererseits aber
auch, wie wenig sich die katholische Reflexion in den dazwischenliegenden
29 Jahren weiterentwickelt hatte. Noch viel sparlicher fallen die Befunde im
evangelischen Bereich aus. Seit den 1950er Jahren war dort keine wesentliche
Aussage zu vernehmen, die das deutsch-polnische Verhiltnis in europdischer
Perspektive thematisierte.

29 Fiir Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden in Europa. Erklirung polnischer und deut-
scher Katholiken zum 1. September 1989, in: Wigz, Sonderausgabe 1994, »Polen und
Deutsche: Ein Beitrag zur Geschichte des Dialogs«, S. 176-181, hier S. 179f.

30 DOPENER, Das Wort aus Berlin.
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3. Der EU-Beitritt Polens als Ergebnis und Priifstein
der deutsch-polnischen Versohnung (1989-2004)

Die Erklarung der katholischen Laien von 1989, die an der Schwelle zweier
Epochen unterzeichnet wurde, als sich die bipolare Nachkriegsordnung
Europas ihrem Ende neigte, stellt gewissermafen einen Wendepunkt in der
Reflexion deutscher und polnischer Katholiken iiber Europa dar. Die Zeit
der visiondren Deklarationen war zu Ende, es brach die Zeit der konkreten
Schritte auf dem Wege zum EU-Beitritt Polens an. Wie verhielten sich die
evangelische und katholische Kirche unter diesen neuen Umstanden?

Im Jahre 1994 beantragte der polnische Staat offiziell den EU-Beitritt.
Drei Monate spater bekundete der deutsche Bundeskanzler Helmut Kohl die
Unterstiitzung der Bundesrepublik auf dem Weg zur polnischen EU-Mitglied-
schaft in einer zehnjdhrigen Perspektive®'. Spitestens seit diesen Ereignissen
entziindete sich in Deutschland, aber vor allem in Polen, eine lebhafte, gesell-
schaftliche Debatte tiber die Vor- und Nachteile der Osterweiterung der
Europidischen Union, bis hin zu der Grundsatzfrage, ob die Aufnahme der
ostmitteleuropdischen Staaten in die EU anzustreben sei.

Die katholischen Bischofe Deutschlands und Polens schalteten sich
in diese Debatte relativ schnell ein - und zwar zusammen -, was eine be-
sondere Beachtung verdient. In der gemeinsamen Erklirung der Deut-
schen und der Polnischen Bischofskonferenz vom 13. Dezember 1995, aus
Anlass des 30. Jahrestages des Briefwechsels von 1965, bekundeten beide
Kirchenleitungen:

Europa wichst heute immer rascher zu einer wirtschaftlichen und politischen Einheit
zusammen, an der auch die Vélker Mittel- und Osteuropas teilhaben. Polen nimmt so
wieder den ihm zustehenden Platz innerhalb der Nationen Europas ein. Die Kirche in
unseren beiden Lindern bejaht mit voller Uberzeugung diesen Weg zu einer Wieder-
herstellung der Einheit Europas®>.

Zugleich mahnten die Bischofe allerdings, dass die »geistigen Grundlagen
dieser neuen europiischen Wirklichkeit« noch »weithin undeutlich« blieben,
was bei vielen Menschen »Skepsis, Unsicherheit und auch einige Bedenken«

31 Es handelt sich um die Rede, die der Bundeskanzler am 6. Juli 1995 in Warschau vor
den beiden Kammern des polnischen Parlaments hielt, in: Helmut Kohl, URL: <http://
helmut-kohl.kas.de/index.php?menu_sel=17&menu_sel2=&menu_sel3=&menu_
sel4=&msg=1597> (21.10.2016).

32 Gemeinsame Erklirung der Deutschen und der Polnischen Bischofskonferenz
aus Anlass des 30. Jahrestages des Briefwechsels von 1965 vom 13.12.1995, in:
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Lange Wege — Dokumente zur Ver-
sohnungsarbeit der Katholischen Kirche in Deutschland, Bonn 2009, S. 125-138, hier
S. 130f.
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hervorrufe. Europa miisse »jenseits aller wirtschaftlichen und politischen
Strukturen wieder als Kultur- und Wertegemeinschaft erfahrbar sein«, die
»entscheidend von der christlichen Botschaft geprdgt wurde«. Es sei die
gemeinsame Aufgabe der Deutschen und Polen, »nach vielerlei Entfrem-
dungen und Verwirrungen der letzten Jahrhunderte, den urspriinglichen,
fast tausendjihrigen gemeinsamen Weg heute von neuem aufzunehmenc,
»Europa seine christliche Seele« wieder zuriickzugeben und »so die Grundla-
gen fiir einen dauerhaften Frieden« zu legen®.

Auffallend ist in dem Dokument der starke Riickgriff auf den Versoh-
nungsbegriff. Die Bischofe verliechen der deutsch-polnischen Ausséhnung
eine sehr starke européische Dimension, indem sie schrieben: »Unser Bemii-
hen um Verstindigung und Verséhnung zwischen unseren beiden im Herzen
Europas gelegenen Volkern ist zugleich grundlegend fiir den Frieden und die
Verstindigung ganz Europas«. Zugleich mahnten sie die interkonfessionelle
Versohnung an: »Nur wenn wir uns um Verséhnung der getrennten Kirchen
bemiihen, konnen wir glaubwiirdig Zeugen und Werkzeuge der Vers6hnung
zwischen den Vélkern Europas sein«**. Damit wurde wohl zum ersten Mal
seit dem Zweiten Weltkrieg ein Pliddoyer fiir die deutsch-polnische Aussoh-
nung mit einem Pladoyer fiir die 6kumenische Vers6hnung gekoppelt.

Die Bischofe befiirworteten also die Vereinigung Europas entschieden,
pladierten aber gleichzeitig fiir die Durchdringung des sich vereinigenden
Kontinents mit christlichen Werten®*. Die Aufgabe der deutschen und polni-
schen Katholiken sahen sie im gemeinsamen Auftreten fiir diese Werte und in
der Fortsetzung und Ausweitung des Versohnungsprozesses®.

Seit Anfang des 21. Jahrhunderts intensivierte sich die gesellschaftliche
Debatte, weil in Polen der Termin des Beitrittsreferendums nahte. In dieser
Situation meldeten sich sowohl die evangelische als auch die katholische Kir-
chenleitung Polens zu Wort.

Im Jahre 2002 deklarierte der Synodalrat der Evangelisch- Augsburgischen
Kirche in Polen im Namen der Synode die Unterstiitzung fiir die Bemiithun-
gen um »einen moglichst schnellen Beitritt unseres Landes zur Européischen

33 Gemeinsame Erkldrung der Deutschen und der Polnischen Bischofskonferenz aus
Anlass des 30. Jahrestages des Briefwechsels, S. 136f.

34 Ebd,, S.132.

35 Damit lagen sie auf einer Linie mit dem Papst Johannes Paul II., der kontinuierlich
dieselbe Botschaft propagierte. Siehe dazu u.a.: Stawomir SowiNski/Radostaw ZEN-
DEROWSKI (Hg.), Europa droga Ko$ciola. Jan Pawel II o Europie i europejskosci,
Wroctaw 2002.

36 Eine ausfiihrliche Zusammenfassung und Analyse dieses Dokuments: Urszula PEKALA,
Katholische Bischofe Deutschlands und Polens iiber deutsch-polnische Verséhnung
im europdischen Kontext, in: Aleksandra CHYLEWSKA-TOLLE / Alexander TOLLE (Hg.),
Religion im transnationalen Raum. Transnationalitdt im religiosen Raum. Raumbezo-
gene, literarische und theologische Grenzerfahrungen aus deutscher und polnischer
Perspektive, Berlin 2014, S. 55-69, hier S. 59-61.
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Union«*”. Der Beitritt zur EU wurde als eine historische Chance fiir Polen
dargestellt und die Gesellschaft zu einer groflen Debatte {iber die Rolle und
den Platz ihres Staates in der Union aufgerufen. Es wurde auch fiir die Aus-
dehnung der EU iiber die polnische Ostgrenze hinaus pladiert, damit »der
Raum der Verstdndigung, Vers6hnung und der friedlichen Zusammenarbeit«
erweitert wiirde*®. Abgesehen von diesem Hinweis wurde das Thema Versoh-
nung nicht weiter beriihrt.

In dem Dokument wurde der Sorge um die Identitdt Polens und den Platz
der Christen in der Union Ausdruck verliehen. Andererseits betonte der
Synodalrat, dass die polnischen Protestanten keine europiische res publica
christiana wiinschten, sondern eine pluralistische Gemeinschaft, worin sich
verschiedene Gruppierungen gegenseitig bereichern wiirden®”.

Neben diesem entschiedenen Pliddoyer fiir den EU-Beitritt Polens gab es
keine weiteren nennenswerten Stellungnahmen der evangelischen Kirche in
Polen zur Osterweiterung der EU. In der evangelischen Offentlichkeit weckte
diese Frage keine grofleren Kontroversen. Bischof Marcin Hintz erinnerte
zutreffend:

Diese evangelischen Kirchen in Polen, die sich in die Debatte eingeschaltet hatten, hat-
ten sich fiir den Beitritt zu den européischen Strukturen ausgesprochen, was keinen
Widerspruch innerhalb der Kirchengemeinschaften hervorrief. Somit war eine intensi-
vere Debatte oder Polemik iiberhaupt nicht notwendig*’.

Komplizierter war die Lage unter den polnischen Katholiken. Hier gingen
die Meinungen zum Teil weit auseinander. Die Befiirworter des EU-Beitritts
waren unter den Geistlichen und Laien in der Mehrheit*!, doch es existierte
auch ein starker und sehr aktiver Fliigel der EU-Gegner. Dariiber hinaus ist
anzunehmen, dass eine schwer einzuschitzende Minderheit der Katholiken
zwischen den Lagern schwankte, abhingig von der Uberzeugungskraft der
Informationskampagnen, die von beiden Seiten betrieben worden waren.

37 Os$wiadczenie Rady Synodalnej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP - 2000,
in: Kosciél Ewangelicko-Augsburski (Luteranski) w Polsce, URL: <https://www.
luteranie.pl/materialy/oswiadczenie_rady_synodalnej_kosciola_ewangelicko_
augsburskiego_w_rp_2000,457.html> (28.06.2018).

38 Ebd.

39 Ebd.

40 Marcin HinTz, Protestancka refleksja nad procesem integracji Europy, in: Studia i
Dokumenty Ekumeniczne 3 (2002), S. 88-99.

41 Laut einer reprasentativen Umfrage befiirworteten im Jahre 2003 etwa 60 Prozent
aller Geistlichen den EU-Beitritt, dagegen waren nur 20 Prozent. Siehe dazu: Lena
KoLARrskA-BoBINska (Hg.), Duchowienstwo parafialne a integracja europejska, Wars-
zawa 2003, in: Instytut Spraw Publicznych, URL: <http://www.isp.org.pl/files/2859202
120524500001117705942.pdf> (21.10.2016), S. 27.
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Die Beitrittsbefiirworter entfalteten viele Aktivititen, nicht nur um die
Kirchenmitglieder und Landsleute zu einem positiven Votum zu iiberzeugen,
sondern auch um - oft zusammen mit Christen aus anderen europiischen
Landern - diejenigen Probleme anzupacken, die verstdrkt fiir Unruhe und
Misstrauen gegeniiber der EU sorgten. Auf diese Weise wurde dem Aufruf
der deutschen und polnischen Bischéfe von 1995 entsprochen: Es wurden
Programme fiir eine von christlichen Werten gepragte Gestaltung Europas
diskutiert und teilweise geschaffen*.

Auch die national-katholischen Gegner der polnischen EU-Mitgliedschaft
agitierten intensiv. Wie aggressiv und zugleich grotesk ihre Kampagne gefiihrt
wurde, veranschaulicht das Argument von Stanistaw Krajski, einem der Vor-
denker der Radio-Maryja-Bewegung, einer konservativ-nationalen Strémung
innerhalb des polnischen Katholizismus:

Die Europiische Union ist ein klassischer Staat des Satans. [...] Dem Satan, und zwangs-
laufig auch den Freimaurern, geht es im Grunde genommen um die Versklavung des
Menschen. [...] Die Freimaurer kontrollieren die EU-Strukturen und zwingen ihnen
ihre Prinzipien auf. [...] Polen [...] ist heute weitgehend von Freimaurern beherrscht.
Das Freimaurertum durchdringt die Strukturen des polnischen Staates, beherrscht die
Medien und Wirtschaft, infiltriert die polnische Kirche und nistet sich darin ein*’.

Neben den Freimauern verwies man im national-katholischen Lager auch auf
das deutsche Feindbild, um gegen den EU-Beitritt zu agitieren: Die EU sei
in Wirklichkeit eine Neuauflage des Heiligen Romischen Reichs Deutscher
Nation und werde von Berlin aus gelenkt**.

42 Man konnte viele derartige Initiativen aufzahlen. Es sei hier nur an die wohl bedeu-
tendste und spektakulérste hingewiesen, namlich auf die Gnesener Zusammenkiinfte.
Eine knappe Schilderung des Projekts in englischer Sprache befindet sich auf der
Homepage der Initiative, in: Zjazdy Gnieznienskie, URL: <http://zjazd.org/history-of-
gniezno-conventions/> (21.10.2016).

43 Stanistaw Krayski, Walka masonerii z Ko$ciolem, Vortrag in einer Sendung von Radio
Maryja am 28.11.2002. Das Manuskript in: Biaty, bardzo bialy, URL: <http://prawda-
nieujawniona.blog.onet.pl/2014/07/17/walka-masonerii-z-kosciolem/> (21.10.2016).

44 Stanistaw MICHALKIEWICZ, Jak nie diamat, to grawitacja? Kommentar im Radio
Maryja am 31.05.2007, in: Stanistaw MicHALKIEWICZ, URL: <http://www.michalki-
ewicz.pl/tekst.php?tekst=1006> (21.10.2016). Michalkiewicz gehorte damals zu den
populdrsten Publizisten unter den polnischen EU-Gegnern. Den EU-Beitritt seines
Landes bezeichnete er wiederholt mit dem deutschen Wort » Anschluss« und Angela
Merkel nannte er »unsere Katharina die Grofle«, womit er eine Parallele zwischen
der faktischen Beherrschung Polens durch Russland im 18. Jh. und der angebli-
chen erneuten Beherrschung durch Deutschland zog (Stanistaw MICHALKIEWICZ,
Kalendarz i polityka, Kommentar im Radio Maryja am 07.05.2009, in: Stanistaw
MicHALKIEWICZ, URL: <http://michalkiewicz.pl/tekst.php?tekst=769> (21.10.2016).
Im Grunde gehe es den Deutschen darum, in Ostmitteleuropa »scheinbar unab-
hingige Staaten, und in Wirklichkeit deutsche Protektorate« zu etablieren, deren
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Diese Verschworungstheorien fanden unter den polnischen Katholiken
durchaus Anhinger, wenn auch keine Mehrheiten**. Daneben wurden im
katholischen Lager Stimmen laut, die weniger irrational waren und sachli-
cher die Sorge und Unruhe vieler Kirchenmitglieder ausdriickten, etwa in den
Bereichen politische Souverénitit, kulturelle Identitit, wirtschaftliche Abhén-
gigkeit oder fortschreitende Sékularisierung. Erst vor diesem Hintergrund
kann die Stellungnahme des polnischen Episkopats zum EU-Beitritt Polens
vom 21. Mirz 2002 zutreffend bewertet werden.

Die Bischofe zeigten darin einerseits ihr Verstdndnis fiir die Befiirchtungen
eines Teils der polnischen Katholiken, die EU kénnte Polen zwingen, linksli-
berale ethische Normen anzunehmen, die nationale Identitét aufzugeben und
die Religion und Kirche im politischen und gesellschaftlichen Leben zu mar-
ginalisieren. Andererseits behaupteten sie, dass die katholische Kirche Polens
den Einigungsprozess Europas »von Anfang an unterstiitzt« habe*®. Und sie
sprachen sich, trotz aller Bedenken, fiir den baldigen EU-Beitritt Polens aus.
Freilich definierten sie mit Hilfe eines Zitats von Johannes Paul II. Rahmen-
bedingungen, die bei dem Beitritt Polens erfiillt werden sollten: Das Land
moge als ein Staat zu Europa gehoren, »der sein eigenes geistiges und kul-
turelles Antlitz hat und tiber seine unverduflerliche geschichtliche Tradition
verfiigt, die von Anbeginn mit dem Christentum verbunden ist. Diese Tradi-
tion, diese nationale Identitét, darf Polen nicht aufgeben«*”.

Diese Stimme der Bischofe zielte zweifelsohne darauf ab, die Einstellung
der polnischen Katholiken im néher riickenden Referendum zugunsten des
Beitritts zu beeinflussen. Die Bischdfe wandten eine geschickte Strategie an,
indem sie einerseits die Befiirchtungen der EU-Gegner aufgriffen und dafiir

Wirtschaft »peripher und komplementir zu der deutschen Wirtschaft« sein solle.
Stanistaw MicHALKIEWICZ, Eunuchy tylko kamufluja, Kommentar im Radio Maryja
am 30.04.2009, in: Ders., URL: <http://www.michalkiewicz.pl/tekst.php?tekst=761>
(21.10.2016); Stanistaw MicHALKIEWICZ, Konkurs o 54 synekury otwarty!, Kommentar
im Radio Maryja am 30.04.2009, in: Ders., URL: <http://www.michalkiewicz.pl/tekst.
php?tekst=760> (21.10.2016). Die vorstehend zitierten Aussagen von Michalkiewicz
stammen aus der Zeit nach dem EU-Beitritt Polens und zeigen, dass die EU-Gegner
ihre Aktivititen auch nach dem Beitritt nicht aufgaben. Ahnlich argumentierten aber
Michalkiewicz und seine Mitstreiter auch vor 2004. Vgl. u.a. Jarostaw Barski1/ Kazimierz
Lipkowskl, Unia Europejska jest zguba dla Polski, Warszawa 1996.

45 Etwa in den Parlamentswahlen von 2001 bekam die euroskeptische, von Radio
Maryja unterstiitzte Partei Liga Polskich Rodzin (Liga der Polnischen Familien) nur
7,87 Prozent Stimmen.

46 Die polnischen Bischofe zu Fragen der europdischen Integration, Warschau, den
21.03.2002, in: Konferencja Episkopatu Polski, URL: <episkopat.pl/die-polnischen-
bischofe-zu-fragen-der-europaischen-integration/> (28.06.2018), Pkt. 3.

47 Die polnischen Bischofe zu Fragen der européischen Integration, Pkt. 5. Das Papstzitat
stammt von der Zeremonie der Uberreichung des Beglaubigungsschreibens des polni-
schen Botschafters beim Vatikan am 03.12.2001.
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Verstindnis zeigten, zugleich aber trotzdem entschieden fiir den Beitritt
pladierten und sich dabei zusitzlich auf die Autoritit des im Lande enorm
geschidtzten Papstes aus Polen beriefen®®. Es kann als sicher angenommen
werden, dass diese Stimme das Ergebnis des Beitrittsreferendums zugunsten
der Union beeinflusste, denn es wurde klar, dass sowohl der Papst als auch
die polnische Kirchenleitung der EU-feindlichen Kampagne der nationalen
Krifte in Polen kritisch gegeniiberstanden®.

Der Begriff »Versohnung« wird im Dokument nicht verwendet. Abge-
sehen von dem Hinweis auf die treibende Rolle der polnischen Kirche im
europdischen Einigungsprozess von Anfang an, fehlen weitere Beziige zur
Aussdhnung zwischen den Polen und ihren Nachbarn.

Die deutschen Kirchenleitungen meldeten sich erst dann zu Wort, als die
Entscheidung tiber die Aufnahme der ostmitteleuropdischen Staaten in die EU
bereits feststand. So begriifite der Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land in einer Erkldrung vom 29. April 2004 den bevorstehenden Beitritt der
neuen Staaten, weil damit ein weiterer Schritt auf dem Weg getan worden sei,
»Trennung und Entfremdung, die im vergangenen Jahrhundert durch Kriege
und deren Folgen entstanden sind, zu iberwinden«*°. Freilich seien noch wei-
tere Schritte notwendig:

Nun ist dafiir zu werben, dass die Menschen in den bisherigen und zukiinftigen
EU-Mitgliedstaaten mit offenem Geist aufeinander zugehen. So kann aus der wirt-
schaftlichen und politischen Einigung eine verséhnende und vershnte Gemeinschaft
unter Européern entstehen®’.

Der Rat der EKD richtete seinen Blick sowohl in die Vergangenheit, indem
er die Verdienste der christlichen Briickenbauer wiirdigte (»Christen aller
Konfessionen [...] haben durch gemeinsame Initiativen und Projekte zur
Versohnung in Europa entscheidend beigetragen.«), als auch in die Zukunft,
indem er die Verantwortung Europas fiir andere Lander und Kontinente unter-
strich (»Was sich in Europa entwickelt, kann auch zum Hoffnungszeichen fiir

48 Johannes Paul II. pladierte oft und eindeutig fiir den EU-Beitritt Polens. Siehe dazu u.a.
SowrNskr/ ZENDEROWSKI (Hg.), Europa droga Kosciola; Jozef Zyciiski, Europejska
wspolnota Ducha. Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawtla II, Warszawa 1998.

49 Mehr zu der Haltung der katholischen Kirche Polens angesichts des nahenden EU-
Beitritt Polens: Natalia Jackowska, Koéciét katolicki w Polsce wobec integracji
europejskiej, Gniezno u.a. 2003.

50 Trennendes iiberwunden - Europa wéchst zusammen. Rat der EKD begriifit Osterwei-
terung der EU und bittet, am 13. Juni zur Wahl zu gehen, in: Evangelisch-Lutherische
Landeskirche Hannover, URL: <https://www.landeskirche-hannovers.de/evlka-de/
presse-und-medien/nachrichten/2004/04/29-1761> (21.10.2016).

51 Ebd.
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viele Konfliktsituationen in der Welt werden. Das vereinte Europa bleibt ver-
pflichtet, den Blick iiber die eigenen Grenzen hinweg [...] zu richten.«)*?

Abschlieflend rief der Rat dazu auf, die Bedeutung des Christentums
fiir Europa nicht zu unterschitzen: »Das christliche Erbe Europas tragt als
inspirierende Kraft dazu bei, die gemeinsamen Werte anzuerkennen, die
Voraussetzung einer dauerhaften Einigung und Vers6hnung sind. Der Rat
der EKD setzt sich fiir ein Europa ein, das sich seiner christlichen Wurzeln
bewusst ist und deshalb entschieden fiir die Menschenrechte, fiir Frieden,
Gerechtigkeit und die Bewahrung der Schopfung eintritt«>.

Innerhalb des deutschen Katholizismus war die Osterweiterung der
Européischen Union ebenfalls kaum ein Streitpunkt. Die Deutsche Bischofs-
konferenz begriifite sie und argumentierte dabei auffallend dhnlich, ja fast
identisch, wie der Rat der EKD®*. Auch viele katholische Organisationen
unterstiitzten den Einigungsprozess nicht nur deklarativ, sondern auch durch
praktische Mafinahmen®’

Im Jahre 2004 trat Polen der Europdischen Union bei. Ein Jahr spiter jahr-
ten sich die Ostdenkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland und
der Briefwechsel der katholischen Bischofe zum vierzigsten Mal. Aus diesem
Anlass verfassten sowohl die EKD mit dem Polnischen Okumenischen Rat
als auch die Deutsche mit der Polnischen Bischofskonferenz gemeinsame
Erklarungen.

Im evangelischen Dokument wurde, wie schon zuvor in der vorstehend
zitierten Erkldrung des Synodalrats der Evangelisch-Augsburgischen Kirche
in Polen, der Blick vor allem in die Zukunft und iiber die polnische Ost-
grenze hinaus gerichtet:

Der Prozess der Vershnung darf an dieser Grenze nicht haltmachen. Es gilt, die Prozesse
der Verstindigung zwischen dem deutschen und dem polnischen Volk sowie zwischen
dem polnischen Volk und seinen éstlichen Nachbarn miteinander zu verbinden®®.

52 Ebd.

53 Ebd.

54 EU-Erweiterung ist ein epochales Ereignis. Der Vorsitzende der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Kardinal Karl Lehmann, Zur Erweiterung der Européischen Union am
1. Mai 2004, in: Deutsche Bischofskonferenz, URL: <http://www.dbk.de/presse/details/
?presseid=597&cHash=30a7009¢c1239621c9a2b87399097bd52> (21.10.2016).

55 Es wiirde den Rahmen dieses Artikels sprengen, die herausragenden Akteure und ihre
Aktivititen nur aufzuzdhlen. Hingewiesen sei hier lediglich auf die besonders intensive
Titigkeit des Werks Renovabis, insbesondere auf die jahrlichen, internationalen
Kongresse. Siehe dazu die Auflistung und Programme in: Renovabis, URL: <https://
www.renovabis.de/material/publikationen> (28.06.2018).

56 Erklarung der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) und des Polnischen
Okumenischen Rates (POR) aus Anlass des 40. Jahrestages des Erscheinens der »Ost-
denkschrift« vom 14.09.2005, in: Presseportal, URL: <http://www.presseportal.de/
pm/55310/724874> (21.10.2016).
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Aber auch zwischen den Deutschen und den Polen seien noch weitere Schritte
auf dem Weg zur Versohnung notwendig, gerade die Osterweiterung der EU
und die Globalisierung hitten gezeigt, »in welch hohem Mafle die gegensei-
tige Anschauung von >den Deutschen« und >den Polen< noch von sehr alten
Stereotypen und Vorurteilen gepragt ist«*’.

Die deutschen und polnischen katholischen Bischofe wiirdigten in der
gemeinsamen Erkldrung zuerst die Leistung ihrer Vorgénger von 1965 und
behaupteten, ihnen sei es gelungen, »inmitten des noch fortdauernden Kalten
Krieges, trennende Mauern in der Kraft des Glaubens zu iiberwinden und die
Vision eines zusammenwachsenden Europas aufscheinen zu lassen«*®. Mehr
noch, die Bischéfe hitten 1965 »einen Beitrag zur Uberwindung der Unfrei-
heit und der Teilung des europdischen Kontinentes geleistet«**. Nun seien
Deutsche und Polen verpflichtet, versdhnt »ihre geistigen und materiellen
Krafte [...] zum Wohle aller in das zusammenwachsende Europa einzubrin-
gen und dessen christliche Identitét zu stirken«®®. Und Europa sei aufgerufen,
»sich glaubwiirdig um ein zukunftsfihiges Verhdltnis zu den Lindern des
Siidens und Ostens« zu bemithen®'.

Urszula Pekala wies zu Recht darauf hin, dass diese Erkldrung im Wesentli-
chen eine Zusammenfassung der Erklarung von 1995 darstellte, allerdings mit
einigen wichtigen Akzentverschiebungen. Eine von ihnen war die Wiirdigung
der Vorganger von 1965 und ihrer Geste als eines fiir das Zusammenwach-
sen Europas wichtigen Vorgangs. Diese »allgemeineuropéische Relevanz«
des Briefwechsels von 1965 als eine Initialziindung der deutsch-polnischen
Aussohnung, wurde damit wohl zum ersten Mal in den kirchlichen Stellung-
nahmen so deutlich betont®.

4. Schlussbetrachtung

Die vorgestellten Stimmen der Kirchenleitungen aus den 1990er und
2000er Jahren enthalten einige Gedanken, die einen roten Faden erkennen
lassen. Drei von ihnen scheinen fiir die Frage nach dem Zusammenhang
zwischen der deutsch-polnischen Versohnung und der Einigung Europas
von besonderer Bedeutung zu sein: Die Europidische Union wird von den

57 Ebd.

58 Gemeinsame Erklarung der Deutschen Bischofskonferenz und der Polnischen Bischofs-
konferenz aus Anlass des 40. Jahrestages des Briefwechsels von 1965 vom 21.09.2005,
in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Lange Wege, S. 144-160, hier
S. 142.

59 Ebd.

60 Ebd.

61 Ebd., S. 143.

62 PEKALA, Katholische Bischofe Deutschlands, S. 62.
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Kirchenfiihrern als ein Raum begriffen, der dank der Verséhnung ehemali-
ger Kriegsgegner, nicht zuletzt von Deutschen und Polen, entstehen konnte,
ja eine Frucht der Versohnung sei. Sie sei ferner ein Raum, der die Inten-
sivierung und Ausweitung der Verséhnungsprozesse auf weitere Nationen,
besonders jenseits der polnischen Ostgrenze, begiinstige. Damit dies gelinge,
sei die Besinnung Europas auf seine Grundwerte, das heif3t auf das Christen-
tum, notwendig.

Diese in allen katholischen wie evangelischen Dokumenten auffallend ein-
helligen Gedanken vergegenwirtigen die Kontinuitdten und Innovationen in
der christlichen Reflexion iiber den Zusammenhang zwischen der deutsch-
polnischen Aussdhnung und der Einigung Europas. Dass die Einigung des
Kontinents ein Heilmittel fiir den deutsch-polnischen Konflikt werden
konnte, hatten manche deutschen Katholiken schon in den ersten Nach-
kriegsjahren gehofft. Dass die deutsch-polnische Verséhnung zugleich eine
Voraussetzung der européischen Integration sei, duflerte zum ersten Mal Kar-
dinal Julius Dépfner im Jahr 1960. Katholische Bischofe Polens waren es, die
1978 zum ersten Mal feststellten, es sei eine gemeinsame Aufgabe der deut-
schen und polnischen Christen, fiir die Verbreitung der christlichen Werte in
Europa zu sorgen. Den Gedanken, die Integration des Kontinents ermogli-
che die Ausweitung des Versohnungsprozesses auf ostliche Nachbarn Polens,
duflerte hingegen zum ersten Mal explizit der Synodalrat der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche in Polen im Jahre 2002.

In der Vergangenheit gelang es den deutschen und polnischen Christen,
durch intensive und bahnbrechende Versdhnungsschritte die gegenseitige
Anniherung zu erreichen, und mittelbar auch zur Uberwindung der Teilung
Europas beizutragen. Ob es ihnen inmitten der zunehmenden Sékularisie-
rung und wachsenden Krisen der eigenen Glaubensgemeinschaften gelingt,
wesentliche Impulse fiir die Ausweitung und Vertiefung der Verséhnungs-
prozesse in Europa zu setzen und im vereinten Europa christliche Werte zu
etablieren, wird die Zukunft zeigen.
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