Enzyklika Laudato si

Buen Vivir — Gut leben
im Einklang mit Mutter Erde N

Das kulturelle Erbe der Indigenen und die Suche nach einem anderen
Fortschritt in Laudato si’

Laudato si’lasst sich leichter verstehen, wenn man die lateinamerikanischen Hinter-
griinde von Papst Franziskus mitbedenkt. Seine Wertschdtzung indigener Weisheit,
seine parallele Bezugnahme auf den ,Schrei der Armen* und den ,Schrei der Mutter
Erde" sowie seine Ankniipfung an das sozial-tkologische Konzept des Gut-Lebens (buen
vivir) weisen in diese Richtung. Fiir die Menschen in den reichen Lindern und die Rei-
chen in den armen Lindern enthélt die Enzyklika Einsichten und Forderungen, die mit
erheblichen Zumutungen verbunden sind: Sie sollen nach einem ressourcenschonen-
deren Zivilisationsmodeil suchen, den technischen Fortschritt ganz in den Dienst von
mehr Lebensqualitat stellen, ihre Kreativitat einer nachhaltigen und gerechten Ent-
wicklung widmen. Die Moderne-Kritik der Enzyklika sollte niemanden abhalten vom
unvoreingenommenen Dialog mit den enthaltenen lateinamerikanischen Ansétzen.

Gerhard Kruip

Wéhrend US-amerikanische Publi-
zisten wie Russell Ronald Reno,
der Herausgeber des konservativen Ma-
gazins ,First Things“, der neuen Enzy-
klika von Papst Franziskus einen Riick-
fall in den Antimodernismus vorwarfen
(Reno 2015) und Jan Grossarth in der
FAZ die Zivilisationskritik des Paps-
tes iiberzogen fand (Grossarth 2015),
haben offenbar gerade diese den la-
teinamerikanischen Bischéfen, Theo-
logen und zivilgesellschaftlichen Or-
ganisationen besonders gut gefallen.
Dementsprechend waren die Reaktio-
nen dort iiberwiegend positiv bis en-
thusiastisch.
¢ Bischof Erwin Krautler (Xingu/Bra-
silien) stellte begeistert fest, dass
viele seiner Anregungen in die En-
zyklika iibernommen worden seien,
vor allem hinsichtlich des Schut-
zes des Amazonas-Gebietes und der
dort lebenden indigenen Gruppen
(Kriutler 2015).
® Leonardo Boff meinte in einem In-
terview mit der Deutschen Welle,
dass die Enzyklika stark von latein-
amerikanischem Denken beeinflusst
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sei und nannte dabei die Methode
~Sehen-Urteilen-Handeln* und die
Bezugnahme auf die ,Mutter Erde”
(Boff 2015).

e Pablo Suess kniipfte bei einer Veran-
staltung der Rosa-Luxemburg-Stif-
tung in Sdo Paulo am 18.08.2015 ei-
ne Verbindung zwischen dem Den-
ken des Papstes und dem neuen,
wachstumskritischen lateinameri-

kanischen Leitbild des ,,Gut-Lebens*
(Suess 2015).

Sicherlich wird man Laudato si’ insge-
samt in Verbindung mit den lateiname-
rikanischen Hintergriinden des derzei-
tigen Papstes leichter verstehen, wes-
halb diese kurz dargestellt werden, um
dann zu zeigen, welche Spuren sie in
der Enzyklika hinterlassen haben.

Lateinamerikanische Hintergriinde von Papst Franziskus

Wie ich an anderer Stelle anhand des
apostolischen Schreibens Evangelii
gaudium (EG) gezeigt habe (Kruip
2014), sind im Denken von Franzis-
kus eindeutig Spuren der lateinameri-
kanischen Befreiungstheologie erkenn-
bar: Er folgt dem Dreischritt ,Sehen -
Urteilen - Handeln®, d. h. er geht immer
zunichst von der Realitit aus, um die-
se dann aus ethischer Perspektive und
vom Glauben her zu bewerten und da-
raus Handlungsorientierungen abzulei-
ten. Dies entspricht seinem Grundsatz
~Die Wirklichkeit ist wichtiger als die

Idee* (EG 231-233). Zuerst muss die
soziale Wirklichkeit, wie sie die Men-
schen wahmehmen, in den Blick kom-
men, wobei entsprechend der Option
fiir die Armen der Perspektive der Ar-
men selbst eine besondere Bedeutung
zukommt. So richtig und wertvoll dies
ist, so sehr liegt darin jedoch auch ei-
ne gewisse Gefahr, dass sich namlich
Alltagsplausibilititen bei der Gesell-
schaftsanalyse zu sehr in den Vorder-
grund dringen und kontraintuitive
Einsichten weniger Chancen haben. In
der tieferen Analyse dieser Realitit ver-
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sucht der Papst wie die Befreiungstheo-
logie eine ,strukturelle Analyse”, die
nicht bei den Handlungen und Hand-
lungsmotiven Einzelner stehen bleibt,
sondern soziale Strukturen und Insti-
tutionen oder, wie gern gesagt wird,
~Logiken" in den Blick nimmt. Das ist
zweifelsohne notwendig, um die Ur-
sachen von Fehlentwicklungen in den
Blick zu bekommen und mogliche L6-
sungen zu deren Berichtigung zu ent-
wickeln. Wie in manchen befreiungs-
theologischen Stromungen auch, be-
sonders in ihrer stirker popularisierten
Form, bleibt diese Analyse jedoch oft
unterkomplex und hat eher die rheto-
rische Funktion, eine scheinbare Ein-
deutigkeit herzustellen, die so in der
Realitét aber nicht existiert.

Hinzu kommt ein starker morali-
scher Impetus, der auch verstindlich
ist angesichts der teilweise wirklich
himmelschreienden Ungerechtigkei-
ten. Eine massive moralische Empo-
rung jedoch, die nicht auf einer niich-
ternen und genauen Analyse aufbaut,
wirkt verschirfend auf eine Rhetorik,
die mehr anklagt als wirklich verstind-
lich macht. Man erkléart schlieBlich nur
wenig, wenn man alle Missstinde auf
~den Kapitalismus*, ,,den Neoliberalis-
mus“, ,die Globalisierung” oder, wie
der Papst in Laudato si’, auf die ,Glo-
balisierung des technokratischen Pa-
radigmas® (LS 106-114) oder, an Be-
nedikt XVI. ankniipfend, auf ,den Re-
lativismus* (LS 122-123) zuriickfiihrt.
An solchen Analysen ist manches rich-
tig, aber sie fallen eben doch zu un-
differenziert aus. So kommt beispiels-
weise die Verantwortung der nationa-
len Eliten der drmeren Linder dabei zu
kurz, und real vorhandene alternative
Handlungsméglichkeiten auch der Ar-
men selbst im Sinne kleiner Schritte zur
Uberwindung der Fehlentwicklungen
geraten aus dem Blick, wihrend man
sich nach einer schnellen Verinderung
des , Systems” sehnt, ohne aber ange-
ben zu kénnen, wie ein neues System
besser funktionieren wiirde.

Wenn man jedoch bei der Lektii-
re von Laudato si’ solche Wendungen
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eher als rhetorische liest, mit denen
kein allzu weitreichender analytischer
Anspruch verbunden ist, dann kommen
auch die vielen Nuancen und Hinweise
auf kleinere Handlungsméglichkeiten
wieder in den Blick, die in Laudato si’
ja durchaus vorkommen und den Papst
als jemanden ausweisen, der bei al-
ler grundsitzlichen Systemkritik auch
pragmatisch kleine Schritte fiir még-
lich und sinnvoll hilt.

Die Ende der 1960er Jahre entstan-
dene Befreiungstheologie, die vom
kirchlichen Lehramt in einigen Punk-
ten positiv aufgenommen wurde (z.B.
hinsichtlich der ,,Option fiir die Armen*
und der Rede von ,.Strukturen der Siin-
de”) hat sich mittlerweile in eine Viel-
zahl von Stromungen ausdifferenziert
und dabei auch Themen zugewandt, die
zu Beginn kaum eine Rolle spielten.
Dazu gehoren beispielswiese das The-
ma Migration und die Gleichberech-
tigung von Frauen, aber auch die in-
dianische Theologie und 6kologische
Themen. Beide kénnen gut dadurch
miteinander verbunden werden, dass
man auf die in indianischen Traditio-
nen lebendige Verehrung der ,Mutter
Erde” Bezug nimmt und mit einem Be-
griff operiert, der auf Grund von Vor-
schldgen indianischer Gruppen in die
Verfassungen von Ecuador und Boli-
vien eingegangen ist: das ,,Gut-Leben®,

Indigene Weisheit

Spitestens seit den teilweise sehr po-
lemisch gefiihrten Debatten um das
500-Jahr-Gedenken der ,Entdeckung”
Amerikas 1492-1992 (Kruip 1996) hat
die Befreiungstheologie die ,indiani-
schen Vélker* als doppelt unterdriick-
te Gruppen in den Blick bekommen.
Sie sind immer noch arm, leben viel-
fach nur von der Subsistenzwirtschaft
und werden gleichzeitig auch ethnisch
diskriminiert. Zugleich haben sie ein
reiches kulturelles Erbe bewahrt, das
sich vielfach mit christlichen volksre-
ligiosen Elementen vermischt hat und
teilweise auch die Alltagskultur der
Mestizen prégt, wie sich das beispiels-
weise an der Verehrung der Jungfrau

von Guadalupe in Mexiko zeigt (vgl.
Nebel 1992). In den letzten Jahrzehn-
ten sind diese indianischen Gruppen
in vielen lateinamerikanischen Gesell-
schaften, vor allem nattirlich dort, wo
sie einen gréBeren Anteil der Bevolke-
rung ausmachen (so v.a. in Peru, Bo-
livien und Mexiko) mehr und mehr zu
sichtbaren Akteuren geworden, die ih-
re legitimen Interessen verteidigen und
sich in politische Prozesse einbringen.
Die katholische Kirche hat in vielen
Ditzesen die damit verbundenen He-
rausforderungen angenommen, die
jahrhundertealten Inkulturationspro-
zesse positiv aufgegriffen und sich fiir
erste Entwiirfe einer ,indianischen
Theologie®, ja sogar einem interreli-
gidsen Dialog mit indianischer Reli-
giositdt geoffnet (Huhn 2006). GroBe
Teile der lateinamerikanischen Kirche
und Gesellschaft erkennen heute den
Wert der indianischen Kulturen an. Be-
sonders die von Franziskus sehr ge-
schitzte, von Juan Carlos Scannone
geprigte befreiungstheologische Stré-
mung, die von der ,Weisheit des Vol-
kes* ausgeht, muss dann auch die ,in-

".'3\ GroBe Teile der latein-
amerikanischen Kirche
und Gesellschaft erkennen
heute den Wert der
indianischen Kulturen an

digene Weisheit" ernst nehmen. Wenn
dies ausgerechnet in einem Land wie
Argentinien geschieht, in dem die in-
digenen Gruppen nur noch eine ver-
schwindend kleine Minderheit sind,
birgt dies freilich auch die Gefahr,
dass - dhnlich wie schon friiher in Eu-
ropa - alle moglichen wiinschbaren Le-
bensmodelle und Utopien auf die in-
digenen Kulturen projiziert werden.

Mutter Erde

Die 6kologischen Herausforderungen,
die in den USA und Europa spites-
tens seit den ersten Verdffentlichun-
gen des Club of Rome ab 1971 immer
intensiver diskutiert wurden, wurden
in vielen Entwicklungsldndern, auch in
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Lateinamerika, zunéchst eher als Lu-
xusprobleme des Westens betrachtet.
Das édnderte sich jedoch mit der groBen
UNO-Konferenz iiber Umwelt und Ent-
wicklung, die 1992 in Rio de Janeiro
(Brasilien) stattfand und mit dem Be-
griff der ,nachhaltigen Entwicklung®
einen Weg skizzierte, {iber den Umwelt-
schutz und Armutsbekdmpfung mit-
einander verbunden werden konnten.
Auch wurden die massiven Umweltpro-
bleme immer sichtbarer, die in Latein-
amerika durch Verstddterungsprozes-
se, rasante Industrialisierung, Auswei-
tung des Bergbaus und Abholzung der
Wilder entstanden. So haben sich auch
Befreiungstheologen, am starksten und
publikumswirksamsten wohl Leonardo
Boff, zunehmend der Umweltproble-
matik gestellt und dabei hdufig aufin-
digene Vorstellungen zurtickgegriffen,
wie etwa die der ,Mutter Erde" (vgl.
Boff 2010). Dahinter steht die in vie-
len indianischen Kulturen praktizier-
te Verehrung einer allméichtigen Got-
tin (,Pacha mama* in den Andenre-
ligionen),
e die Leben schenkt und bewahrt,
¢ die eine Mittlerin zwischen Ober-
und Unterwelt ist und
¢ die sich deshalb auch als Schutz-
gottin der Umwelt oder besser Mit-
welt anbietet.

In Bolivien duBert sich deren Verehrung
beispielsweise darin, dass man zumin-
dest auf dem Land, bevor man aus ei-
nem Becher etwas trinkt, immer ein
paar Tropfen auf den Boden schiittet,
um der ,Mutter Erde* ein kleines Op-
fer zu bringen. Der Bezug auf ,Mut-
ter Erde” verbindet inzwischen indi-
gene Volker und Umweltaktivisten, ist
ein wichtiger Identitatsfaktor fiir op-
positionelle und zivilisationskritische
Bewegungen, findet aber auch immer
mehr Beachtung in Europa oder ande-
ren Kontinenten, denen der Gedanke
eines respektvollen Verhiltnisses zur
Erde ja ebenfalls nicht fremd ist (vgl.
(Fornet-Betancourt 2009).
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Enzyklika Laudato si’

Gut-Leben
Ein dritter Begriff, auf den hin die En-
zyklika abgeklopft werden soll, ist der
des ,,Gut-Lebens” (im Spanischen ,bu-
en vivir* oder ,vivir bien“ als Uberset-
zung aus dem Aymara - ,Suma Qa-
mafia“ - oder dem Quechua - ,Sumak
Kawsay* oder ,Allin Kawsay" (siehe
besonders Becka 2011; Tokarski 2011;
Estermann 2010}. Dieser Begriff steht
m. E. sehr wohl in einer gewissen sach-
lichen Beziehung zum Begriff des ,,Gu-
ten Lebens”, wie er in vielen Kulturen
und auch in der westlichen Denktra-
dition eine grofie Rolle spielt (Fornet-
Betancourt 2010; Elberfeld/Wohlfart
2002). Der Begriff des ,,Gut-Lebens* ist
auf Vorschlag verschiedener indigener
Organisationen 2008 in die neue Ver-
fassung Ecuadors und 2009 in die Bo-
liviens aufgenommen worden. In bei-
den Fillen sind vorher oppositionelle,
auch von indigenen Gruppen mitge-
tragene Kréfte unter Fithrung ,links-
gerichteter Prasidenten an die Macht
gekommen (in Bolivien Evo Morales
und in Ecuador Rafael Correa).
Alberto Acosta, seinerzeit Priasident
der verfassungsgebenden Versamm-
lung in Ecuador, versteht ,Gut-Leben*
als Bezeichnung fiir eine Alternative
zur vorherrschenden kapitalistischen
Wachstums- und Entwicklungsideolo-
gie, nicht ohne einzurdumen, dass es
entsprechende Kritik auch seitens so-
zialer Bewegungen in den reichen Lan-
dern des Zentrums gibt (Acosta 2009).
~Gut-Leben* steht fiir eine harmoni-
sche Gesellschaft, in der verschiedene
Gruppen, besonders Indigene, Mesti-
zen, Schwarze und WeiBe
¢ friedlich und gleichberechtigt zu-
sammenleben,
¢ jhre jeweils unterschiedlichen Kul-
turen respektiert werden,
e alle iiber die notigen Ressourcen
zum Leben verfiigen und
¢ gleichzeitig die Natur geschont und
geachtet wird, damit solches Leben
auch fiir zukiinftige Generationen
weiterhin moglich ist.

'.:W\ Anstelle einer
kapitalistischen soll eine
solidarische Okonomie
die notigen Produkte
und Dienstleistungen
bereitstellen

Anstelle einer kapitalistischen solle ei-
ne (allerdings nicht niher bestimmte)
Lsolidarische Okonomie* die nétigen
Produkte und Dienstleistungen bereit-
stellen. Interessanterweise bringt Acos-
ta das ,Gut-Leben* jedoch nicht mit
~Befreiung” in Verbindung, sondern
sieht dieses Konzept als einen ,Weg
der Entwicklung® (Acosta und Mar-
tinez 2009) und verwendet damit ei-
nen in Lateinamerika eigentlich viel
geschmihten Begriff (Entwicklung=
.desarrollo”). Wie eine ,solidarische
Okonomie* funktionieren kénnte, wird
nur sehr allgemein beschrieben: ,Der
zentrale Wert der Okonomie in einem
Regime des Buen Vivir ist die Solida-
ritdt. Eine alternative Wirtschaft wird
angestrebt, eine soziale und solidari-
sche, anders als jene, die von einem
vermeintlich freien Wettbewerb aus-
geht und den 6konomischen ,Kanni-
balismus® sowie die Finanzspekulati-
on fordert. GemaB der Definition in der
neuen Verfassung werden Beziehungen
der Produktion, des Austauschs und der
Kooperation geférdert, welche die Ef-
fizienz und die Qualitdt garantieren,
basierend auf der Solidaritit.” (Acosta
2009, 221) In der Verfassung werden
unter der Uberschrift ,Rechte des ,Gut-
Lebens‘,, verschiedene positive Rech-
te wie die auf Wasser, Nahrung, Woh-
nung, Gesundheit, Bildung, kulturelle
Identitdt und eine unbeschidigte Na-
tur formuliert. Die Erfahrung der letz-
ten Jahre zeigt freilich, dass sich we-
der in Bolivien noch in Ecuador die
soziale Realitdt wirklich in groferem
Umfang an diese in der Verfassung
beschriebenen Ziele angepasst hitte,
vielmehr sind auch unter ,linken” Re-
gierungen Korruption und Klientelis-
mus keineswegs verschwunden, und die
Wirtschafts- und Sozialpolitiken sind
nicht sehr viel effektiver geworden.
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Die Wiirdigung des Erbes der indigenen Viélker in Laudato si’

Kurz nach der Verdffentlichung von
Laudato si’ war Franziskus zu einer
apostolischen Reise in Ecuador, Boli-
vien und Paraguay. Liest man die dort
gehaltenen Reden, so spiirt man deut-
lich, wie sehr der Papst in Lateinameri-
ka zuhause ist, wie sehr er sich mit den
Menschen dort verbunden fiihlt und
wie gut es ihm gelingt, sich auf ihre
Lebenssituation und Anliegen einzu-
lassen. Besonders beeindruckt hat mich
die Rede, die er am 9. Juli bei einem
Welttreffen von Basisbewegungen in
Santa Cruz (Bolivien) gehalten hat. In
dieser Ansprache finden sich eben-
falls die drei oben erlduterten, beson-
ders wichtigen Aspekte.

Franziskus macht deutlich, wie sehr
er die indigenen Volker achtet: ,Lassen
Sie mich den Briidern und Schwestern
der lateinamerikanischen Eingebore-
nenbewegung meine zutiefst empfun-
dene Zuneigung ausdriicken.” (Diese
und die folgenden Zitate aus Franzis-
kus [Papst] 2015) ,Ihre Suche nach die-
sem Miteinander in der Multikultura-
litdt, welche die erneute Bekriftigung
der Rechte der Urbevélkerungen mit
der Achtung gegeniiber der territoria-
len Ungeteiltheit der Staaten verbindet,
bereichert und stérkt uns alle.” Dabei ist
sich der Papst der historischen Belas-
tungen des Verhiltnisses zu den indi-
genen Vilkern sehr bewusst. Obwohl er
sich in diesem Punkt ebenfalls auf seine
Vorginger beruft, fillt sein Schuldbe-
kenntnis gegeniiber den indigenen Vol-
kern in Santa Cruz sehr viel deutlicher
aus: ,.Im Namen Gottes sind viele und
schwere Siinden gegen die Ureinwoh-
ner Amerikas begangen worden. [...] Ich
will Thnen sagen — und ich mochte dabei
ganz freimiitig sein, wie es der heilige
Johannes Paul II. war -: Ich bitte demii-
tig um Vergebung, nicht nur fiir die von
der eigenen Kirche begangenen Siin-
den, sondern fiir die Verbrechen gegen
die Urbevolkerungen wihrend der so-
genannten Eroberung Amerikas."

In Laudato si’ gibt es unter der Uber-
schrift ,Die Kulturokologie* (LS 143ff)
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ebenfalls eindeutige Bezugnahmen auf
die indigenen Volker. Der Papst tritt fiir
den Respekt gegeniiber allen Kulturen
und die kulturelle Vielfalt ein (LS 144).
Gegeniiber der Tendenz zur Vereinheit-
lichung im Rahmen einer Globalkultur,
die zu kulturellen Zerstérungen fiithren
kénnte, die .genauso schédlich sein

";"3\ Fiir die indigene
Bevolkerung ist das
Land kein bloBes
Wirtschaftsgut, sondern
eine Gabe Gottes und
der Vorfahren, die in ihm
ruhen

[kénnten] wie die Beeintrichtigung der
Okosysteme* (LS 145) verlangt er, ,,sich
die Perspektive der Rechte der Volker
und der Kulturen anzueignen, und auf
diese Weise zu verstehen, dass die Ent-
wicklung einer sozialen Gruppe einen
historischen Prozess im Innern eines be-
stimmten kulturellen Zusammenhangs
voraussetzt und dabei verlangt, dass die
lokalen sozialen Akteure ausgehend
von ihrer eigenen Kultur stindig ihren
zentralen Part tibernehmen. Nicht ein-
mal den Grundbegriff der Lebensqua-

litdt kann man vorschreiben, sondern
muss ihn aus dem Innern der Welt der
Symbole und Gewohnheiten, die einer
bestimmten Menschengruppe eigen
sind, verstehen” (LS 144). Wenn es um
Projekte geht, die auch die Siedlungs-
gebiete der indigenen Volker betreffen
(wie z. B. Bergbauprojekte), missen die
Indigenen die ,wesentlichen Ansprech-
partner” sein und mitbestimmen kén-
nen. ,,.Denn fiir sie ist das Land [im Spa-
nischen ,die Erde* - ,la tierra“] nicht
ein Wirtschaftsgut, sondern eine Gabe
Gottes und der Vorfahren, die in ihm
ruhen; ein heiliger Raum, mit dem sie
in Wechselbeziehung stehen miissen,
um ihre Identitét und ihre Werte zu er-
halten.” (LS 146) Dariiber hinaus wer-
den die indigenen Gruppen (im Deut-
schen ist ,poblaciones aborigines” mit
yeinheimische Bevoélkerung® m.E. zu
schwach wiedergegeben) vom Papst
auch deshalb besonders hervorgehoben,
weil bei ihnen ,in der Weise, wie man
an das denkt, was man seinen Kindern
und Enkeln hinterlasst, eine grofere
Verantwortlichkeit [vorhanden ist], ein
starker Gemeinschaftssinn, eine beson-
dere Fahigkeit zur Umsicht, eine groB3-
herzigere Kreativitit und eine herzliche
Liebe fiir das eigene Land* (LS 179)

Der ,Schrei” der ,Mutter Erde” in Laudato si'

Die Rede von der ,Mutter Erde" ist
auch ein hiufiger Topos in der An-
sprache des Papstes in Santa Cruz und
wird von ihm meist mit Forderungen
nach einer anderen Wirtschaft und ei-
ner anderen Entwicklung verbunden:
~Wir wollen eine Verinderung, eine
wirkliche Verinderung, eine Verdnde-
rung der Strukturen. Dieses System ist
nicht mehr hinzunehmen; die Campe-
sinos ertragen es nicht, die Arbeiter
ertragen es nicht, die Gemeinschaften
ertragen es nicht, die Volker ertragen
es nicht. Und ebenso wenig ertrigt es
die Erde, unsere Schwester, Mutter Er-
de, wie der heilige Franziskus sagte.”
(Dieses und die folgenden Zitate aus

Franziskus [Papst] 2015). An anderer
Stelle betont der Papst, das bestehen-
de, auf dem ,Go6tzen Kapital” und der
~Geldgier* beruhende soziotkonomi-
sche System ,zerstort die Briiderlich-
keit unter den Menschen, bringt Vélker
gegeneinander auf und gefihrdet - wie
wir sehen - dieses unser gemeinsames
Haus, die Schwester und Mutter Erde*,
ja .zerstort die Mutter Erde.” Deshalb
lautet eine besonders hervorgehobene
Bitte des Papstes, bei der er auch ex-
plizit Laudato si’ erwihnt: ,Ich bitte
Sie im Namen Gottes, die Mutter Er-
de zu verteidigen.” Und spiter noch-
mals: ,Fahren Sie fort in lhrem Kampf
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und, bitte, sorgen Sie sehr fiir die Mut-
ter Erde!*

Die wiederholte Betonung der
Schutzbediirftigkeit und des Werts der
~Mutter Erde* ist sicherlich teilwei-
se dem Kontext geschuldet. Der Papst
sprach vor engagierten Menschen, fiir

Enzyklika Laudato si’

die der Bezug auf die ,Mutter Erde* si-
cherlich eine groBe Bedeutung hat. Aber
er hatte sich auch nicht gescheut, diesen
Gedanken in seiner Enzyklika, die er ja
~an jeden Menschen* richtet, ,der auf
diesem Planeten wohnt* (LS 3), beson-
ders hervorzuheben. Schon am Beginn,
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Schwerpunktthema

die Armen* mit den Armsten identifi-
ziert: ,Darum befindet sich unter den
am meisten verwahrlosten und miss-
handelten Armen diese unsere unter-
driickte und verwiistete Erde, die ,seufzt
und in Geburtswehen liegt” (Rom 8,22)."
(LS 2) Auch an anderer Stelle werden
der ,Schrei der Armen* und der ,Schrei
der Erde* parallelisiert (LS 49). SchlieB3-
lich betont der Papst: ,Unser eigener
Kdorper ist aus den Elementen des Pla-
neten gebildet; seine Luft ist es, die uns
den Atem gibt, und sein Wasser belebt
und erquickt uns.” (LS 2) Eine weite-
re Nennung des Begriffs ,,Mutter Erde*
taucht erst wieder am Ende des V. Ab-
schnitts liber die ,universale Gemein-
schaft” auf, wo der Papst besonders he-
rausstellt, wie alles aufeinander bezo-
gen und voneinander abhingig ist und
wie in dieser grofen kosmischen Einheit
#in zirtlicher Liebe* eben auch ,Bruder
Sonne, Schwester Mond, Bruder Fluss
und Mutter Erde vereint“ seien (LS 92).

Der Ausdruck ,,Mutter Erde* kommt
ansonsten in Laudato si’ nicht mehr vor,
jedoch ,Schwester Erde* (LS 53) und
die mit beiden Metaphern verbunde-
nen Konnotationen, beispielsweise,

wenn von der Erde als unserem ,ge-
meinsamen Haus" die Rede ist (LS 21).
Interessant ist auch der Dreiklang in der
Beschreibung des Menschen als Bezie-
hungswesen in der Relation mit Gott,
dem Nichsten und der Erde (LS 66) oder
zusitzlich auch in Beziehung zu sich
selbst (LS 70). Auch wenn die Erde oder
+Mutter Erde* wie eine Person behan-
delt werden, beispielsweise von ihrer
,Giite“ die Rede ist (LS 67) oder davon,
dass wir ,,vor* ihr Verantwortung tra-
gen (LS 68), so ist dabei immer klar, dass
die Erde nicht selbst als Gottheit ange-
sehen wird, denn sie ist von Gott den
Menschen zur Nutzung gegeben, bleibt
aber sein Eigentum (LS 67), weshalb sie
sie auch nicht ausbeuten und beherr-
schen diirfen (LS 159 u.d.). Eine ,Ver-
gottlichung der Erde” lehnt Franziskus
explizit ab (LS 90) und unterscheidet
sich darin sicherlich von den Vorstel-
lungen der indigenen Religionen. Aber
er beschlieBt seine Enzyklika mit zwei
Gebeten, das erste davon {iberschrieben
als ,Gebet fiir unsere Erde*, das bemer-
kenswerter Weise fiir alle Glaubigen al-
ler Religionen gedacht ist, die an einen
Schépfergott glauben (LS 246).

Gut-Leben: Ein neuer Begriff von Fortschritt in Laudato si’

In seiner Ansprache in Santa Cruz wird
deutlich, dass dem Papst der Begriff
~Gut-Leben* durchaus geldufig ist und
er ihn affirmativ verwendet. Er ver-
bindet ,Gut-Leben* dort mit der For-
derung nach einem wiirdevollen Le-
ben und lobt ,Bevélkerungsgruppen,
die um Bedeutung ringen, fiir ein Ziel
kdmpfen, um in Wiirde zu leben, um
,gut zu leben’, wiirdig: in diesem Sin-
ne“ {Dieses und das weitere Zitat wie-
der aus Franziskus [Papst] 2015). An
anderer Stelle bringt er ,Gut-Leben”
dhnlich wie Acosta mit einem ande-
ren Wirtschaftssystem und einem an-
deren Entwicklungsbegriff zusammen:
Es geht um ,eine Wirtschaft, in der
der Mensch im Einklang mit der Natur
das gesamte System von Produktion
und Distribution so gestaltet, dass die
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Fahigkeiten und die Bediirfnisse jedes
Einzelnen einen angemessenen Rah-
men im Gemeinwesen finden. Sie -
und auch andere Volksgruppen - fas-
sen diese Sehnsucht auf einfache und
schone Weise in dem Ausdruck ,gut le-
ben' zusammen, was nicht das Gleiche
ist wie ,ein angenehmes, sorgenfreies
Leben verbringen"*

Explizite Bezugnahmen auf das
Konzept des ,,Gut-Lebens” finden sich
in Laudato si’ nicht, wohl aber die da-
mit verbundenen inhaltlichen Aussa-
gen. Das wird vor allem dort sichtbar,
wo von ,Fortschritt” oder ,Lebensqua-
litdt* die Rede ist. So bezeichnet er es
selbst als eine der Zentralthemen sei-
ner Enzyklika, ,nach einem anderen
Verstindnis von Wirtschaft und Fort-
schritt zu suchen” (LS 16).
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¢ Einerseits gibt es den Fortschritt als
bloBes materielles Wachstum oder
bloBes Wachstum der technischen
Maoglichkeiten, wissenschaftlicher
Erkenntnisse oder politischer oder
6konomischer Macht (LS 19, 105,
113, 128, 133). Ein ,irrationales Ver-
trauen” in diese Art Fortschritt sei
ein gefahrlicher ,Mythos des Fort-
schritts* (LS 19, 60, 78). Wegen der
Zerstorung der Umwelt kann das
Wirtschaftswachstum sogar mit ei-
ner Verringerung der ,wirklichen Le-
bensqualitit” einhergehen (LS 194).

e Aufder anderen Seite spricht er von
einem ,wahren ganzheitlichen Fort-
schritt”, der eine ,Besserung der Le-
bensqualitit” (LS 46) bedeutet bzw.
~eine ganzheitliche Verbesserung
der menschlichen Lebensqualitét*
(LS 147). ,Die menschliche Frei-
heit ist in der Lage, die Technik zu
beschrinken, sie zu lenken und in
den Dienst einer anderen Art des
Fortschritts zu stellen, der gesiinder,
menschlicher, sozialer und ganz-
heitlicher ist.” (LS 112, vgl. 127)

e SchlieBlich kann er auch ,Fort-
schritte® in Bezug auf einzelne
Aspekte, beispielsweise in Rich-
tung der ErschlieBung erneuer-
barer Energiequellen, dem Schutz
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von Ressourcen (LS 26, 37, 58) oder
des gewachsenen okologischen Be-
wusstsein (LS 55) erkennen.

Ihm Fortschrittsfeindlichkeit zu un-
terstellen, ist deshalb eigentlich nicht
moglich, zumal er die bislang von der
Menschheit hervorgebrachten Fort-
schritte der Technik (LS 102) oder
~technische Neuerungen, die eine Ver-
besserung der Lebensqualitét” (LS 187)
erlauben, durchaus auch sehr positiv
zu wirdigen weil. Der Papst kann sich
sehr wohl auch einen stirkeren ,tech-
nologischen Einsatz* fiir die Umwelt
vorstellen: ,Das wire eine Kreativitit,
die fahig ist, den eigentlichen Adel des
Menschen neu erblithen zu lassen, denn
es ist wiirdiger, mutig und verantwor-
tungsvoll die Intelligenz einzusetzen,
um im Rahmen eines weiteren Ver-
standnisses dessen, was die Lebensqua-
litait ausmacht, Formen nachhaltiger
und gerechter Entwicklung zu finden.”
(LS 192) Jedoch kann eine ,technologi-
sche und wirtschaftliche Entwicklung,
die nicht eine bessere Welt und eine im
Ganzen hohere Lebensqualitét hinter-
lisst, [...] nicht als Fortschritt betrach-
tet werden.” (LS 194)

’.:W\ In Laudato si’ werden
technische Fortschritte
zur Verbesserung der
Lebensqualitat durchaus
gewdlrdigt

Christliche Spiritualitit kann sogar
zu der Einsicht gelangen, dass ,,weniger
mehr ist”, Lebensqualitét also nicht von
einem hohen Konsumniveau abhéngt
(LS 222). Eine solche Einsicht ist auch
notig, denn die mit hohen Emissions-
und Verbrauchsniveaus verbundenen
Konsummuster der reichen Linder und
der Reichen in den armen Landern sind
sicherlich nicht universalisierbar, son-
dern miissen zugunsten von Wachs-
tumsmoglichkeiten fiir die Armen zu-
riickgefahren werden. Das meint der
Papst, wenn er in Nr. 193 fordert, ,ei-
ne gewisse Rezession zu akzeptieren®,
Das ist zweifelsohne eine besonders fiir
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Enzyklika Laudato si’

okonomisch geschulte Leser sehr pro-
blematische Formulierung. Im Spani-
schen steht hier ,decrecimiento”, das
besser mit ,Abnahme“ oder ,Riick-
gang" zu iibersetzen wire. Eine wirt-
schaftliche Rezession wird im Spani-
schen mit ,recesion” wiedergegeben.
Der Begriff ,,decrecimiento” hat nichts
mit einem Riickgang des Bruttoinland-
produkts zu tun. Auch der Papst wei8,
dass .in einigen Fillen die nachhaltige
Entwicklung neue Formen des Wachs-

tums mit sich bringen wird" (ebd.).
Wenn aber die einen ,,mehr und mehr
konsumieren und zerstéren, wihrend
andere noch nicht entsprechend ihrer
Menschenwiirde leben konnen* (ebd.),
miissen erstere tatsichlich ihre Zersto-
rung und ihren Ressourcenverbrauch
reduzieren, was jedoch sehr wohl mit
einem Wachstum des Bruttoinlands-
produkts einhergehen kann, wenn es
anstelle eines rein materiellen zu ei-
nem qualitativem Wachstum kommt.

Fazit: Laudato si' - eine Herausforderung ,des Westens”

Die Rede von ,Mutter Erde* wirkt fiir
viele Nordamerikaner oder Europi-
er befremdlich. Und das Modell des
»,Gut-Lebens“ wird von vielen ihrer
Protagonisten explizit als eine Kritik
am westlichen Zivilisationsmodell und
dem kapitalistischen Wirtschaftssystem
verstanden. Dass der Papst solcher Kri-
tik erheblich nahekommt und sich em-
phatisch auf die ,Mutter Erde” bezieht,
sollte aber kein Grund sein, die Enzy-
klika pauschal abzulehnen und als an-
timodern und/oder unrealistisch und
weltfremd abzutun. Die Versuchung
dazu ist moglicherweise groB.
¢ Denn ohne Zweifel transportiert die
Enzyklika Einsichten und Forderun-
gen, die von den Menschen in den
reichen Lindern und den Reichen
in den armen Lindern die Bereit-
schaft verlangen, nach einem er-
heblich ressourcenschonenderen
neuen Zivilisationsmodell zu su-
chen, was nicht ohne Zumutungen
moglich sein wird (Kruip 2015).
¢ Andererseits gibt es auch hierzu-
lande viele, die sich von indiani-
scher Religiositét und der Spiritua-
litdt der ,Mutter Erde* angezogen
fithlen und noch mehr, die die 6ko-
logischen Probleme ernst nehmen
und sich der Grenzen des Planeten
bewusst sind.

Die mit dem Modell eines ,Gut-Lebens*
verbundenen Uberlegungen lassen sich
gut mit der Suche nach einem qualita-

tiven Wachstum und entsprechenden
neuen Konzepten der Messung von Le-
bensqualitiit verbinden, wie sie jiingst
auch von einer Enquete-Kommission
des Deutschen Bundestages in ihrem
Schlussbericht vorgelegt wurden (En-
quete-Kommission ,Wachstum, Wohl-
stand, Lebensqualitit“ 2013). In diesem
Bericht einschlieBlich der in ihm ent-
haltenden Sondervoten werden dhnlich
wie im Diskurs um das lateinamerika-
nische ,Gut-Leben* Fragen des Ver-
hiltnisses von Lebensqualitit und
Wachstum diskutiert und die Frage zu
beantworten versucht, wie unter der
Restriktion endlicher Ressourcen und
einer endlichen Schadstoffaufnahme-
kapazitdt der Umwelt eine Entwicklung
hin zu einer hohen Lebensqualitét fiir
alle Menschen méglich werden kénnte.

Uberhaupt sollte man sich nicht
durch die in postkolonialen Diskur-
sen (nicht nur aus Lateinamerika) iib-
lich gewordene antiwestliche Rhetorik
in die Defensive dringen lassen. Mo-
derne-Kritik hat immer zur Moderne
selbst gehort. Sie gefdhrdet sie nicht,
sondern gibt AnstoBe zu ihrer Weiter-
entwicklung. Westliche Ethik hat im-
mer wieder die Fahigkeit zur Selbst-
relativierung bewiesen und braucht
sich vor Infragestellungen nicht zu
fiirchten, sofern sie sich wirklich in-
tensiv mit Kritik auseinandersetzt (Si-
mon 2002).

Deshalb sollten wir uns in jedem
Fall auf einen unvoreingenommenen
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Schwerpunl

Dialog auch mit lateinamerikanischen
Ansitzen einlassen: ,Das Beschreiten
neuer Wege steht ganz am Anfang. Im
Dialog sollte der besondere Kontext,
aus dem die Idee des Buen Vivir ent-
standen ist, wahrgenommen werden.
Aber es sollte auch deutlich geworden
sein, dass wir nicht zum Pachamamis-
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mus tiberlaufen und keine Kulte der
Mutter Erde im Schrebergarten etablie-
ren miissen, um diesen Dialog zu fiih-
ren.” (Thomas Fatheuer 2011) Entschei-
dend scheint mir zu sein, die in solchen
Konzepten zum Ausdruck kommenden
Hoffnungen, das mitschwingende uto-
pische Potenzial und die legitimen mo-

ralischen Forderungen in konstruktiver
Zusammenarbeit realistisch und niich-
tern mit den notwendigen politischen
MaBnahmen, kreativen technischen
Fortschritten und mutigen wirtschaft-
lichen Unternehmungen zu verbinden.
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