Gluckselig in Gott

Alttestamentliche Erfahrungen von gelingendem Leben
Christoph Levin (Miinchen)

Wie andere semitische Sprachen besitzt auch das biblische Hebriisch kein
eigenes Wort fir Gliick. Begriffe wie lateinisch fortuna oder griechisch
T6xn oder englisch luck oder deutsch Gliick, die ebenso gut Lebenserfolg
wie unberechenbaren Zufall bedeuten kénnen und beides miteinander so
unaufléslich verbinden wie zwei Seiten einer Medaille, wiren der
Weltauffassung des Israeliten zuwider gewesen, auch wenn er den Sach-
verhalt selbstverstindlich kannte. Dass das Schicksal - oder nach antikem
Verstindnis: Gott - nach gut Gliick verfihrt, so dass der Lebenserfolg un-
berechenbar ist und unabhingig von dem eigenen Wohlverhalten, ist zwar
wie liberall eine gegebene Erfahrung gewesen. Aber sie widersprach dem
tiefsten Empfinden und war nur schwer zu ertragen. Denn das Grund-
bedirfnis ging auf Ordnung aus und auf Gerechtigkeit. Das Glick ist in
der Regel ungerecht.

Sprechen wir deshalb besser von gelingendem Leben; denn davon hatte
man wie iberall eine ausgeprigte Vorstellung; und auch Begriffe: 0w
»Heilsein«, on »Vollstindigkeit, Unversehrtheit«, 290 und n210 »Gutes«.
Die Mafistibe, was das jeweils sei, entstammten der bauerlichen Welt
Palistinas. Deren Horizont war begrenzt. Die Ressourcen, mit denen die
Menschen auskommen mussten, waren knapp bemessen. Nahrung und
Hygiene waren keine garantierten Giiter. Das Leben wihrte fir die mei-
sten hdchstens halb so lang wie fiir uns Heutige. Es konnte sehr schnell
vorbei sein. Medizinische Kenntnisse waren gering. Soziale Absicherung
auflerhalb der Familie gab es nicht. Das Individuum war in die Gemein-
schaft eingebunden und konnte sich nur begrenzt entfalten; besonders
galt das fir die Frauen. Hohere Bildung war ein seltenes Privileg. Offent-
liche Sicherheit war nicht garantiert; wer iber Land zog, konnte unter die
Riuber fallen (Lk 10,30). Wer seine Heimat verlassen musste, verlor in der
Fremde sein Recht (Gen 26,7). Deshalb blieb man tunlichst in dem sozia-
len Verband, in den hinein man geboren war. Wie die Welt jenseits dieses
engen Lebenskreises bestellt war, davon fehlte in der Regel die Kunde.

Hinzu kamen die mihevollen politischen Bedingungen. Israel und
Juda waren in ihrem Bestand die meiste Zeit gefihrdet. Nur voriber-
gehend waren die eigenen Konige souverin. Regelmifig griffen die Grof3-
michte Agyptens und Mesopotamiens auf die vorderasiatische Land-
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bricke tber, die wechselweise Spielball und Zankapfel war. Das Land
wurde von Assyrern und Babyloniern verheert. Mehrmals haben die Assy-
rer grofle Teile der Bevolkerung verschleppt.

Glick war unter solchen Umstinden noch mehr, was es auch sonst ist:
ein Wunschtraum. Das spiegeln die literarischen Gattungen, in denen die
Vorstellungen von gelingendem Leben ihren Niederschlag fanden. Es sind
verklirende Erinnerungsgemalde. Es sind Marchen, die eine heile Parallel-
welt zeichnen. Es sind Zukunftstriume, deren Farben wiederum der ver-
klirenden Erinnerung entnommen sind. Sie dienten dazu, das Leben in ei-
ner Gegenwart zu bestehen, in der das Unglick bisweilen uberwiltigend
war. Der Wirklichkeit am nichsten stehen Wiinsche und Segensspriiche,
welche Lebenskraft zusprechen. Die widrige Wirklichkeit tiberwinden zu
konnen, versprechen sie nicht.

DAS GOLDENE ZEITALTER

Eine historische Utopie von grofler Wirkkraft verbindet sich mit dem fri-
hen Kénigtum unter David und Salomo. David soll ein Reich beherrsche
haben, das den Raum zwischen Nil und Euphrat einzunehmen vermoch-
te: ein umfassender Friede, der nie (wieder) erreicht wurde und desto
mehr als maflstiblich galt. Davids Sohn Salomo, der dieses Reich geerbt
haben soll, wird als tiberaus weiser Konig dargestellt (1 Kén 5,9-14), als
Baumeister eines prunkvollen Jerusalem und Mazen einer kulturellen Bla-
te, in der es auch wirtschaftlich jedermann gut ging:
Salomo herrschte im ganzen Lande diesseits des Euphrat und hatte Frie-
den mit allen seinen Nachbarn ringsum, so dass Juda und Israel sicher
wohnten, jeder unter seinem Weinstock und unter seinem Feigenbaum,
von Dan bis Beerscheba. (1 Kon 5,4-5)

Juda und Israel waren zahlreich wie der Sand am Meer, und sie aflen und
tranken und waren fréhlich. (1 Kén 4,20)

Die neuere Archiologie hat diese Vorstellungen als unhistorisch erwie-
sen.! Dem Land hat im zehnten Jahrhundert die Kraft gefehlt, ein derart
ausgedehntes Reich zu befrieden. Die Besiedlung war spirlich. Eine nen-
nenswerte epigraphische Bezeugung fehlt. Die Monumentalbauten in Ha-
zor, Megiddo und Geser, die man wegen 1 K6n 9,15 der Zeit Salomos zu-
schrieb, stammen aus der Epoche der Konige Omri und Ahab in der
Mitte des neunten Jahrhunderts oder gar aus der Zeit Jerobeams II. in der
Mitte des achten. Wenn die Archiologie sich iber die Datierung noch

1 Eine Ubersicht iiber die Forschungslage vermitteln neuere Lehrbicher wie FreveL,
Grundriss, ZENGER, 624-636; BERLEJUNG, Geschichte, GIAT' 95-100.
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streitet,? gibt die Literaturgeschichte den Ausschlag. Sie zeigt, dass die bib-
lische Darstellung aus einer Zeit stammit, als das K6nigtum in Juda schon
lange nicht mehr bestand und die Stadt Jerusalem, soweit sie nicht nach
wie vor in Trummern lag, in nur sehr bescheidenem Rahmen wieder er-
baut war.? Die Liste der Eroberungen Davids in 2 Sam 8,1-14 ist ebenso
phantastisch* wie die Darstellung der Hothaltung, der Baumafinahmen
und Handelsbeziehungen Salomos und seines Reichtums in 1 Kén 5,1-14;
9,10-10,29. Wer darin zeitgenossische Quellen des zehnten Jahrhunderts
sucht, gerit an ein aussichtsloses Unterfangen. Gerade die Genauigkeit
verrat die Fiktion. In einem langen literarischen Prozess wurden die Ein-
zelheiten immer weiter ausphantasiert.

Bemerkenswert ist, dass dieses Friedensreich das individuelle Glick
nicht ausspart: Ein jeder sitzt unter seinem Weinstock und seinem Feigen-
baum. Der folgende Segenswunsch, den man wohl anlisslich der Hoch-
zeit auszusprechen pflegte, beschreibt das Ideal:

Den Ertrag deiner Hinde, mogest du ihn genieflen!

Wohl dir, und Gutes fur dich!

Deine Frau sei wie ein fruchttragender Weinstock

im Innern deines Hauses!

Deine Kinder seien wie die Schosslinge von Olbiumen

rings um deinen Tisch!

Jahwe segne dich dein Leben lang,

und du sollst die Kinder deiner Kinder sehen! (Ps 128,2-3.6a)

Erfilltes Leben besteht in einem Familienidyll, gruppiert um den Haus-
vater, der imstande ist, seine Frau und seine Kinder zu ernihren, und der
noch seine Enkel auf die Knie nehmen kann, bevor er alt und lebenssatt
das Zeitliche segnet.

2 Zudem Konflikt zwischen High and Low Chronology vgl. den Bericht von KLETTER,
Chronology. Siehe auch FreveL, Grundriss, 632f.

3 Zur sparlichen Besiedlung Jerusalems und seiner Umgebung in persischer Zeit vgl.
BieBERSTEIN/BLOEDHORN, Jerusalem, 91-94.

4 Die Vorstellung des davidischen Grofireichs beruht ausschliefllich auf dieser Liste,
die den in 2 Sam 5 gegebenen Bericht Giber Davids Eroberungen auf sekundirer Ebe-
ne weiterfiihrt, iiber die Dynastie-Verheiffung 2 Sam 7 und die Erzihlung von der
Uberfihrung der Lade in 2 Sam 6 hinweg. Traditionsgeschichtlich zihlt sie, wie der
gesamte Komplex 2 Sam 6-8, zu den Zusitzen, die bereits in der Nihe der chronisti-
schen Theologie stehen.

5 Fir die ilteste Gestalt dieses Psalms vgl. SEvyBoLp, Wallfahrtspsalmen, 33.
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NorT LAssT TRAUMEN: DER REICHTUM DER ERZVATER

Wie es tatsichlich bestellt war, zeigen zwischen den Zeilen die Erzihlun-
gen von den Erzvitern. Die Viter mussen fast alle aulerhalb ihrer ange-
stammten Heimat leben, aus unterschiedlichen Griinden. Sie reprisentie-
ren die Lage des beginnenden Diasporajudentums nach der Eroberung
Jerusalems.®

Als Isaak wegen einer Hungersnot in das Land der Philister auswan-
dert, muss er dort um sein Leben fiirchten. Als Fremder sieht er sich
rechtlos den Einheimischen ausgesetzt und hat stindige Benachteiligung
zu gewdrtigen, wenn nicht sogar Gefahr fiir Leib und Leben. Die Philister
kénnten ihn umbringen, um sich seiner Frau Rebekka zu bemichtigen. Er
gibt sie deshalb fir seine Schwester aus. Als der Konig von Gerar den
wahren Sachverhalt erfihrt, stellt er Isaak unter seinen Schutz - eine
uberraschend gliickliche Wendung (Gen 26,1-11). Bei dieser Gelegenheit
wird dem Fremdling zugeschrieben:

Isaak site in diesem Lande und erntete in diesem Jahre hundertfiltig; und

Jahwe segnete ihn. Der Mann wurde grof§ und immer grofler, bis er sehr

grofl war. Er hatte Herden von Kleinvieh und Herden von Rindern und
ein grofles Gesinde. Darum beneideten ihn die Philister. (Gen 26,12-14)

Der gewaltige Erntesegen passt zu der Dirrekatastrophe, die der Erzih-
lung den Anlass gibt, in keiner Weise. »Dieser Passus hat keinen ur-
springlichen Sachzusammenhang mit dem vorhergehenden Stick«” Im
Ablauf dberraschend, wird dieses Ernte-Glick dem tatsichlichen Un-
glick nicht nur Isaaks, sondern auch der Erfahrung der Leser stracks ent-
gegengesetzt. Die Uberwindung der Not aber wird dem Gott Jahwe zuge-
schrieben, der die ungliickliche Wirklichkeit wundersam durchbricht.

Die Aussage steht nicht fir sich, sondern wird zu einer Regel, die sich
bei allen Erzvitern wiederholt. Abrahams Knecht, der zur Brautwerbung
fur Isaak ausgeschicke ist, berichtet den in Aussicht genommenen Schwie-
gerleuten die Vermogensverhiltnisse seines Herrn:

Jahwe hat meinen Herrn reich gesegnet, so dass er grof geworden ist. Fr

gab ihm Kleinvieh und Rinder und Silber und Gold und Knechte und

Migde und Kamele und Esel. Und Sara, die Frau meines Herrn, hat mei-

6 Vgl Levin, Jahwist, 414-435; zuvor besonders MeINHOLD, Diasporanovelle. Die vor-
redaktionellen Erzihlungen mégen immerhin in das 8/7. Jahrhundert hinaufreichen.
Fiir diesen Fall kann man die Triger der Uberlieferung unter den literaturfihigen
Aristokraten des Nordreichs Israel vermuten, die vor den assyrischen Deportationen
(unter anderem nach Juda) geflohen sind.

7 Nors, Uberlieferungsgeschichte, 115, Anm. 303. Zur Zuweisung an die jahwistische
Redaktion vgl. LEvin, Jahwist, 201.
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nem Herrn einen Sohn geboren, als er schon alt war, und er hat ihm alles
libergeben, was er hat. (Gen 24,35-36)8

Von Jakob, der als Flichtling bei seinem Onkel Laban weilt, wird fest-
gestellt:

Der Mann wurde iiber die Maflen reich. Er besafl Kleinvieh die Menge
und Migde und Knechte und Kamele und Esel. (Gen 30,43)°

Solchen Schilderungen ist zu entnehmen, dass die Flichtlinge, von denen
diese Kontrast-Erzihlungen dberliefert wurden, arm und vom Hunger
bedroht waren. Doch sie schreiben ihrem Gott zu, dass er ihre Lage ins
Gegenteil wenden kann. Um ihre Hoffnung zu bestirken, erzihlen sie,
dass er es vorzeiten an den Vitern getan hat.

Das MARCHEN vOM GLUCKSKIND: JOSEF IN AGYPTEN

An die Kette der Vitererzihlungen reiht sich am Ende die Erzihlung von
Josef und seinen Briiddern an (Gen 37; 39-47; 50).' Sie ist in ihrem Kern
ein Mirchen. Um das zu erkennen, bedarf es nicht einmal der beriihmten
Szene von Potiphars Weib, die dem agyptischen Briidermirchen nach-
empfunden ist.!! Die Gattung des Mirchens erzihlt, »wie es eigentlich in
der Welt zugehen miifite«.!? In Gestalt der Erzihlung bildet es den Gegen-
entwurf zu einer Welt, die uns das Glick vorenthilt. Im Mirchen wird
das Ungliick ausbalanciert, und zwar - das ist der springende Punkt - von
selbst. Dem Protagonisten missen am Ende alle Dinge zum Besten die-
nen. Das Mirchen ist erzihltes Glick.

Josef wird von seinen Briidern aus Neid und Hass nach Agypten ver-
kauft. Dort gerit er in das Haus des Potiphar. Und siehe da:

Jahwe war mit Josef. [...] Und er war im Hause seines agyptischen Herrn.
Als sein Herr sah, dass Jahwe mit ihm war, [...] fand Josef Gunst in seinen
Augen und bediente ihn. Und er bestellte ihn tiber sein Haus, und alles,
was er besaf}, gab er in seine Hand, [...] und der Segen Jahwes lag auf al-
lem, was er besaf}, im Haus und auf dem Feld. (Gen 39,2-5)1°

8  Zur Zuweisung an die jahwistische Redaktion vgl. LEvin, Jahwist, 185.

9 Der Vers, der das Kapitel beschliefit, stammt von der jahwistischen Redaktion. Vgl.
Levin, Jahwist, 233; zuvor sinngemafl GuNkeL, Genesis, 337.

10 Vgl. MEinHOLD, Gattung.

11 Deutsche Ubersetzung in BRUNNER-TRAUT, Mirchen, 60-72; sowie PEust, Zweibri-
dermirchen, 155-165.

12 JoiLes, Formen, 240. Zu weiteren moglichen Definitionen vgl. LTI, Mirchen, 1-5.

13 Zur Analyse vgl. LEviN, Righteousness, 229-231.
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Josef war »ein Glickskind«!* Wie es sich fir ein rechtes Glickskind ge-
hort, tragt er selbst zu seinem Glick gar nichts bei. »Alles, was dem Josef
in Agypten begegnet, steht unter einem doppelten Vorzeichen: JHWH,
der Gott Israels, steht ihm bei, auch im fremden Land! Und er macht ihn
- trotz aller Widrigkeiten und Riickschlige - zu einem Mann, dem alles
glickt.«!?

Dieses von Gott geschenkte Gliick verlasst Josef auch nicht, als die
Frau des Agypters ihn verfihren will. Als Josef standhaft bleibt, muss die
Frau befirchten, fir ihre Zuchtlosigkeit bestraft zu werden. Deshalb be-
schuldigt sie Josef, iber sie hergefallen zu sein. Josef wird von seinem
Herrn ins Gefingnis geworfen. Aber selbst dort bleibt sein Glick ihm
treu:

Jahwe war mit Josef [..] und gab ihm Gunst in den Augen des Aufsehers

des Gefingnisses. [...] Und der Aufseher des Gefingnisses gab alle Gefan-

genen, die im Gefingnis waren, in die Hand Josefs. (Gen 39,21-22).

Noch in der tiefsten Tiefe, in die man ihn st6ft, beschirmt ihn sein Gott.
Er gibt ihm sogar einen Status vor allen anderen.

Der Schlissel zum Glick ist hier der persénliche Schutzgott. Diese
Vorstellung war in der orientalischen Antike weit verbreitet.!® Die Beson-
derheit, die der biblische Verfasser mit grolem Nachdruck hervorhebt,
besteht darin, dass Jahwe als Schutzgott sich zugleich als der allgegenwir-
tige Weltgott erweist, der jenseits seines vormaligen, auf Juda begrenzten
Wirkungsbereichs seine Leute auch in Agypten und iiberall sonst zu be-
gleiten vermag.!”

Das VERLORENE GLUCK ALLER

Wenn die Gottesvorstellung sich auf solche Weise verandert, bekommt
das Religiose insgesamt eine andere Dimension. Das spiirte schon damals,
wer Uber den Tellerrand des Personlichen hinaussah und das Gottesbild
im Grundsitzlichen bedachte. Wenn der eigene Schutzgott zugleich der
Gott aller Menschen ist, riickt das Schicksal des Einzelnen in einen Hori-
zont, der sich nicht mehr zureichend mit partikular-religiésen Vorstellun-
gen erschliefit.

Die Geschichtsdarstellung des Pentateuchs setzt deshalb in beiden
Quellen, der Priesterschrift wie dem Jahwisten, mit der Urgeschichte ein.
In ihr wird die Bestimmung und das Schicksal aller Menschen begrindet.

14 Lux, Josef, 96.

15  Lux, Josef, 95f.

16 Dazu VORLANDER, Gott.
17 Vgl. Lux, Josef, 97f.
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Diese Geschichte aber beginnt mit dem verlorenen Glick: der Vertrei-
bung aus dem Paradies.!® Das ist nicht erstaunlich: Die Vertreibung aus
dem Paradies ist unser aller Erfahrung, Die Kehrseite nimlich ist: Das Pa-
radies gibt es tatsichlich. »Wir fithlen uns in der goldenen Zeit, wo noch
der Himmel auf Erden war«!® In Gen 2-3 wird mit wenigen Strichen ge-
zeichnet, dass der Mensch mit seinem Dasein in Einklang ist: mit seinem
Gott, mit seiner Welt, mit seinem Mitmenschen und mit seiner Arbeit.
Die Erzihlung leuchtet unmittelbar ein, weil es diese Erfahrung gibt.
Aber sie ist immer nur partiell und wird oft erst im Rickblick als Glick
erkannt - als verlorenes Glick. Das Dasein im Paradies erfihrt ein abrup-
tes Ende:

Verflucht sei der Erdboden um deinetwillen! Mit Miihsal sollst du dich

von ihm nihren dein Leben lang! (Gen 3,17)

Der Fluch deutet die mit der Arbeit verbundene Miihsal als Stérung, als
nicht dem Dasein des Menschen gemifl. Die Bestimmung des Menschen
ist vielmehr, dass ihm die Dinge von der Hand gehen. Er soll in seiner Ar-
beit seinen befriedigenden Daseinszweck und mit seiner Arbeit sein Aus-
kommen finden. Dieses Glick ist, aufs Ganze gesehen, verloren. Ahn-
liches gilt fir das beschwerliche Leben der Frau:

Ich will dir sehr viel Miihsal schaffen; unter Mithen sollst du Kinder gebi-
ren. Und nach deinem Manne soll dein Verlangen sein; er aber soll dein
Herr sein. (Gen 3,16)

Eigentlich sollte die Frau ihre Bestimmung, Kinder zu gebiren, mit Leich-
tigkeit erfullen kénnen, ohne Schmerzen und ohne Gefahr, und gesunde
und lebensfihige Nachkommen zur Welt bringen. Und eigentlich sollte
sie die ebenbirtige Partnerin des Mannes sein, nicht aber ihm rechtlich
unterworfen, wie es im alten Vorderen Orient allenthalben der Fall war.
Indessen geht durch den Stindenfall nicht nur etwas verloren. Es wird
auch etwas gewonnen: Das »Wissen um Gut und Bose« ¥y 210 nyT. Gott
verbietet dem Menschen, von dem Baum der Erkenntnis des Guten und
des Bdsen zu essen. Demnach hatte der Mensch die Erkenntnis des Guten
und Bésen zuvor nicht. Nachdem er ins Dasein getreten ist, soll er zu-
nichst wie ein Kind noch nicht im Vollbesitz seines Urteilsvermégens ge-
standen haben. Nichts anderes meint der hebriische Ausdruck.?° Die Er-
zihlung macht es daran anschaulich, dass den beiden Ur-Menschen das
Schamgefihl gefehlt haben soll, das sich, wie man weif}, erst etwa ab dem
finften Lebensjahr einstellt. Die Menschen sind nach ihrer Erschaffung
in einem Zustand unbewussten Gliicks. Nachdem sie aber von der ver-
botenen Frucht gegessen haben, gehen ihnen die Augen auf. Es wird

18  Vgl. Levin, Paradies.
19 WELLHAUSEN, Prolegomena, 304.
20 Vgl Dtn 1,39; Jes 7,15.16; auch Jon 4,11.



490 Christoph Levin

ihnen bewusst, dass sie nackt sind. Jetzt haben sie das Bewusstsein des Er-
wachsenen erlangt und mit ihm die Fihigkeit des begriindeten Abwigens
und Entscheidens.

Der Ungehorsam, durch den die Menschen diese Erkenntnis erlangen,
besagt nicht, dass die Urteilsfihigkeit als solche zu Gottes Willen in Wi-
derspruch steht. Firr die alttestamentliche Weisheit ist das rechte Urteils-
vermdgen vielmehr eine Eigenschaft Gottes. Das lasst die Erzihlung am
Ende Gott selbst feststellen, ohne dass damit irgendeine Einschrinkung
oder Bewertung verkniipft ist: »Siche, der Mensch ist geworden wie un-
sereiner, dass er weif}, was gut und bése ist« (Gen 3,22). Die Fihigkeit,
zwischen Gut und Bése zu unterscheiden, verbindet den Menschen mit
Gott, wie sie den Erwachsenen vom unmiindigen Kind, den Weisen vom
Toren unterscheidet.

Auf diese Weise berichtet die Erzihlung vom Siindenfall die Ent-
deckung des Realititsprinzips: Des Unterschieds zwischen dem Dasein,
wie es nun einmal ist, und dem Wunschbild, das wir von unserem Dasein
ertriumen. Jeder verfigt ber partiale Glickserfahrungen. Sie machen so-
gar einen Grofiteil der Erinnerung aus, weil das Gedichtnis die Figen-
schaft hat, die Vergangenheit in verklirende Farben zu kleiden. So liegt es
nahe, sich die gleichsam bewusstlose Ubereinstimmung mit dem eigenen
Dasein, die es in der frihen Kindheit einmal gab, als andauvernden Zu-
stand herbeizuwiinschen.

Was dabei herauskommt, sind aber nicht nur Konflikte mit dem Reali-
titsprinzip, sondern vor allem Konflikte mit dem Mitmenschen. Denn
unter der Bedingung knapper Ressourcen ist das Gliick des einen sehr oft,
wenn nicht regelhaft das Ungliick des anderen. So wird das Streben nach
dem Glick zur Quelle des Unglicks.

Angesichts der Lage, in der die Israeliten sich als Fremdlinge in feindli-
cher Umgebung befinden, wird das mehrfach drastisch geschildert. Als
Lot in Sodom von den Einwohnern bedringt wird, rettet ihn Jahwe und
lasst die ganze Stadt in einem Feuerregen untergehen (Gen 19). Als der
Pharao die fluchtenden Israeliten verfolgt, lisst Jahwe das dgyptische
Heer im Meer versinken (Ex 14). Der Weltgott ist in diesen Fillen Partei
- wenn auch die Partei des rechtlosen Fremdlings. Aber sollte fiir den
»Herrscher aller Welt« (Gen 18,25) nicht ein einziger Mafistab gelten?

ORDNUNG ALS GLUCK
An dieser Stelle setzt diesseits von Eden das Wissen um Gut und Bése an,

wie wir es in der alttestamentlichen Weisheit finden. Fiir sie, wie fir alt-
orientalisches Denken weithin, ist Gliick gleichbedeutend mit Ordnung,
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und der beste Weg zum individuellen Glick ist, sich in die allgemeine
Ordnung zu fugen.?! Das bedeutet den Respekt vor der 6ffentlichen Ord-
nung ebenso wie den Respekt vor dem Herkommen und schliefit die stin-
dige Riicksicht auf die Belange des anderen ein.

Wir Heutigen haben gelegentlich Miihe, diese Weltsicht nachzuvollzie-
hen. Der Grund ist, dass unser Dasein oberflichlich viel weniger von
Chaos bedroht ist. Wir halten firr selbstverstindlich, gegen soziale und
wirtschaftliche Katastrophen, sogar gegen Naturkatastrophen Vorsorge
treffen und uns in einem hohen Grade davor schitzen zu kénnen. Wer
selbst die Welt beherrschen kann, braucht keine Gétter. Das ist aber nicht
der Normalzustand. Der Mensch der Antike lebte unter ginzlich anderen
Bedingungen. Er war darauf angewiesen, dass die Welt von den Gottern
in den Fugen gehalten wurde und vom Kénig als deren irdischem Sach-
walter.

Auch wenn Staatlichkeit bei weitem nicht so ausgeprigt war wie in der
modernen Welt, wurde die Herrschaft des Konigs als grundlegend wahr-
genommen. Mit seiner Truppe sicherte er nach auflen das Territorium;
nach innen sorgte er fir Befriedung, indem er das Obergericht wahrnahm.
Die religiésen Vorstellungen gaben diese Aufgaben auf hoherer Ebene
wieder. Die Konigsherrschaft Gottes galt als der Ordnungsrahmen der
Welt. Im Zyklus der Jahreszeiten wurde der Sieg des Gottes uber das Cha-
os erlebt und kultisch nachvollzogen. Er garantierte die Lebensordnung;
die soziale Ordnung wie auch die Ordnung der Natur.?? Fir den Lebens-
erfolg des Einzelnen aber war entscheidend, die Regeln dieser Ordnung
zu kennen und sich in sie zu figen.

Weltordnung als Gerechtigkeit, wie sie sich im regelhaften Wechsel
der Jahreszeiten oder in der Stabilitit koniglicher Macht darstellte, war
dem Handeln des Einzelnen entzogen. Aber in seinem eigenen Bereich
trug er im Rahmen seiner Moglichkeiten sehr wohl Verantwortung fiir
die Ordnung des Ganzen. Recht und Gerechtigkeit (hebr. np721 vOWN),
das heiflt das uberlieferte Recht und dessen verlissliche Anwendung, wa-
ren die Grundlagen gottlichen und kéniglichen Handelns (2 Sam 8,15;
1 Kén 10,9; Jer 22,15; Ps 72,1; 97,2; 98,9) und zugleich - und in der nach-
koniglichen Zeit umso mehr - ein Anspruch an jedermann (Gen 18,19; Jes
57; Ez 18,5tf.; Am 5,7.24; 6,12; Spr 16,8). Nur wenn die Weltordnung
auch im Kleinen bewahrt wurde, war gedeihliches Leben méglich. Das
Wissen um Gut und Bose bedeutete, diese Regeln zu kennen. Sie zu befol-
gen, galt als die Lebenskunst und als die Voraussetzung des Gliicks.

21 Vgl nach wie vor Gesg, Lehre, 33-50; Scumip, Gerechtigkeit, bes. 166-186.
22 Darstellung dieses Sachverhalts u.a. bei Maut, K6nig; MULLER, K6nigtum.
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Die Eintbung in die Ordnung des Daseins war das Ziel der Pidagogik,
wie sie in den Weisheitsschriften ihren Ausdruck fand.?* Die weisheitliche
Lehre bestand zu einem guten Teil darin, die Ordnung einzuprigen nach
der einfachen Regel: Wer Gutes tut, dem geht es gut. In der biuerlichen
Kultur stand das Lob des Fleifles obenan.

Lissige Hand macht arm,
aber die Hand der Fleifligen macht reich. (Spr 10,4)

Wer sein Ackerland bebaut, wird sich an Brot sittigen,
aber wer nichtigen Dingen nachjagt, dem fehlt der Verstand. (Spr 12,11)

Der Bauer, der sein Handeln in die Jahreszeiten fugte, bewahrte, indem er
der Naturordnung folgte, sein eigenes Wohlergehen.2

Geh hin zur Ameise, du Fauler! Sieh, wie sie sich verhalt, damit du klug
wirst! Wenn sie auch keinen Anfihrer noch Aufseher noch Herrscher hat,
bereitet sie doch im Sommer ihr Brot, sammelt in der Ernte ihre Speise.
Wie lange, Fauler, willst du liegen? Wann willst du aufstehen von deinem
Schlaf? Ein wenig schlafen, ein wenig schlummern, ein wenig die Hinde
ineinander legen, um sich schlafen zu legen, so wird deine Armut kom-
men wie ein Liufer und dein Mangel wie ein Schildmann. (Spr 6,6-11)%

So ist es in den Sprichwortschatz eingegangen, auch dank der Fabeln von
Asop und La Fontaine,? die sich mit der biblischen Metapher berihren.

Ahnliches gilt fir die soziale Ordnung?” Sie ist besonders durch die
ible Nachrede gefihrdet, die in den engen Gemeinschaften, in denen je-
der jeden kannte und im Zweife! auf ihn angewiesen war, schlimme Fol-
gen haben konnte.

Nordwind bringt Regen,
und erziirnte Gesichter eine heimliche Zunge. (Spr 25,23)

Der Hitzige erregt Streit,
aber der Langmiitige stillt den Hader. (Spr 15,18)*

Wichtig ist unter diesen Umstinden die Kontrolle der Affekte:

23 Fir die nihere Erliuterung der folgenden Beispiele verweise ich auf den schénen
Kommentar von MEINHOLD, Spriiche.

24 Moglicherweise memoriert das nach wie vor alteste epigraphische Zeugnis in hebrii-
scher Sprache, der sogenannte Bauernkalender von Gezer (HAE I, 30-37), die Abfol-
ge des bauerlichen Jahres.

25  Spr 6,10-11 hat in 24,33-34 eine wortliche Dublette.

26 Die 1668 herausgebrachte und seither in vielen Fassungen verbreitete Sammlung ge-
reimter Fabeln von Jean de la Fontaine beginnt mit der Fabel von der Grille und der
Ameise (»la cigale et la fourmy«).

27  Dazu v. Rap, Weisheit, 116-123.

28  Das Motiv ist verbreitet, vgl. Spr 26,21; 28,25; 29,22. In der igyptischen Weisheit des
Amenemope ist der Hitzige ein geliufiger Gegen-Typus des Weisen.
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Fin Langmiitiger ist besser als ein Kriegsheld,
und wer sich selbst beherrscht, besser als wer eine Stadt einnimmt.
(Spr 16,32)
Wer seinen Mund bewacht, bewahrt sein Leben;
wer aber seine Lippen aufreifit, iiber den kommt Verderben. (Spr 13,3)

Auch Leichtgliubigkeit kann ins Ungliick fihren:

Der Einfiltige traut jedem Wort,
aber der Kluge wihlt mit Bedacht seinen Schritt. (Spr 14,15)

Nichts soll man tun, ohne sich griindlich zu beraten:

Pline scheitern, wo es keine Besprechung gibt,
aber mit einer Menge von Ratgebern kommt etwas zustande. (Spr 15,22)

Vorausgesetzt ist stets, dass der Einsichtige nicht etwa die Ordnung durch
sein Handeln herstellt, sondern sein Handeln in die vorgegebene Ordnung
einfiigt. So erlangt er sein Gliick. Als Garanten der Ordnung gelten Gott
und der Konig.

sDes Konigs« Wohlgefallen sind gerechte Lippen,

und wer aufrichtig redet, den liebt er. (Spr 16,13)

Huld und Treue behiiten den Kénig,

und er stiitzt durch Huld seinen Thron. (Spr 20,28)

Der letzte Ausspruch zeigt, dass auch der Kénig nicht tiber die Ordnung
verfiigt, sondern seine Bestimmung als Herrscher darin findet, dass er die
gegebene Ordnung bewahrt.

Di1e UNBERECHENBARKEIT DES GLUCKS

Es ist nicht uberraschend, dass diese Regeln in vieler Hinsicht zu einfach
sind. Wache Beobachtung der verschlungenen Wege des Lebens zeigte,
dass zwischen Lehre und Wirklichkeit eine Kluft liegt. Die Erfahrung,
dass das eigene Wohlverhalten nicht ohne Weiteres jenen Erfolg einfihrt,
den die unterstellte Ordnung verspricht, brachte die Lehre in Misskredit.
Selbst auf das eigene Urteil ist kein Verlass.

Ein Weg scheint vor jemandem gerade zu sein,
aber sein Ende sind Todeswege. (Spr 14,12=16,25)

Vorsatz und Ausfihrung konnen auseinander klaffen:

Des Menschen Herz erdenkt seinen Weg,
aber Jahwe lenkt seinen Schritt. (Spr 16,9)

Der Unterschied zwischen Wollen und Vollbringen wird der Gottheit zu-
geschrieben. Das gilt besonders fur die Rede:
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Der Mensch legt sich’s im Herzen zurecht,
aber von Jahwe kommt, was die Zunge redet. (Spr 16,1)

Am Ende kann die Berechenbarkeit der Ordnung, mindestens aber ihre
Erkennbarkeit ganz und gar in Frage stehen. Das Los des Menschen wird
zur Gliicksache. Das kann zum Guten ausgehen:

Jahwes Segen, der macht reich,
und nichts tut eigene Mihe hinzu, (Spr 10,22)

gilt aber auch im negativen Sinn:
Im Gewandbausch wirft man das Los,
aber von Jahwe kommt all sein Entscheid. (Spr 16,33)

Jahwe bestimmt die Schritte eines Mannes,
aber ein Mensch, was versteht er von seinem Weg? (Spr 20,24)

Solche Beobachtungen stellen die Moglichkeit, zwischen Gut und Bose zu
unterscheiden, grundsatzlich in Zweifel.

Das GLUCK DER BESCHEIDUNG

Man kann darauf mit Gottergebenheit reagieren - oder wie Kohelet die
Erkenntnisméglichkeiten des Menschen in Frage stellen:

Ich betrachtete das gesamte Handeln Gottes, dass der Mensch nicht er-
griinden kann, was unter der Sonne geschicht. Wie immer der Mensch
sich miiht, es herauszufinden, er ergriindet es nicht. Selbst wenn der Wei-
se behauptet, es zu wissen, kann er es nicht ergriinden. (Pred 8,17)?

Das Dasein ist letztlich nicht zu ergrinden. Deshalb ist der Nutzen des
Wohlverhaltens unkalkulierbar, ja am Ende bleibt er aus:

Welchen Gewinn hat der Mensch bei all seiner Mithe, mit der er sich
miiht unter der Sonne? Ich betrachtete alles Tun, das unter der Sonne ge-
schieht, und siehe, alles war nichtig und Haschen nach Wind.

(Pred 1,3.14)

Die Mithe um das Gliuck ist umsonst. Es hat keine Dauer. Der Mensch
kann nichts von dem, was er im Leben allenfalls erwarb, {iber den Tod
hinaus mitnehmen.
Wie er aus dem Leib seiner Mutter gekommen ist, kehrt er nackt zuriick,
zu gehen wie er kam. Und nichts tragt er davon bei all seiner Miihe, das er
weitergeben kdnnte. (Pred 5,14)
Noch schlimmer, auch das Streben nach Erkenntnis ist umsonst. Dem
Menschen ist verschlossen, »was die Welt im Innersten zusammenhilt«

29  Ubersetzungen hier und im Folgenden mit einem Seitenblick auf Kaiser, Kohelet,
sowie auf MicHeL, Qohelet.
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Wie es den Toren trifft, so wird es auch mir ergehen. [...] Denn es gibt
kein immerwihrendes Erinnern an den Weisen wie an den Toren, weil in
den kiinftigen Tagen lingst alles vergessen ist. [..] Da hasste ich das Le-
ben; denn iibel lag auf mir das Tun, das unter der Sonne geschieht. [..]
Denn was bleibt dem Menschen bei all seiner Mithe und dem Streben sei-
nes Herzens, mit dem er sich abmiht unter der Sonne? Denn alle seine
Tage sind Schmerzen, und Kummer ist sein Mihen. Selbst in der Nacht
findet sein Herz keine Ruhe. Auch das ist nichtig. (Pred 2,15-23%)

Der Weise, der sein Gliick klug zu kalkulieren meint, stellt am Ende fest,
dass es unberechenbar ist. Damit ist all sein Streben nichtig.

Unter diesen Umstinden kann eine resignierende Haltung naheliegen,
die sogar die Wurde des Menschen in Frage stellt:

Das Geschick der Menschen und das Geschick des Viehs - sie haben ein
und dasselbe Geschick. Wie der eine stirbt, so stirbt der andere, sie haben
alle ein und denselben Odem. Der Mensch hat vor dem Vieh nichts vor-
aus. [...] Es fihrt alles an einen Ort. [...] Wer weif} denn, ob der Odem des
Menschen nach oben steigt und der Odem des Viehs nach unten zur Erde
hinab fihrt? (Pred 3,19-21%)

Es ist aber bemerkenswert, dass auf dem Boden solcher Einsicht auch eine
Definition von Lebensglick gedeiht, die uns unmittelbar einleuchten
kann. Glick stellt sich ein, wenn der Weise den Sinn des Ganzen dahinge-
stellt sein lasst und sich auf das Nichstliegende konzentriert. Wenn ihm
das Ganze verschlossen ist, nimmt er umso mehr den Teil aus Gottes
Hand.

So pries ich die Freude; denn der Mensch hat nichts Besseres unter der
Sonne, als dass er isst und trinkt und sich freut. Das bleibt ihm bei seiner
Miihe sein Leben lang, das Gott ihm gegeben hat unter der Sonne. (Pred
8,15)%

Gerade dort, wo sich der Verzicht auf die Sinnfrage nahelegt, ist von Gott
die Rede. Man konnte statt Gott womdglich geradezu Gliick sagen, eben
nun das anteilige Glick, das dem Menschen zugemessen ist und das er
darin erfihrt, dass er sich bescheidet.’

Auf, iss dein Brot mit Freuden und trink frohen Herzens deinen Wein;
denn lingst hat Gott dein Tun gefallen. Deine Kleider seien allezeit weif},
und Ol auf deinem Haupt soll nicht fehlen. Geniefle das Leben mit der
Frau, die du liebst, alle Tage deines verginglichen Lebens, das er dir gibt
unter der Sonne. [...] Denn das ist dein Anteil am Leben und an deiner
Miihe, mit der du dich miihst unter der Sonne. (Pred 9,7-9)

30 Vgl Pred 2,24; 3,13;5,17; 9,7.

31 Nicht zu Unrecht hat L. Schwienhorst-Schénberger seine Untersuchung des Kohe-
letbuchs »Nicht im Menschen griindet das Gliick« unter das Thema des Glicks ge-
stellt, vgl. bes. SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Nicht im Menschen, 274-279: »Die Fra-
ge nach dem Gliick des Menschen«
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Von Nichtstun ist keine Rede. Geschildert wird kein Schlaraffenland,
wohl aber zu einem Teil die Rickkehr ins Paradies. Der Fluch erweist
sich als iberwindbar, weil der Acker hin und wieder seine Dornen und
Disteln verliert:
So sah ich, dass es nichts Besseres gibt, als dass der Mensch sich an seinem
Tun erfreut, denn das ist sein Anteil. Denn wer kénnte ihn dazu bringen,
dass er sihe, was nach ihm kommt? (Pred 3,22)

Die Freude an der Arbeit als das hochste Gliick - das mag nur allzu wahr
sein.

VON KEINER WIRKLICHKEIT GETRUBT: JENSEITIGES GLUCK

Eine solche vita non contemplativa, die von dem Problem des Ganzen ab-
siecht und sich der befriedigenden Titigkeit zuwendet, setzt allerdings
einen gewissen Lebensstandard voraus.>? Deshalb lasst diese Haltung sich
schwerlich verallgemeinern. Die Not der Armen, die von diesem Leben
nichts zu erwarten hatten, entwickelte eine andere Form der Glicksvor-
stellung. Auch sie richtete sich auf Gott, sah ihn aber weniger in den Ga-
ben dieses Lebens - die fehlten ja -, sondern wartete voll Sehnsucht auf
die Erfiillung seiner Verheiflungen. Diese Hoffnung nihrte sich aus der
Botschaft der Propheten.

Innerhalb des Gottesvolkes sollte es Unterschiede des sozialen Status
eigentlich nicht geben. Der Unterschied zwischen Arm und Reich stellte
die Zuwendung Gottes in Frage und gefihrdete den Zusammenhalt der
judischen Gemeinde.>® Uniuibersehbar war auch Neid im Spiel:

Ich ereiferte mich tiber die Prahler,

als ich das Wohlergehen der Frevler sah.

>Sie haben« keine Qualen,

sunversehrt< und feist ist ihr Leib.

Sie stecken nicht in der Miihsal der Leute

und werden nicht wie andere Menschen geplagt.
Darum ist Hochmut ihr Halsschmuck,

das Gewand der Gewalttat bedeckt sie. [...]

32 BowuLen, Kohelet, 262-264, referiert die Hypothese von Harrison, Qohelet, dass Ko-
helet das Milieu einer biuerlichen Mittelschicht reprisentiere, die sich in ptolemai-
scher Zeit in Palistina ausgeprigt habe. MULLER, Neige, 161-164, sieht hinter Kohe-
let ein gebildetes Biirgertum, das sich im Niedergang befindet. Die Aussagen des
Buches Kohelet sind widerspriichlich, weil auch tber harte wirtschaftliche Unter-
driickung geklagt wird (vgl. Pred 4,1; 5,7). Moglicherweise meldet sich in solchen
Aussagen nachtriglich die spit-alttestamentliche Armenfrdmmigkeit zu Wort.

33 In Dtn 15,4-11 ist zu erkennen, wie man mit dem Problem gerungen hat. Vgl. Fapry,
Deuteronomium.
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Siehe, das sind die Frevler;
immerzu sorglos, hiufen sie Reichtum. (Ps 73,3-6.12)

Gliick bedeutete unter diesen Umstinden zu allererst, genug zu essen zu

haben.

Und ihr Kinder Zions, jubelt

und freut euch an Jahwe, eurem Gott;

denn er gibt euch »die Speise* zur Gerechtigkeit
und sendet euch Regen herab,

Frithregen und Spitregen wie zuvor,

dass die Tennen sich mit Korn fiillen

und die Keltern tiberflieflen von Most und Ol.
Thr werdet essen, essen und satt werden,

und den Namen Jahwes, eures Gottes, preisen,
der an euch Wunder getan hat,

und mein Volk soll nie mehr zuschanden werden. (Jo 2,23-24.26)

Zur Nahrungssicherheit gesellt sich der Schutz von Leib und Leben, sei es
vor Raubtieren, sei es vor feindlichen Heeren.

Ich werde eure Regengiisse geben zu ihrer Zeit,

und das Land wird seinen Ertrag geben,

und die Biume des Feldes werden ihre Frucht geben,

so dass ihr euer Brot essen werdet bis zur Sittigung.

Und ihr werdet sicher wohnen in eurem Lande

und werdet euch niederlegen, ohne dass einer euch aufschreckt,

und ich werde Raubtiere aus dem Lande verschwinden machen,

und kein Schwert wird euer Land mehr durchziehen. (Lev 26,4.5b.6af3b)3

Die Hoffnungen wuchsen schliefilich in eine Dimension, die die Fesseln
der Erfahrung sprengte:
Siehe, Tage werden kommen, Spruch Jahwes,
da ruckt der Pfliger dicht an den Schnitter und der Kelterer an den Si-
mann, da triefen die Berge von Most und alle Higel flieflen. (Am 9,13)

Die Jahreszeiten werden ihren Rhythmus so verindern, dass man un-
unterbrochen zugleich sien und ernten wird - ein Wunschtraum in Zei-
ten, als Lebensmitte! sich nur sehr begrenzt konservieren lieflen.

Es fehlt nicht viel, dass ein solches Glickverlangen die Koordinaten
von Welt und Geschichte verlisst.

Denn siehe, ich erschaffe einen neuen Himmel und eine neue Erde,

so dass man sich des Friitheren nicht mehr erinnern

und es nicht mehr in den Sinn kommen wird. [...]

34  So sinngemif nach Septuaginta (& Bpwpata), vgl. ausfihelich Marti, Dodekapro-
pheton, 133f., und zuletzt WoLrF, Joel, 65f. MT bietet N7 NX »den Lehrer«.

35 Zur Analyse und zum traditionsgeschichtlichen Ort von Lev 26,3-13 siehe Levin,
Verheiflung, 222-228.
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Denn siehe, ich erschaffe Jerusalem als Jubel und ihr Volk als Freude,
und will jubeln iiber Jerusalem und mich freuen iiber mein Volk.

Man wird in ihr kein Weinen noch Schreien mehr héren.

Es wird kein Siugling mehr dort sein, der nur wenige Tage lebt,

oder ein Greis, der seine Jahre nicht erfillt,

sondern ein Knabe wird sein, wer mit hundert Jahren stirbt,

und wer hundert Jahre nicht erreicht, gilt als verflucht. (Jes 65,17.18b-20)

In dieser schonen neuen Welt, die nur noch jenseits der gegebenen Erfah-
rung vorstellbar ist, wird alle Not tiberwunden sein. Einzig der Tod
bleibt; doch die Lebenserwartung wird auf wenigstens einhundert Jahre
bemessen.

Der erhoffte Frieden ist allumfassend*:

Da wird der Wolf beim Lamm wohnen

und der Leopard beim Bécklein lagern,

Kalb, Junglowe und Mastvieh beisammen,

und ein kleiner Knabe leitet sie.

Kuh und Birin werden weiden,

und ihre Jungen werden beieinander lagern.

Der Lowe wird Stroh fressen wie das Rind.

Der Siugling wird spielen am Loch der Otter,

und in die Hohle der Natter streckt das entwéhnte Kind seine Hand.

(Jes 11,6-8)

Das ist hoher als alle Vernunft, ja wider alle Vernunft, und als utopisches
Konzept gefihrlich. Ein Lowe, der Stroh frisst, muss nach kurzer Zeit zu-
grunde gehen. Das Realititsprinzip bleibt in einem Mafle dahinten, als sei
das Wissen um Gut und Bése wieder verloren gegangen. Ein Lowe, der
sich von Stroh ernihrt, berlebt nicht. So schén und vielleicht notwendig
Triume sind, um den Weg durch das Jammertal zu bewaltigen: Auch der
Weg zur Holle ist mit Utopien gepflastert.

GLUCKSELIG IN GOTT

Zwischen Resignation und der Flucht in die jenseitige Welt gab es noch
einen dritten Weg. Das war der Weg der Demut und der Gottergebung.
Auch bei diesem Lebensentwurf kann man von Gliick sprechen; hier viel-
leicht sogar mehr als andernorts:

Gliickselig, wer nicht wandelt im Rat der Frevler

noch tritt auf den Weg der Stinder

noch sitzt, wo die Spétter sitzen,

sondern hat seine Wonne an der Weisung Jahwes

36 Vgl Gross, Idee, 89-93.
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und murmelt Giber seiner Tora Tag und Nacht.

Er wird sein wie ein Baum, an Wassergraben gepflanzt,

der seine Frucht gibt zu seiner Zeit und dessen Laub nicht welkt,
und alles, was er tut, gelingt wohl. (Ps 1,1-3)

Was hier Glick ist, ist nichts anderes als die innige Gemeinschaft mit
Gott, die sich durch das Studium der Schrift eréffnet. »Es ist nicht gut,
dass der Mensch allein sei« (Gen 2,18) - wenn das allemal von Mensch zu
Mensch gilt, so sehr sogar, dass wir von Liebe wie von einem Synonym
fir Gliick sprechen kdnnen, gilt es auch, ja umso mehr und jenseits aller
Begliickungen und Irrungen und Wirrungen menschlichen Miteinanders
fir die Gemeinschaft mit Gott. Der Fromme erfihrt sie in der Tora, von
der er glaubt, dass in ihr Gott selbst sich vollgultig offenbart und damit
zuginglich gemacht hat; denn nichts anderes ist die Wurzel der Tora-Frém-
migkeit.

Diese Frommigkeit wendet sich in aller Not des Daseins an ihren
Gott, von dem sie schlechthin alles erwartet und dessen Gemeinschaft als
unverbrichlich gilt.

Ich aber, bestindig bin ich bei dir.

Du hast meine rechte Hand ergriffen.

Nach deinem Rat fithrst du mich,

und hernach nimmst du mich in Herrlichkeit auf.

Wer ist fiir mich im Himmel?

Und bin ich bei dir, so habe ich keinen Gefallen an der Erde.

Wenn mein Fleisch und mein Herz dahinschwinden,

ist doch Gott der Fels meines Herzens und mein Teil fiir immer.

(Ps 73,21-26)*

Luther hat die letzten beiden Verse auf unnachahmliche Weise - und
durchaus zutreffend - so Gbersetzt: »Wenn ich nur dich habe, so frage ich
nichts nach Himmel und Erde. Wenn mir gleich Leib und Seele ver-
schmachtet, so bist du doch, Gott, allezeit meines Herzens Trost und
mein Teil.« Dieses selige Verstummen ist eine der schonsten Definitionen
des Glicks, die sich denken lassen. Der Grund und das Ziel des Daseins
sind gefunden, so dass die Frage nach der Existenz erlischt, noch ehe sie
aufkommen kann: »Wenn ich nur dich habe, so frage ich nichts nach
Himmel und Erde.« Das ist nicht nur Glick, es ist Gluckseligkeit. Es ist
erfahrene Liebe. Man kann diese Gluckseligkeit unter Menschen erfahren.
Der Fromme findet sie im Einverstindnis mit Gott.

Dieses Einverstindnis hat tberraschenderweise seinen tiefsten Aus-
druck in dem tiefsten Konflikt mit Gott gefunden, den das Alte Testa-
ment zu erzihlen weifl: bei Hiob. Hiob wird anfangs als der Mensch im
Glick schlechthin beschrieben: Er ist immens reich an Vieh, und seine

37 Zur Auslegung vgl. WitTE, Weg.
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Kinder gedeihen. Er teilt wie Abraham das Glick der Patriarchen.’
Umso mehr aber wird Hiob, als die Katastrophen iber ihn hereinbre-
chen, der Mensch im Elend schlechthin. Sein ganzes Gliick ist verloren:
Der Reichtum, der alle seine Zeitgenossen tbertraf, die blihenden, hoff-
nungsvollen Kinder, zuletzt seine Gesundheit. Er hockt in der Asche und
kratzt sich mit der Scherbe die Schwiren. Nur Hiobs bezaubernde Frau
ist noch da:

Hiltst du noch fest an deiner Lauterkeit? Fluche Gott und stirb! (Hi 2,9)
Das tut Hiob aber nicht.

Haben wir Gutes empfangen von Gott und sollten das Bose nicht auch

annehmen? (Hi 2,10)

Jahwe hat’s gegeben, Jahwe hat’s genommen; der Name Jahwes sei gelobt.

(Hi 1,21)
Es gibt hier eine Antwort auf die Frage nach dem Leid, die sich als wichti-
ger erweist als die Antwort auf die Frage nach dem Glick. Diese Antwort
aber besteht darin, dass Hiob keinen Augenblick erwigt, sein Schicksal
selbst verschuldet zu haben.

Vieles von unserem Unglick im Groflen und im Kleinen ist ja darum
so schlimm, weil wir uns selbst nicht davon freisprechen konnen. Es ge-
niigt nicht, verwundet zu sein: Wir reiben uns das Salz der Schuld in die
Wunde. Hiob aber weify sich seinem Gott, oder sagen wir: seinem Glick,
gegeniiber frei von jedem Anspruch. Damit wird er auch sich selbst gegen-
tiber frei von Anspruch, das heiflt frei von Schuld. Wenn er dennoch an-
klagt, dann nicht sich selbst, sondern nur Gott.*’

Das Bewusstsein, frei von Schuld zu sein, ist nicht nur unter moder-
nen, sondern auch unter antiken Voraussetzungen auflerordentlich. Es ist
so auflerordentlich, dass man Hiob paradoxerweise trotz seines Ungliicks
beneiden kann. Darum ist folgerichtig, dass Hiob auf sein Unglick mit
dem Lob Gottes reagiert: »Jahwe hat’s gegeben, Jahwe hat’s genommen;
der Name Jahwes sei gelobt.« Dieses Lob hat nichts Gequiltes. Es zeigt,
dass Hiob mit sich selbst im Reinen ist. Er ist der wahrhaft fromme
Mensch, der sich in allem und trotz allem in der Hand Gottes weiff und
darum in allem und trotz allem geborgen ist.

Gewiss konnte eine derart folgerichtige Haltung nur einer literari-
schen Kunstfigur zugeschrieben werden. Das macht das Beispiel Hiobs
aber nicht weniger wahr. In ihm hat das Alte Testament die tiefste Ant-
wort auf die Frage nach dem Gluck gefunden.®

38 Vgl Veyora, Abraham.
39 Vgl bes. Hi 29-31.
40 Vgl ScHNEIDER-FLUME, Leben, 21-48.
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