Andreas Miiller

Geistliche Vaterschaft und Fithrung
in der kirchlichen Tradition des Ostens

Geistliche Viter, griechisch Geronten und slawisch Starzen genannt, sind pra-
gend fiir die ostkirchliche Orthodoxie. Ich méchte das Institut ,,Geistliche
Vaterschaft* heute in drei Schritten vorstellen. Zunichst werde ich {iber den
»Geistlichen Vater®, dann iiber ,,geistliche Fithrung®, die so genannte ,direc-
tio spiritualis®, und schliellich iber mogliche Missbriauche ,,Geistlicher Va-
terschaft” sprechen.

1. Der ,,Geistliche Vater

Voraussetzung fir ,,Geistliche Vaterschaft“ ist, dass der geistliche Vater
Geistlicher im wortlichen Sinn, das heiBt vom Heiligen Geist erfiillt ist.'
Geistliche Lebensbegleitung kann letztlich nur als ein Charisma ausgeiibt
werden, nicht aufgrund einer besonderen Schulung.

Das bedeutet keineswegs, dass die Gabe zur geistlichen Lebensbegleitung
den meisten geistlichen Vitern in die Wiege gelegt ist. Vielmehr haben sehr
viele von ihnen dieses Charisma erst nach einer langen Zeit der Vorbereitung
erhalten. Hiufig diente der Aufenthalt in der Einsamkeit einer abge-
schlossenen Zelle oder in der Wiiste als Voraussetzung zur Begleitung
,geistlicher Kinder*, da dort in der Seelsorge zu begleitende ,geistliche Kamp-
fe* besonders intensiv auszufechten sind.

Wichtigstes Charisma ist die in solchen Zusammenhéngen ausgebildete
Unterscheidungsgabe. Sie befihigt zur Unterscheidung von ,guten und bosen
Geistern®, modemer ausgedriickt, von begliickenden und bedriickenden Ge-
danken. Insbesondere die Art des Angriffs und der moglichen Abwehr der
bedriickenden Gedanken ist dem geistlichen Vater bekannt. Die Unterschei-
dungsgabe ist letztlich nicht nur ein Mittel zur Forderung der Selbsterkenntnis
des Gegeniibers, sondern auch ,.geistgewirkte Kraft, zu priifen und zu unter-
scheiden, was im Menschen, was in der gesamten Wirklichkeit von Gott

' Vgl. u.a. A. Griin, Geistliche Begleitung bei den Wiistenvitern. Miinsterschwarzach
1991, S. 11 und Evagrius Ponticus in seinem Brief 52, zit. nach Griin, ,,Begleitung*
a.a.0.,, S. 16: ,,Viter sind vielmehr jene, die die Gabe des Geistes besitzen und viel fiir
die Tugend und die Erkenntnis Gottes zeugen* sowie P. Evdokimov, Paternité Spiri-
tuelle. In: Contacts XIX/57 (1967), S. 100-107, S. 102: ,[...] un pére spirituel est un
confident et un organe de I’Esprit Saint.*



stammt und zu ihm fiihrt und was nicht.“* Insbesondere bei Johannes Sinaites
ist der geistliche Vater daher als Seelenarzt bezeichnet worden, der zu einer
genauen Diagnose befihigt ist. Haufiger ist auch von der Herzenskenntnis der
Starzen die Rede.

Der geistliche Vater stellt schon in der Alten Kirche keinen unbeteiligten
Ratgeber dar.’ Vielmehr geht es um eine enge Bezichung zwischen ihm und
seinem ,geistlichen Kind‘, um freundschaftliche Zuneigung. Ein derartiges
Verhiltnis hat Konsequenzen: Der geistliche Vater weiBl sich fiir seinen
geistlichen Freund verantwortlich und tréigt ihn in seinem Herzen® und das,
was sein Gegeniiber bedriickt, sogar auf seinen eigenen Schultern — so im
Klimakos-Text oder bei Germanos von Stavrovouni: ,,Weil Du weillt, dass
Dich 6Gott und Dein geistlicher Vater liebt, brauchst Du keine Angst zu haben
[...].«

Die geistlichen Viter lehren ihre ,Kinder® primér nicht durch das Wort,
sondern durch ihr beispiclgebendes Vorbild.” Schon in den Apophthegmata
Patrum empfahl Abba Poimen einem Bruder, seinen Mitbewohnern nicht
Gesetzgeber zu sein, sondern Vorbild zu werden.?

Der geistliche Vater dient nicht nur als Freund und als Vorbild, er steht
dem ,geistlichen Kind‘ auch gegeniiber als der Reprdsentant Gottes bzw.
Christi.’ In einem altkirchlichen Apophthegma wird der Abbas sogar einmal

2 C. Bamberg, Geistliche Fithrung im frithen Monchtum. In: Geist und Leben 54
(1981), S. 276-290, 286.

? Vgl. Griin, ,,Begleitung®, S. 42.

* Vgl. zu dem in Freundschaft gefiihrten ,,personalen Dialog des Vertrauens* bei den
Wiistenvitern Bamberg, ,Fiihrung®, a.a.0., S. 283f.

3 Vgl. Griin, ,,Begleitung®, a.a.0., S. 42.

¢ Archimandrit Athanasios, O T'épov eppavog ZravpoPovviatng (1906-1982).
Nikosia 1997, S. 249 (Ubers. A. M.).

7 Einige Schiiler kommen daher auch nicht eines Gespriiches wegen zu einem Vater,
sondern um ihn zu sehen, vgl. Apophthegma Antonius, Nr. 27; B. Miller (Hg.), Wei-
sung der Viter: Apophtegmata Patrum, auch Gerontikon oder Alphabeticum genannt.
Trier 1998, 4. Aufl., Nr. 27.

¥ Vgl. das Apophthegma Poimen Nr. 174, nach Miller (Hg), ,,Weisung®, a.a.0. Nr.
748. Geron Paisios fordert nach A. Rakovalis, O I'épovtag Ilaiciog pol €lne.
Thessaloniki 1997, S. 9, die Nachahmung seiner selbst sogar ein: ,,Er hat gesagt:
,Wenn ihr mich Vater nennen wollt, ahmt meine Werke nach.*

? vgl. z.B. den Schweigemonch Johannes aus dem 6. Jh., der die geistlichen Viter als
Stellvertreter Christi bezeichnete M. Dietz (Hg.), Vom Reichtum des Schweigens. Ein
Zeugnis der Ostkirche. Geistliche Antwortbriefe der Schweigemdnche Barsanuph und
seines Schiilers Johannes (6. Jh.). Ziirich u.a.1963, S. 76.
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als theos epigeios (Gott auf Erden) bezeichnet.'’ Derartige Aussagen sind
nicht nur im Rahmen sakramentaler Bule typologisch zu verstehen. Christus
»[...] ndhert sich dem Gldubigen in der konkreten Gestalt des geistlichen
Vaters und Bruders.“!' Auch als Reprisentant Christi braucht der geistliche
Vater aber nicht Priester zu sein. Von zentraler Bedeutung sind vielmehr die
anfangs genannten Geistesgaben.

2. Die Praxis der ,,directio spiritualis*

Eine wichtige Voraussetzung fiir gelingende directio spiritualis, d.h. geist-
liche Seelenfiihrung ist, dass ein Christ griindlich nach einem geeigneten Va-
ter bzw. einer geeigneten Mutter sucht. Am Anfang einer Beziehung steht die
sorgfiltige Priifung des geistlichen Lebensbegleiters durch das ,geistliche
Kind*."? Den Weg zu einem Starzen findet es meist durch Empfehlung,'® die
Priifung ist aber gewissermaflen ein geistliches Geschehen." D.h., dass der
suchende Christ die Charismen eines Starzen entdeckt und ihn deretwegen zu
seinem geistlichen Vater erklért.

Mit Blick auf den Seelsorger bedeutet diese Praxis: ,,Starez wird man
nicht durch Weihe und Amtseinsetzung. Das Starzentum beruht auf der An-
erkennung durch das Kirchenvolk. Starez wird man aufgrund einer vom Volk
anerkannten geistlichen Vollmacht, insbesondere aufgrund der sogenannten
,Kardiognosia‘.“ Starez wird man auch nicht, indem man sich selber als ein
solcher ausgibt. Begriindet wird die jeweilige geistliche Lebensbegleitung
vielmehr von dem- oder derjenigen, die oder der sie begehrt und daher um Rat
fragt. Die aktive Rolle liegt bei den ,geistlichen Kindern®, nicht beim Geron."
Zum Geron wird man also nicht aufgrund bestimmter kirchlich-kodifizierter
Personlichkeitswerte oder Abschlusszeugnisse von Seelsorgekursen gekiirt.

1° Vgl. das Apophthegma Makarius Nr. 32, nach Miller (Hg.), ,,Weisung®, a.a.0., Nr.
485.

! G. Mantzaridis, Die Bedeutung des Ménchtums. In: G. Galitis u. a. (Hg.), Glauben
aus dem Herzen. Eine Einfiihrung in die Orthodoxie. Trier 1994, S. 53.

12 ygl. schon Origenes nach J. Hérmann, Untersuchungen zur griechischen Laien-
beichte. Ein Beitrag zur aligemeinen BuBgeschichte. Donauwérth 1913, S, 184,

13 ygl. bereits zur Praxis bei den Wiistenvitern Bamberg, ,Fiihrung®, a.a.0. S. 279.

14 vgl. A. M. Stavropoulos, Beratende Seelsorge in der orthodoxen Kirche. In: Wege
zum Menschen 35 (1983), S. 160.

15 vgl. im Blick auf die altkirchliche Praxis M. Plattig / R. Béumer, The Desert
Fathers and Spiritual Direction. In: Studies in Spirituality VII (1997), S. 44.
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Ist ein geistlicher Vater einmal gefunden, so verpflichtet sich das
,geistliche Kind‘ ihm gegeniiber sowohl zum vollsténdigen Offenlegen seines
gesamten Innenlebens als auch zum Gehorsam.'®

Das volistindige Bekenntnis vor dem Starez betrifft nicht nur die bereits
begangenen Siinden. Es umfasst vielmehr alle seine Gedanken, das gesamte
Innenleben,'’ seine Anfechtungen, Zweifel und Sorgen, aber auch seine guten
Eingebungen,'® kurz: alles, was seinen kérperlichen und seelischen Zustand
betrifft. Der Starez bedarf aller dieser Informationen (sofern er sie nicht durch
Kardiognosie bereits erschlossen hat), um sinnvolle Ratschlige erteilen zu
konnen. Nur wenn er die innersten Gedanken seines Gegeniibers kennt, kann
er es notfalls vor fatalen Handlungen warnen, die aus jenen hervorgehen kon-
nen. Schon Johannes Sinaites, genannt Klimakos, stellte ndmlich in seinem
berithmten Handbuch fiir den geistlichen Weg fest: ,Eier, die im Busen ge-
wirmt sind, werden ausgebriitet. So folgt aus Herzensgedanken, die man nicht
bekennt, die bose Tat.«"’

Das offene Gesprich auch iiber alltigliches Denken und Handeln vermag
zur Ordnung des geistlichen Lebens wesentlich beizutragen. In einem Ge-
sprich iiber die eigenen Gedanken soll deutlich werden, welche auf dem Weg
durch das Leben und zu Gott niitzlich und welche hinderlich sind.?’

Der Gehorsam gegeniiber dem Starez als dem Reprisentanten Christi gilt
Christus®' bzw. Gott selbst. Dieser freiwillig aufgenommene®” Gehorsam ist
absolut”® und untrennbar mit der geistlichen Vaterschaft verkniipft.** Tra-
ditionelle Texte halten sich nicht zuriick mit dem Lob des Gehorsams. Paisij
Welitschkowskij bezeichnete ihn als ,kiirzeste Leiter zum Himmel“. Er habe
»[...] nur eine Sprosse: ndmlich das Opfer des eigenen Willens.“** Sei man

16 Vgl. Stavropoulos, ,,Seelsorge®, a.a.0., S. 161.

17 Vgl. Hérmann, ,,Untersuchungen®, a.a.0., S. 169.

'8 vgl. ebd., S. 225.

19 Zit. ebd., S. 174.

2 vgl. Griin, ,,Begleitung®, a.a.0. S. 30, der im Sprechen iiber das tigliche Leben
eine Nihe zur Supervision sieht.

z Vgl. Mantzaridis, ,,.Bedeutung®, a.a.0. S. 55 und Evdokimov, , Paternité®, a.a.O., S.
105 unter Riickgriff auf Theodor Studites’ Brief 43. Der Gehorsam ist demnach auch
als Nachfolge des seinem Vater gehorsamen Christus zu verstehen.

2 ygl. K. Ware, H évidg Audv Bacireia. Nea Smymi 1994, 136f.

3 vgl. I. Smolitsch.- Leben und Lehre der Starzen. Kéln / Olten, 21952, Sp. 1021.

% vgl. A. Wadie, Un exemple concret du monachisme copte contemporain: Le
monastére Saint-Macaire du Wadi Na-troun. In: Le Monde Copte 21/22 (1993), S.
138. Der geistliche Vater soll sich dabei allerdings nicht despotisch verhalten, sondern
wie ein guter Fithrer und Weggefahrte (vgl. Ware, ,,H évt6g™, a.a.0., S. 139).

2 ygl. die Zitate bei T. Spidlik, Die Starzen im Alten RuBland. Laienmonche als
ngeistliche Viter”. In: Geist und Leben 58 (1985), S. 102.
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hingegen zu diesem Opfer nicht bereit, so 16se man sich von Gott und stofle
den Himmel zuriick.?® Eine extreme Position nahm der bereits erwihnte
Johannes Sinaites ein. Er behauptete, dass der Gehorsam gegeniiber einem
Starez auch dann nicht aufzukiindigen sei, wenn dieser jihzornig und un-
gerecht wire. Er fihrt fort: ,,Es sei weniger gefihrlich, Gott zu beleidigen als
den geistlichen Vater. Denn eine VersShnung mit Gott kénne der geistliche
Vater wieder vermitteln, wer aber verséhne diesen?*?’

Ziel des Gehorsams ist Freiheit: ,,Der Gehorsam macht frei, befreit von
unwiirdigen und kleinlichen Gedanken und Problemen, damit jeder er selbst
sein kann, um in sich selbst das Ebenbild Gottes freizulegen.“?® Diese Freiheit
bedeutet eine Freiheit von der ,hartnidckigsten Art der Knechtschaft”, von der
Sklaverei seiner selbst.”® Es handelt sich also um das Abstreifen vermeint-
licher Eigenmichtigkeit und selbstsiichtiger Eigenliebe durch die Unterstel-
lung des eigenen Lebens unter die Wirkmacht Gottes. Es geht darum, dieser
Welt zu sterben, um in die zukiinftige eingegliedert zu werden.*® Der Willen
Gottes soll dabei den Platz des eigenen menschlichen Willens einnehmen.”'
Nur im Rahmen eines solchen spirituellen Konzepts ist der Gehorsam denk-
bar. Zumindest in der Theorie geht es daher nicht um Despotismus® bzw.
blinden Gehorsam,” sondern um bewussten Gehorsam gegeniiber Gott, der
durch den Starez reprisentiert wird.

% ygl. ebd.

7 So zusammenfassend Hormann, ,,Untersuchungen®, a.a.0., 247. Ahnlich extrem ist
das Apophthegma nach Miller (Hg), ,,Weisung®, a.a.0., Nr. 1163: , Die Altviter spra-
chen: Wenn jemand zu einem Mann Vertrauen hat und sich ihm ganz unterstellt und
iibergibt, dann braucht er nicht so sehr auf die Gebote Gottes zu achten, sondemn er
soll sich vielmehr ganz jenem geistlichen Vater iibergeben mit seinem Willen. Denn
wenn er ihm in allem vollig gehorcht, wird er vor Gott in keine Siinde fallen.*

% T. Goritschewa bei M. KaiBling, Russisch-orthodoxe Seelsorger/ Starzen. In: C.
Méller (Hg.), Geschichte der Seelsorge in Einzelportrits 11I. Géttingen/Ziirich 1996,
S. 368.

» ygl. Mantzaridis, ,,Bedeutung®, a.a.0., S. 55.

30 vgl. die zentrale Aufforderung des Starez Amvrosij freilich an Monche zur Kreuzi-
gung ihrer selbst nach J. B. Dunlop, Staretz Amvrosy. Model for Dostoevsky's Staretz
Zossima.- Belmont, Mass., 1972, S. 146.

3' vgl. Evdokimov, ,,Paternité“, a.a.0., S. 105.

32 ygl. Ebd,, S. 106: ,,Un pére spirituel n’est jamais un ,directeur de concience (sic)‘.
Vgl. auch Ware, ,,H évtéc”, a.a.0,, S. 139; 141.

33 vgl. auch Bamberg, ,,Fithrung*, a.a.0., S. 281f.: ,,Gehorsam geschieht (entgegen so
manchen seltsamen Vorstellungen) grundsitzlich nicht blindlings; das wire in der Tat
nicht geistlich! Nachfrage als Eingestdndnis des Unvermégens, des Nichtbegriffenen
ist moglich.”
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Die Ratschlidge, die der Geron gibt, haben stark therapeutischen Cha-
rakter. Zwei Elemente sind typisch fiir die Therapie: Es handelt sich a) um
eine Therapie nach Maf3, die sich b) liber einen langen Zeitraum erstreckt.

Pan metron ariston (,,Alles mit Maf*) — diese antike Weisheit gilt auch
fiir die geistliche Lebensbegleitung, wobei man préizisieren miisste: Panti to
metron autou (,,Jedem das eigene Maf}*). So gaben die Wiistenviter zu den-
selben Problemen ganz unterschiedliche Ratschlige,* je nach dem Charakter
und der Fassungskraft’’ des einzelnen Schiilers sowie seinem Fortschritt im
geistlichen Reifungsprozess.”® Geistliche Lebensbegleitung ist ,persona-
listisch par excellence®, frei von festen Rezepten und Schemata, da sie jeden
als von Gott gewollte Personlichkeit fordern will.>’

SchlieBlich ist die Therapie der geistlichen Viter noch durch ein zweites
Element gekennzeichnet: Es handelt sich um eine Langzeittherapie. ,Die seel-
sorgerliche Begleitung durch den Starzen erstreckt sich oft iiber viele Jahre.
Geistliche Viter werden von manchen ihrer geistlichen S6hne und Téchter
immesr8 wieder besucht, zu anderen stehen sie in regelméBigem Briefkon-
takt.

3. Moglicher Missbrauch des Starzentums

Geistliche Vaterschaft wird innerhalb orthodoxer Kreise keineswegs uneinge-
schrinkt positiv gesehen. Vielmehr wird auch vor Gefahren gewarnt. Im Um-
feld der griechischen Orthodoxie haben Ende der 1990er Jahre die Schriften

* vgl. M. Plattig, a.a.0., S. 46. Ein Beispiel fiir die Verschiedenheit der Ratschlige
bietet das Apophthegma Joseph Nr. 3, Miller (Hg.), ,,Apophtegmata®, a.a.O., Nr. 386.
3% vgl. Griin, ,,Begleitung", a.a. 0.,8.19;33. V. Lossky / N. Arseniev, La Paternité
spirituelle en Russie aux XVIII "~ et XIX™ siecles. Introduction par le P. Placide
Deseille (Spiritualité orientale XXI), Abbaye de Bellefontaine, 1977, S. 132f,
berichtet, dass Starez Amvrosij von Optina Pustyn gelegentlich sogar zunichst fiir die
Beseitigung materieller Sorgen seiner geistlichen Kinder sorgte: ,,1l savait trés bien
qu’il fallait nourrir ceux qui meurent de faim avant de leur parler d’oeuvres de justice.
Il avait le coeur attentif.“

% vgl. F. v. Lilienfeld, Anthropos Pneumatikos — Pater Pneumatophoros. Neues
Testament und Apophthegmata Patrum. In: R. Albrecht / F. Miiller (Hg.), Spiritualitit
des frithen Wiistenmonchtums. Gesammelte Aufsitze 1962 bis 1971 (Oikonomia 18).
Erlangen 1983, S. 4.

37 vgl. KaiBling, , Seelsorger*, a.a.0., S. 369 und auch A. Alevisopoulos, a. 20.,8. Il
sowie V. Lossky / N. Arseniev, La Paternité spirituelle en Russie aux 28" et 19
siecles. Introduction par le P. Placide Deseille (Spiritualité orientale 21). Abbaye de
Bellefontaine 1977, S. 109.

38 KaiBling, ,.Seelsorger®, a.a.O., S. 362f.
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eines ehemaligen Athos- und Sinaiménches Michael Aufsehen erregt, der sich
mit den Schattenseiten geistlicher Vaterschaft und geistlichen Gehorsams kri-
tisch auseinandersetzte. Michael thematisierte den Missbrauch von Gehorsam
in verschiedener Hinsicht. So berichtet er von Fillen, in denen der geistliche
Vater selbst alle sozialen Kontakte seiner Schiilerinnen und Schiiler kontrol-
lierte.*® Dies illustriert Michael mit dem Bericht einer in Athen lebenden Frau,
die immerhin in Oxford studiert hat:

,»Ohne sein (gemeint ist der geistliche Vater) Gebet und ohne seinen Se-
gen (d.h. ohne seine Erlaubnis) ist es nicht erlaubt, dass Du in ein fremdes
Haus gehst, weil Du andermnfalls die Gabe des geistlichen Zustandes verlieren
wirst; ferner auch nicht, dass Du irgendjemand in Deinem Haus empfingst.
Uber alle diese Dinge hast Du Deinen Geronten ausfiihrlich zu informieren.
[...] Politische Gedanken zu diskutieren wird nicht zugelassen, sondern er
selbst bestimmt, was seine ,Monche‘ zu wihlen haben. Was Du lesen musst
und auch bei welchem Buchladen Du es kaufen musst. [...] Bei Deinen
Ausgingen fur die tiglichen Notwendigkeiten musst Du Dich auf das ,Wie-
viel macht es?* und ,Danke‘ beschrinken. Du hast keinen Segen fiir einen
dritten Austausch. Nach seinem Kidmmen wird jene, die die Haare des
Kammes entgegennimmt, als besonders Begiinstigte betrachtet, insbesondere
nach der Liturgie. [...]**

Michael bringt sogar Beispiele davon, dass Starzen wie Ostliche Gurus

die Personlichkeit ihrer Schiiler vollkommen auszuschalten vermdgen. In
einer Rede eines namentlich nicht genannten ,,groBen mystischen Lehrers
Athens* vor Jugendlichen heif3t es:
»Ihr seht diesen Kassettenrekorder. Wenn ich Euch sage, dass er eine Melone
ist, ist die Sache klar. Ihr werdet ihn nehmen und ihn in den Kiihlschrank
legen, weil er eine Melone ist. Andernfalls werdet ihr keinen Fortschritt in
Eurem Leben machen. Wenn ihr denkt: ,Aber wie ist der Kassettenrekorder
eine Melone?‘, habt ihr versagt, seid ihr nicht fiir das Herzensgebet geeignet.*
Auch Autoren wie der Ménch Michael betonen freilich, dass es sich bei sol-
chen Formen des Starzentums um Missbrauch handelt, der die Institution als
solche nicht grundsitzlich in Frage stellt. Mit dem Hl. Antonius illustrierte
Michael die altkirchliche Praxis, Menschen als geistlicher Vater nicht an sich
zu fesseln, sondern zu Gott zu bringen. Dementsprechend wiirden heutige
geistliche Viter den Heiligen Antonius meist falsch als Beispiel fiir absoluten
Gehorsam einbringen:

% Vgl. u.a. Monachos Michael, H Uraxony xai ) éxuetéAievor) g, H
tmxmpuypévn Oplodokia 1. Athen 1998, S. 15-21. Ebd., S. 26 berichtet Michael von
einem jungen Ménch, der nur mit dem Segen von oben mit den Gisten im
Archontariki (Géisteraum) sprechen durfte.

“Ebd,, S. 136.
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,.Die Untergebenen des Groflen Antonius lebten mit Zwieback und
Wasser, mit vollkommenem Gehorsam gegeniiber ihrem geistlichen Vater
und AuBerster Selbstverleugnung. Aber sie (gemeint sind die heutigen geist-
lichen Viter) stellen nicht fest, dass sie (gemeint sind die Antoniusschiiler) die
ganze Kraft, um diese Dinge durchzufiihren, von ihrem Geron schopften, der
in der Tat zu geben hatte. Die grundlegendste Unterscheidung ist gleichwohl
folgende: Antonius der GroBe liefl den Abba Paul, den Einfachen, drauBlen vor
seiner Tiir drei Tage lang unter der sengenden Sonne auf- und abgehen und
begegnete so den hinzukommenden Novizen. Abba Paul blieb und machte
Fortschritte. Viele andere hielten es freilich nicht aus und flohen. Antonius
den GroBen storte das nicht.

Die zeitgenossischen geistlichen Viter pfliigen und organisieren das griechi-
sche Feld zur Jagd auf Novizen. Und das Finale ihrer Beziehungen ist die ab-
solute Herrschaft auf Seiten der Viter und die Enttduschung auf Seiten der
Kinder.

Der Unterschied ist also, dass der groBe Antonius sagte: ,Um mit mir zu
wohnen, mein Kind, musst Du einige Voraussetzungen erfiillen und zu aller-
erst deutlich machen, dass Du Christus liebst‘. Dagegen wird, wie wir es auf
dem Athos zig Mal erlebt haben, von den neohagioritischen Vitern gesagt und
wie eine Karamelle gelutscht: ,Wenn Du aus meiner Néhe fliehst, wirst Du in
die Holle gehen.**!

‘UEbd,, S. 115.
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