SAKRALE MACHT UND DIE ROLLE DER FRAU
Sichtungen in der romischatholischen Liturgie

Von Birgit Jeggle-Merz

Die rémisch-katholische Kirche hat durch die Aufdeckung des Faktums
und des AusmaBes des sexuellen und spirituellen Missbrauchs in ihrer
Mitte tiefe Erschiitterungen erfahren. Wie massiv die Institution Kirche
und ihre leitenden Amtstrager in der Vergangenheit schuldig wurden, um
das System auf Kosten der Opfer (und der Botschaft vom Reich Gottes)
zu schiitzen, darf nicht mehr Gibersehen werden. Die groBe Zahl an Kir-
chenaustritten zeigt den enormen Vertrauensverlust, den die Kirche er-
fahren hat. Selbst solche, denen die Kirche etwas bedeutet, wenden sich
ab.! Um diese unheilvolle Allianz von Taten und Verschleierung zu durch-
brechen, mussen deutliche Konsequenzen folgen. Dazu muss auch die
Fachdisziplin Liturgiewissenschaft ihren Beitrag leisten und offenlegen,
ob und inwiefern die Gestalt und méglicherweise das Grundverstandnis
liturgischen Feierns zur Stabilisierung einer Kirche beigetragen hat (und
weiter beitrigt), in deren Reihen ein derartiger Umgang mit Menschen
moglich ist, der dem Evangelium und dem christlichen Glauben zutiefst
widerspricht. In jingster Zeit ist diesbezuglich schon einiges publiziert
worden.? Der Fokus der anschlieBenden Ausfithrungen soll auf folgen-
dem Fragekomplex liegen: Wie sieht unter den Vorzeichen von sakraler
Macht und Sakralisierung von Macht die Rolle der Frau in der Liturgie
aus? Begtinstigt ein in Gestalt gegossenes Verstindnis der liturgischen Fei-
ern und der in ihnen agierenden Rollentrager Machtmissbrauch gegen-
uber Frauen?

Diesem Fragekomplex soll auch (oder gerade) in Anbetracht dessen
nachgegangen werden, dass nun schon seit geraumer Zeit selbst von kir-
chenamtlicher Seite immer o6fter eine starkere Beteiligung von Frauen an

! Vgl. die Einschitzung von fulia Knop, Immer mehr Menschen wenden sich von der Kirche
ab, in: hetps:/ /www.katholisch.de /artikel /25995-the ologin-knop-zu-kirchenaustritten-reform
debatte-noch-ohne-wirkung (30.6.2020).

% Vgl. Andreas Odenthal, Liturgie und Liturgiewissenschaft im Kontext der Missbrauchsdebarte,
in: L] 69(2019) 3-19; Benedikt Kmnemann, Probleme hinter Weihrauchschwaden. Was die Litur-
gie mit der Kirchenkrise zu tun hat, in: HerKorr 73 (2019) H. 5, 13-16; Amt — Macht - Liturgie.
Theologische Zwischenrufe fir eine Kirche auf dem Synodalen Weg, hg. v. Grgor Maria Haff /
Julia Knop / Benedikt Krunemann (QD 308), Freiburg,/Br. [u.a.] 2020.
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den Geschicken der Kirche und die Einbeziehung von Frauen in kirchli-
che Entscheidungsprozesse eingefordert wird. Zu befirchten ist, dass ge-
radedie konkret gefeierte Liturgie dieses Bemiihen, nimlich Frauen und
ihre Belange stirker zu gewichten, torpediert, weil hier Machtverhiltnisse
inszeniert werden, die Frauen eine untergeordnete Rolle zuweisen. Man
darf sich nichts vormachen: Die konkrete Feier der Liturgie wirkt tiefer
und subtiler als alle Wortmeldungen von bischéflicher oder wissenschaft-
lich-theologischer Seite. Selbst die Besetzung wichtiger Schlusselpositio-
nen in der Kirche mit Frauen bleibt ein Feigenblatt, wenn Tag fur Tag,
Sonntag fur Sonntag, Frauen und Mannemim Feiern performativ vermit-
telt wird, dass Frauen letztlich nur eingeschrinkten Zugang zum Heil ha-
ben. Natiirlich kann hier eingewendet werden, dass es doch lingst Lek-
torinnen und Kommunionhelferinnen gibt, dass selbst Ministrantinnen
mittlerweile an den meisten Orten selbstverstindlich geworden sind, und
dass es sogar Frauenin der Leitung von Gottesdiensten gibt — auch wenn
dies nicht Giberall im deutschsprachigen Raum als »Leitung« bezeichnet
werden darf.3 Aber: Alle diese Dienste von Frauen in der Liturgie gibt es
nur, wenn der fur die Liturgie verantwortliche Priester nichts dagegen
hat. Frauen haben kein Recht auf die Ausibung dieser Dienste in der Li-
turgie. In der Schlussfolgerung bedeutet dies, dass Frauen fur die Feier
der Liturgie nicht essenziell sind.* Da der Auszug der Frauen ausder Kir-
che mehr und mehr zunimmt. ist auch die Liturgie danach zu befragen,
welchen Anteil sie an dieser Abkehr der Frauen von den kirchlichen Le-
bensvollzigen hat.

Eine Stimme mag den Kontext, um den es hier geht, verdeutlichen:
»]e dlter ich werde, je mehr Erfahrungen ich mit und in der katholischen
Kirche gesammelt habe, desto mehr fallen mir die Nadelstiche auf. Die
selbstverstindlichen Benachteiligungen, die Ignoranz, die Arroganz, die
sich als Demut tarnt, das Nicht-Ernstnehmen, nur weil das Gegeniiber ei-
ne Frauist. Wiirde man so handeln und reden. weil dieses Gegentiber ei-
nedunkle Hautfarbe hat, dann wire man Rassist. Handelt und redet man

3 VgL fudith Hahn, Leiter(in) - Helfer(in) - Beauftragte(r)? Zur Tentninologie der Liturgieleitung
durch Lai(mn)en. in: Amt - Macht - Liturgie (wic Anm. 2), 185-199.

¢ »Konstitutiv und ersetzlich fur die Feier der Eucharistie ist allein die partiapatio - specifica- der
Bischofe und Priester. {...] Es gilt: Keine Eucharistic ohne Priester. wohl aber ohnie andere Glau-
bige. [ ...} Keine Kirche ohne Priester. wohl aber ohne ubrige Gliubiges (Norbert Lidecke, Feiern
nach Kirchenrecht. Kanonistische Bemerkungen zum Verhiltnis von Liturgie und Ekklesiolo-
gie. in: Das Fest - jenseits des Alltags, hg. « Martin Ebner [JBTh 18], Géttingen 2004, 395-456.
hier 426). Dazu Anm. 187: »Auf der Linie eucharistischer Ekkiesio-Logik liegt folgendes Gedan-
kenexperimnent: Man denke sich weltweit alle Nichtpriester weg. Dann sturbe die Kirche zwar
wegen der rein maskulinen Priesterschaft alimahlich aus. Sie besttinde aber solange weiter, wie
noch ein Priester zelebriert. Anders beim weltweiten Ausfalaller giltig geweihten Priester. Hier
sturbe die Kirche sofort..



Sakrale Macht und die Rolle der Frou 179

so, weil das Gegeniiber eine Frau ist, was ist man dann? Katholisch.«® Um
diesgleich zu betonen: In den folgenden Uberlegungen geht es nicht ein-
fach um ein Votum fiir die Zulassung von Frauen zu den Weiheimtern,
sondern um die grundsatzliche Frage des Zu-und Miteinanders der Glie-
der desLeibes Christi in der Liturgie.

1. Liturgie und Frauenbild

Seit Mitte des 20. Jahrhunderts haben sich in den westlichen Gesellschaf-
ten neben der rechtlichen Gleichheit auch die sozialen Geschlechterrol-
len in Berufund Familie so verdndert, dass heute die Freiheit, die eigene
Rolle in Partnerschaft, Familie, Sozialleben und Berufselbst zu gestalten,
groB ist. Diese gesellschaftlichen Verinderungsprozesse in den letzten
Jahrzehnten haben sich eher gegen die 6ffentlichen MeinungsauBerun-
gen von Kirche entwickelt als mit ihnen.® Das Verhiltnis der rémisch-
katholischen Kirche zur Frau und zur Frauenfrage ist bis heute hochst
ambivalent. Wahrend Johannes XXIII. 1963 in »Pacem in terris« von der
gleichen Personenwiirde von Mann und Frau sprach’ und »Gaudium et
spes« dazu aufforderte, jede Form der Diskriminierung in gesellschaft-
lichen und kulturellen Grundrechten, auch wegen des Geschlechts, zu
uberwinden, dasie nicht dem Plan Gottes entspriachen (GS 29), schrei-
ben die nachvatikanischen lehramtliche Verlautbarungen »der Frau«
oder »dem Weiblichen« - zwar durchaus wertschitzend, aber doch ein-
schrinkend - ausschlieBlich bestimmte Qualititen und Fahigkeiten zu. So
sieht das Schreiben der Glaubenskongregation an die Bischofe iiber die

5 Ankundigung des Vorrags von Christiare Florin im Rahmen der Reihe »Kirchenvisionen« der
Katholischen Akademieder Erzdibacse Freiburg (https: / / www.katholische-akademie-freiburg.
de/hunl/veranst /detail.hunl?&m=1072378&ve=1&tid=2337279 (2.1.2020]. Der Vortiag is zu-
ganglich unter https:/ /www.katholische-akademie-freiburg.de /). Vgl. ihve Publikationen: Chris
tiane Flonin, Der Weibcraufstand. Warum Frauen in der Kirche mehr Macht brauchen. Manchen
2017:dies.. Die Tursteher. Die Frauenfrage als Machtfrage. in: BiKi 74 (2019) 95-101; vg). auch
Phikipp Gessler, Leidenschaft: Christiane Florin dber die Kirche, in: Zeitzeichen 21(2020) 65f.

S gl Astrid Hedrmann. Forderung von Geschlechtergerechtigkeit in der Gesellschaft als kirch
liche Aufgabe. in: Zwischen Progression und Regression. Streit um den Weg der katholischen
Kirche, hg. v. Karlheinz Ruhsdorfer unter konzeptioneller und redaktioneller Mitarbeit v. franca
Sprizs/ Stephan Tauzz, Freiburg/Br. (u.a.] 2019, 299-316.

? Vgl. Enzyklika Pecem in termis. Rundschreiben unseres Heiligen Vaters Johannes PP. XXIII.
11. April 1963 (AAS 55 [1968) 257-304, Nr. 22. auch in: http: / /www.vatican.va/content /john-
xxiii /de/ encyclicals/documents/hf_jxxiii_enc_l 1041963_pacem.html (1.6.2020]). - Zur Auf:
werntung der Frauen durch jJohannes XXIII. und das Zweite Vatikanische Korzil vgi. Sabine Demel,
Fraven und kirchliches Amt. Vom Ende eines Tabus in der katholischen Kirche. Freiburg/Br.
[u.a.] 2004. 34-36.
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Zusammenarbeit von Mann und Frau aus dem Jahr 20048 fiir die Identi-
tit der Frau ihre »physische Fahigkeit {...] Leben zu schenken« (Nr. 13)
als prigend an. Mit dieser Fihigkeit zur Mutterschaft verbunden seien
frauliche Werte, die sich als »besondere Leidens-, praktische Durchhal-
te-, Hoffnungs- und Trauerbegabung biindeln«lassen.? Die Sendung der
Frau solle »vor allem« aktiv und »fest« in der Familie gegenwértig sein
(Nr. 13). Ihre einzigartige kirchliche Rolle bestehe darin, allen Gliubi-
gen die Kirche als Braut Christi und M utter der Glaubigen gegenwirtig zu
halten (Nr. 16). Die wesenhafte Verschiedenheit von Mann und Frau wird
sodann zur Begrindung herangezogen, warum nur Ménner die Priester-
weihe empfangen konnten (Nr. 16). Damit wird vorausgesetzt, dass die
beschriebenen weiblichen Eigenschaften einer Ubernahme von Weihe
amter entgegenstiinden. Man liegt wohl nicht ganz falsch, wenn manden
Ausschluss von Frauen vom Priesteramt als ein wichtiges Motiv annimmt,
um das Verhiltnis von Mann und Frau vor allem in seiner Polaritit darzu-
stellen.’® Auch die kritische Haltung gegeniiber aller Gender-Thematik
erklart sich aus dieser ablehnenden Haltung. So wirbt das Pfingsten 2019
veroffentliche und von Papst Franziskus in Auftrag gegebene Schreiben
der Kongregation fur das Katholische Bildungswesen zum Thema Gen-
der noch einmal fiir die katholische Lehre der unterschicdlichen Identi-
titen von Mann und Frau und die christliche Vorstellung von Familie."!
Dies hindert den Papst allerdings nicht daran, auf die groB8e Bedeu-
tung der Frau fuir Kirche und Welt zu verweisen. An dieser Stelle soll als
Beispiel dafur die Predigt zum Neujahrstag 2020 herangezogen werden.
Dort hob Papst Franziskus hervor, dass es ohne die Frau kein Heil gibe,
weil von einer Frau das Heil ausgegangen ist: »\GemiB der Erzihlung der

8 Kongregution fiir die Glaubenslehre, Schreiben an die Bischdfe der Katholischen Kirche Gber die
Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirc he und in der Welt. 31. Mai 2004 (VApS 166),
auch in: https:/ /www.vatican.va /roman_curia/congregations/ cfaith/ documents/rc_con_
cfaith_doc_2004073 _collaboration_ge.html (1.6.2020).

® Novbert Lidecke, Recta collaboratio per veram acquilitatem. Kanonistische Bemerkungen zum
Schreiben der Kongregation fur die Glaubenslehre Gber die Zusammenarbeit von Mann und
Frau in der Kirche und in der Welt, in: INTAMS review 10 (2004) 232-240.

10 VgL Heidemann. Forderung von Geschlechtergerechtigkeit (wie Anm. 6), 306. Die Sorge voret-
waigen Modifikationen solcher Geschlechterrollenfestlegungen fiihrt auf amskirchlicher Seite
geradezu zu einer Phobicvorjeglicher Form von Gendesdiskussion. Vgl. z. B. Manianane Hambach
Stems, Die Gender-Debatte. Herausforderungen fiar Theologie und Kirche. in: Gender studieren.
Lernprozess filr Theologie und Kirche, hg. v. Masgit Eckholt. Ostfildern 2017; Gender - Theorie
oder Ideologie? Streit um das christliche Menschenbild, hg. v. Thomas Lawbach (Theologie kon-
trovers). Freiburg/Br. [u.a.) 2017.

U Kongregation furdas Katholische Bildungswesen, Als Mann und Frau schuf er sie. Fir einen Weg des
Dialogs zur Gender-Frage im Bildungswesen., in: https:/ /www.vatican.va/roman_curia/congre
gations/ccatheduc/documents /rc_con_ccatheduc_doc_20190202_maschio-e-fermmina_ge.pdf
(1.6.2020).
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Bibel tritt die Frau am Héhepunkt des Schépfungswerkes auf, gleichsam
als Zusammenfassung der gesamten Schépfung. Denn sie schlieBt das Ziel
der Schopfung selbst in sich ein:die Hervorbringung und Bewahrung des
Lebens, die Gemeinschaft mit allem und die Sorge fiir alles. «'2 Dies klingt
ganz anders als die klassische, zwar nicht mehr in dogmatischen Lehr-
bichern und Katechismus vertretene, aber in den K&pfen immer noch
tief wirkende iberkommene Schépfungslehre, die der Frau lediglich qua
Mensch Gottebenbildlichkeit zusprach, wihrend dem Mann die Gott-
ebenbildlichkeit qua Mensch und Mann zukomme.'® Der Papst weiter:
»Und wenn wir eine bessere Welt wollen, die ein Haus des Friedens und
nicht Schauplatz fiir Krieg ist, mége uns die Wiirde jeder Frau am Herzen
liegen. Von der Frau wurde der Friedensfurst geboren. Die Frau ist Spen-
derin und Mittlerin des Friedens und muss an den Entscheidungsprozes-
sen voll beteiligt werden. Denn wenn die Frauen ihre Gaben weitergeben
kdnnen, dann ist die Welt geeinter und friedvoller. Daher ist eine Ermun-
genschaft fiir die Frau eine Errungenschaft fiir die ganze Menschheit. «'*

Unterschiedliche Identititen von Frauen und Miannem bedeuten also
nicht zwangsliufig eine Unter- und Uberordnung des einen Geschlech-
tes iber das andere, aus der wiederum eine systemische Ungleichbehand-
lung beider Geschlechter gefolgert werden kénnte. Aus den Worten des
Papstes in der zitierten Predigt kénnte auch geschlossen werden, dass
Frauen als »Zusammenfassung der Schépfung« der erste Platz im kirch-
lichen Leben gebiihren wiirde. Daran zeigt sich, dass die unterschiedli-
chen Identititen von Mann und Frau nicht an sich zu einer verschiedenen
Rollenverteilung in der Liturgie filhren miissen, sondern dass die Rollen-
verteilung zueinemgroBen MaB eauf Zuschreibungen beruht, deren zeit-
bedingter Charakter nicht Gibersehen werden sollte. Ein tragendes Motiv
fur die Zulassung und Verteilung von liturgischen Rollen scheint stets der
Ausschluss von Frauen vom Weiheamt zu sein.

Um dies zu konkretisieren, hier ein Beispiel: Formaljuristisch wurde
die Verfiigung der Allgemeinen Einfithrung in das rémische Messbuch
nie aufgehoben, wonach Frauen (nur) mit liturgischen Diensten beauf-

2 Der Wortlaut der Predigt zum Hochfest der Gottesnutter Maria 2020 ist greifbar unter:
hups:/ /www.vaticannews.va/de /papst/ news / 2020-01 /wortlaut-papst-franziskus-predigt-m ut
tergottesweltfriedenstag.htinl (1.6.2020).

13 vgl. die Untersuchung von Eva-Mana Faber, »Mut zur Erinnerung«. Zur Lehre von der Gott-
ebenbildlichkeit der Fraubei Matthias Joseph Schecben., in: Frauen bewegen Theologie. Die Pra-
senz von Frauen in der theologischen Wissenschaft am Beispiel der Theologischen Fakultat der
Albert-Ludwigs-Universitat Freiburg, hg. « Birgit feggiaMerz / Angela Kaupp / Ursula Nothelle Wild:
feuerim Namen des Ausschusses der Frauenforderung und Feministische Theologie (Historisch-
theologische Genderforschung 3), Leipzig 2007, 117-139.

" vgl.Anm. 12.
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tragt werden kénnen, die auBerhalbdes Altarraumes stattfinden. Im glei-
chen Artikel AEM 70 wurde nahegelegt, dass Frauen, die den Dienst des
Verlesens der Hl. Schrift oder des Allgemeinen Gebets wahrmehmen, von
den Bischofskonferenzen ein geeigneter Ort zugeteilt werden solle. Man
iiberlegte damals, fiir Frauen ein eigenes Lesepult an den Stufen zum Al-
tarraum zu errichten. Ohne Frage, dieser Passus wurde nie umgesetzt,
auch sagt die Grundordnung des romischen Messbuchs als Nachfolgedo-
kument der AEM nichts mehr in diese Richtung. Ebenso kann man an-
fiihren, dass spétere kirchenamtliche Dokumente den lituigischen Dienst
von Frauen (oder Midchen fiir den Ministrantinnendienst) vorsehen und
damit AEM 70 implizit auBer Kraft gesetzt ist. Eine ausdnickliche Korrek-
tur dieses Artikels wurde - so muss man schlieBen - nicht fir notwendig
erachtet. Nehmen wir noch ein Beispiel: Ist es eine Nebensichlichkeit,
dass die Bestellung zum Lektorat und Akolythat ausschlieBlich Mdnner
vorbehalten ist, obgleich beide liturgischen Dienste ausdriicklich Laien-
dienste sind und keine Vorstufen des Weiheamtes?'® Die durch Institu-
tio iibertragenen Amter werden theologisch gewertet als »ausgepriigtes:
te Konzentrierung und Manifestation des allgemeinen Priestertums der
Laien.«'® Wird mit der Regelung, dass Frauen von einer Institutio zur Lek-
torin oder Akolythin ausgenommen sind, nicht vermittelt, dass Frauen
zu einem dauerhafien liturgischen Dienst nicht fihig seien, und dass ihr
Dienst als Lektorin oder Altardienerin nur Ausnahme von der Regel ist?
Tatsache ist, dass Lektorinnen oder Ministrantinnenimmer dann zurick-
treten miissen, wenn instituierte Minner fiir diese liturgischen Dienste
vorhanden sind. Ausdricklich diirfen Ministrantinnen in der Liturgie ih-
ren Dienst versehen, aber nie auf Kosten von Ministranten, die es in je-
dem Fall geben muss.

Beruht es allein auf Eitelkeit oder verletztem Stolz, wenn darauf ver
wiesen wird, dass hier etwas in Unordnung ist? Ist die Annahme, dass
durch sakrale Machtausiibung Geschlechterstereotypen festgeschrieben
werden, nur ein Missverstindnis, dem tibereifrige oder durch einen un-

1% Nach c. 230 CIC/ 1983 kénnen die Dienste des Lektorats und des Akolythats ausschlieBlich
Minnemn auf Daver iibertragen werden, wohingegen Frauen nur zeitlick begrenzt (c. 280 §2) zu
diesen Diensten beauftragt werden kdnnen. »Das ist nicht einsichtig bzw. aks ein Relikt der alt-
kodikarischen Diskriminierung von Frauen zu bewerten« (Demel Frauen und kirchliches Amt
{wie Anm. 7). Anm. 78).

'S Oto Nupbaum, Lektorat und Akolythat, in: ders.. Geschichte und Reform des Gottesdiens:
tes. Liturgiewissenschaftliche Untersuchungen, hg. v. Albert Gevhards / Heinxgerd Brakmann, Pader-
bomn [u.a.] 1996, 226-255, hier 233. Dieser Kritik schlieBt sich die Literatur mehrheitich an.
Vgl dazu z.B. Birgit_fggieMerz, Der Lektorat - ein »Dienst am Glauben des Gottesvolkes«. Uber-
legungen zu einer wenig beachteten Problematik. in: Manifeswatio Ecclesiae. Studien zu Pontifi-
kale und bischéflicher Liturgie, FS Reiner Kaczynski, hg. v. Winfned Haunertand / Oto Muterma:-
er/ Monika Selle / Walfgang Steck (StPaLi17), Regensburg 2004, 273-295.
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zuldssigen Feminismus verblendete Frauen erliegen?'? Ungleichbehand-
lung von Christen und Christinnen ist die eine Seite der Medaille. Hier
kénnte man argumentieren. dass eine Gemeinschatft fiir sich regeln darf,
wer welche Aufgaben wahrmehmen kann. Die andere Seite der Medaille
aber ist, dass durch solche Ungleichbehandlungen Machtverhiltnisse ze-
mentiert werden und die Moglichkeit zu einem Missbrauch dieser Macht
in Kauf genommen wird. Verfallt die rémisch-katholische Kirche in ihrer
Liturgie einer »Sakralisierungsfalle«>'3

2. Die Rolle(n) von Frauen in der Liurgie, oder:
»Dig Lizenz zur Ungleichbehandiung«

Die aufgefiihrten Beispiele sind - so kann man (und auch frau) kritisch
einwenden - auf den ersten Blick in der Praxis wenig relevant. Die Anzahl
an instituierten Lektoren und Akolythen ist gering. Lektorinnen und Mi-
nistrantinnen hingegen sind weitgehend Realitit und kaum jemand wird
diese Form der titigen Teilnahme als der liturgischen Ordnung zuwider-
laufend werten. Man darfjedochdabei nichtiibersehen, dass das Kirchen-
recht, das sich alsin Recht »geronnene Dogmatik«!9, als authentische In-
terpretation der Lehre desZweiten Vatikanischen Konzils®, als Entfaltung
und Absicherungvorallem der Ekklesiologiesowie der Sakramententheo-
logie?! versteht, gegeniiber dieser Praxis eine andere Position einnimmt.

17 .Soweit sich die Frauen dem Feminismus ausgeliefert haben, stehen sie jeta schon in cinem
gespannten Verhiltnis zur katholischen Kirche und ihrer Lehre. Sie meinen dabei, die Kirche
stche der Selbstentfaltung und Selbstveiwirklichung des weiblichen Geschlechts im Wege, ob-
wohl sie mit einem Federstrich bei gutem Willen diesen Missstand des Weihehindemisses an-
dern konnte. Sie iibersehen. was die Kirchein den Jahrhundertenzur Aufwertung der Frau bei-
geuagen hat« (Anton Ziqnaus, Die Anfwertung der Frau durch das Christentum, in: FKTh 36
[2020] 62-70, hier 62).

% val. Gregor Maria Haff, Die Sakra)isierungsfalle. Zur Asthetik der Macht in der katholischen Kir-
che, in: Amt - Macht - Liturgie (wie Anm. 2), 267-284.

19 Aus dem Tagungsbericht ber das Fachgesprich (22.-24. Mirz 2017): Mastin Breul/ Come
lia Migge. Menschenrechte in der katholischen Kirche. Historische, systematische und prak-
tische Perspektiven, in: https://www.feinschwarz.net/menschenrechteinder-katholischen-kir
che/(1.6.2020).

% Der CIC/1983 ist nach dem Willen des Gesetzgebers als das »vorrangige gesetzgebende Do-
kument der Kirche« sowie als » Vervollstindigung der vom Zweiten Vatikanischen Konzil vorge-
stellten Lehre« der Kirche anzusehen (Apostolische Konstitution Sacae disdplinae legis von Papst
Johannes Paul Il. 25. Januar 1983, in: Codex luris Canonici - Codes des kanonischen Rechtes,
tat.-dt. Ausgabe, 8., aktual. u. verb. Aufl., Kevelaer 2017, X-XXII, hier XVII. XIX). Vgl. zu diesem
Anspruch des Codex Sabine Demal Wer interpretiert wen? Der Codex als «Konung- des Konzils,
in: HerKorrSp 2012: Konzil im Konflikt. 50 Jahre Zweites Vatikanum, 13-18.

M Vgl. Thomas Schiiller, Liturgie in den Fesseln des Kirchenrechts, in: Amt -~ Macht ~ Liturgie
(wie Anm. 2). 285-296. hier 285.
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Das Kirchenrecht sichert »machtvoll und machtbeférdernd asymmetri-
sche Bezugsverhiltnisse in der Kirche in ihren liturgischen Vollziigen«
ab. »In einer stindisch organisierten Institution wie der katholischen Kir-
che, in der die Kleriker, in herausgehobener Weise Papst und Bischofe,
exklusiv die Leitungsgewalt ausiiben und dementsprechend allein dar-
uber befinden, wie Liturgie gefeiert, d. h. mit welchen Rollenzuweisun-
gen und Kompetenzregelungen in hierarchischer Ordnung eine klerikal-
zentrierte Liturgie gefeiert werden soll, kommt dem Kirchenrecht eine
ungemein systemstabilisierende Funktion gerade in diesem sensiblen Be-
reich zwischen irdischer Wirklichkeit und iiberirdischem Lobpreis zu.«*?
Far die Fragestellungdes vorliegenden Beitrags spitzt sich diese Beobach-
tung noch zu, denn das Kirchenrecht ist zudem ein »geschlechterausgren-
zendes Recht [...], weil es Frauen, weil sie Frauen sind, von den zentralen
Entscheidungen kategorisch ausschliet.«?* Die Machtfrage kommt also
nicht erst zur Liturgie hinzu, sondern die liturgische Feier bewegt sich in
einem Machtgefiige.

Was heifit dies nun konkret? An dieser Stelle wird den Ausfahrungen
des Bonner Kirchenrechtlers Norbert Liidecke gefolgt, der sich mehr-
fach zum Verhiltnis von Liturgie und Recht®! geduBert hat und deai-
diert die Position vertritt, dass das Kirchenrecht ausdeutet, was Kirche
ist: »Papst Johannes Paul II. hat betont. die Liturgie sei >ihrem Wesen
nach eine Epiphanie der Kirche«. Die Liturgie soll die »Gestalt der Kir-
che widerspiegeln kénnenc«. Es ist jener kodikarische Kirchenbegriff, der
in der Liturgie darzustellen ist. Erkennbar wird er aufder Ebeneder Nor-
mierung der liturgischen Ordnungskompetenzen (rach hierarchischer Wei-
sung) und auf der Ebene des konkreten Vollzugs der Liturgie (in hierar
chischer Ordnung).«2° Der CIC/1983 cntfalte folgendes Kirchenbild: Die
romisch-katholische Kirche verstehe sich »als vom pépstlichen Souverin
als Stellvertreter Christi geleitete socictas perfecta inaequalis mit den tragen-

22 Sekiller. Liturgie in den Fesseln des Kirchenrechts (wie Anm. 21), 285€.

28 Sdietiller. Liturgie in den Fesseln des Kirchenrechts (wie Anm. 21)., 286.

2 Vgl. Ladscke, Feiern nach Kirchenrecht (wic Anm. 4); Lidecke Recta collaboratio per veram
aequilitatem (wie Anm. 9); Norbert Lidecke. Kanonistische Bemerkungen zur rechtlichen Grund-
stellung der Frau im CIC/1983, in: Kirchliches Recht als Freiheitsordnung. FS Hubert Maller,
hg. v. Ursula Beyhirch / Rudolf Weigand (fzk 27), Wiirzburg 1997. 66-90; Norbert Liidecke. Mehr Ge-
schlecht als Recht? Zur Stellung der Frau nach Lehre und Recht der 16misch-katholischen Kir-
che, in: »... minnlich und weiblich erschuf er sie ...« (Gen 1,27). Zur Brisanz der Geschlechter
frage in Religion und Gesellschaf, hg. v. Sigrid Edev / lrmtraud Fischer (TKD 16), Innsbruck 2009,
188-216; Norbert Liidecke. Die Ubermacht definitiver Fesdegungen - Partizipation nach Stand
und Geschlecht, in: das magazin 16 (2017) 4-8: ders.. Liturgie als inszenierte Ekklesiologie. Ei-
ne Sensibilisierung fiir den Zusammenhang von Liturgie und Ekklesiologie. in: Imprimatur 52
(2019) 216-219.

® Lidecke, Feiern nach Kirchenrecht (wie Anm. 4), 419. Die folgenden Zitate folgen diesem Bei-
trag (Seitenzahlen in Klammer im Text; Kursiven im Original).
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den Séulen ihres unverinderlichen inneren Aufbaus: als die Hierarchie
der Stinde, deren innere hierarchische Ordnung sowie die monarchische
Leitung der Kirche« (416). Deshalb seien Klerus und Laien scharf von-
einander geschieden undin ein Verhiltnis der Uber- und Unterordnung
gestellt. »Rechtlich begriindet die Ordination der einen die Subordinati-
on der anderen« (416). Die Ungleichheit beruhe »auf gottlicher Anord-
nungund ist sonach kirchlichem Selbstverstindnis der Authebung durch
die kirchliche Gewalt entzogen« (417). Auch innerhalb des Laienstandes
bestche eine »gottliche Differenzierung«. Wahrend Manner bei entspre-
chender Berufung ordiniert werden kénnen, kénnen Frauen dies »kraft
gottlichen Rechts« nicht. »In der Kirche gibt es aufgrund des Geschlechts
zwei Kategorien von Laien, die sich durch den Umfang ihrer Rechtsstel-
lung unterscheiden. Insofern ist der stindische Aufbau der Kirche recht.
lich eine Geschlechterhierarchie« (418).

Was bedeutet dies fiir die Liturgie? Diese »nicht nur rang-, sondern we-
sensmaBige« Unterscheidung der Glaubigen in Kleriker und Laicn wirkt
sich ausin einer »wesensspezifischen Tragerschaft der Liturgie«, konkret:
in einem »konziliar konsequenten, kodikarisch iiberwiegenden - Vorbe-
halt der munera Ecclesiae fur die Kleriker« (423f.). »Die besondere Stel-
lung des durch seinc Weihe Christus gleichgestalteten Priesters, in wel-
chem Christus selbst der Versammlung vorsteht, soll im Verlaufder Feier
immer wiederdurch Kleidung, Worte / Texte und Gesten/Gebarden und
anseinem vorziiglichen Platzundseiner Aufgabe deutlich werden« (427).
Den Laicn komme eine spezifische Fonn der Teilhabe am liturgischenGe-
schehen zu, dic¢ Liiddecke als »participatio actuosa laicalis sev reactiva« (432)
qualifiziert. Im Unterschied zur participatio actuosa des Klerikers kon-
ne der Laie demnach nur reagierend durch Amen oder andere Akkla-
mationen an dem liturgischen Geschehen teilhaben. »Die Ausdriicke
»Dialog« oder sWechselrede- fiir die liturgische Interaktion sind insofern
missverstandlich, als die Initiative nur bei den Klerikern, insbesondere
bei den Priestern liegt. Sie sind Wortgeber und Wortfiihrer in der liturgi-
schen Wechselrede. Laien kommt es nicht zu, aus eigenem Antrieb das
Wort zu ergreifen. Es wird ihnen erteilt. Sie horen aufmerksam zu, lassen
sich unterweisen, schlieBen sich im Gebet an, stimmen zu und antwor-
ten nach Aufforderung. Ihre parkcipatio ist actuosa, aber reactiva« (432f.).28
Dem entspreche, dass fiir liturgische Dienste, die nicht Klerikern vorbe-
halten sind, auch Laien herangezogen werden konnen, »sofern Kleriker
einen entsprechenden Bedarf sehen und diesen mit von ihnen fiir geeig-

% Hieribersieht Ladecke, dass z. B.der /die Lektor/in einenaktiven Part in der Liturgie tiber-
nimmt, selbst wenn Kleriker anwesend sind.
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net befundenen Laien deckenwollen. Das gilt ~ unbeschadet der gleichen
Taufwiirde aller Glaubigen, ihrer Gleichheit vor Gott - fiir Manner und
Frauen unterschiedlich, und zwar in Bezug auf die Rechtssezung wie auf
die Rechtsanwendung. Die Konturen der liturgischen Darstellung der Kir-
che werden durch die Einbeziehung des Geschlechterunterschieds ver-
feinert« (433f). Die Form der Teilhabe von Frauen an der Liturgie wird
also noch einmal gegenuber mannlichen Laien unterschieden und als
»participatio actuosa muliebris seu restrictiva sed aequivalens« (434) qualifiziert.
Das bedeutet konkret: Aufgrund »der anthropologischen Eigenart der
Frau« - gemeint sind »ihr charismatischer Charakter, ihre héhere Intui-
tivitat und starkere Hinwendung zum Konkreten und zu personalen Be-
ziehungen, zu den Bewegungen des Lebens statt zu den Strukturen, ihre
Empfangsbereitschaft, Zartheit und Zirtlichkeit, ihre Fiigsamkeit gegen-
uber dem Heiligen Geist und den immer wieder neuen und anders gear-
teten Bedurfnissen der Kirche« (437) - konnten sie nicht mit dem Lek-
torat und Akolythat auf Dauer und in einem liturgischen Akt beauftragt
werden. Denn: In c. 230 § 1 CIC/ 1983 geht es um ein Mannern vorbe-
haltenes Laienamt und damit um eine eigenstindige geschlechtsspezifi-
sche Unterscheidung unter Laien. DaB sie auch Vorstufen der Weihe sind,
andert daran nichts« (435). Diese Abgrenzung diene jedoch in erster Li-
nie dem Schutz der Eigenart der Frau. »Sie solle nicht in die spezifisch
mannlich-institutionelle Dimension hineingezwingt werden. Zugleich
wird sie vor der durch eine amtliche und permanente Ausibung der li-
turgischen Dienste méglicherweise anftretenden Illusion bewahrt, selbst
zum Priestertum berufen zu sein. Um die spezifisch klerikalen, insbeson-
dere priesterlichen liturgischen Aufgaben zieht c. 230 § 1 CIC/ 1983 ei-
ne Schutzzone mit der Grenze -dauerhafte liturgische Bestellung.. Aus
ihr bleiben Frauen um ihrer eigenen Identitit willen ausgegrenzt« (439).
Solche Sondergesetze sind nach c. 208 CIC/1983 vom spezifischen kodi-
karischen Gleichheitsbegriff gedeckt. In der gleichen Taufwiirde griindet
der Gleichwertigkeitsgrundsatz, der jedoch keinen Anspruch auf Gleich-
behandlung im Gesetz oder vor dem Gesetz bedeutet: »Frauen durfen
Lektorinnen, auBerordentliche Kommunionausteilerinnen sein und an-
dere Funktionen nach c. 230 § 3 ausiiben, soweit weder Kleriker nochin-
stituierte Akolythen anwesend sind« (444). »Ministranten sind ohne wei-
teres zuldssig, ihre Férderung ist verpflichtend, es soll sie faktisch nach
Moglichkeit geben, sie dirfen nicht abgeschaftt werden. Ministrantinnen
muss es nicht geben, sie sind begrindungsbediirftig, eine Pflicht zu ih-
rer Forderung besteht nicht, ihre Existenz muss den Gliubigen besonders
vermittelt werden« (445). »Die Zulassung von Méadchen diirfe in keiner
Weise Minnern und insbesondere Jungen vom Altardienst ausschlieBen



Sakrale Macht und die Rolle der Frau 187

noch die Forderung enthalten, dass die Priester der Di6zese Mddchen zu-
lassen. Denn es miisse immer die Tradition des Altardienstes von Jungen
beibehalten werden« (445). »Die optische Ndhe zum Priester soll nicht
zur Normalitit werden, die bei den Glaubigen das BewuBtsein fiir die Ex-
klusivitdit mdnnlichen Priesterberufs abschwiachen oder beiden Madchen
die Illusion einer eigenen Priesterberufung bewirken kann« (446). Der
Pfarrer »ist davor geschiitzt, Ministrantinnen zulassen zu mussen« (449).
Alle diese Konkretisierungen miinden bei Liidecke in folgender Feststel-
lung: »Der kanonische Gleichwertigkeitsgrundsatz enthilt die Lizenz zur
Ungleichbehandlung« (451).

3. »alle wissen, dass die Kirche, was sie festgelegt hat, auch dndern und
abschafjen kann« (DH 3858)

In seiner Apostolischen Konstitution »Sacramentum ordinis« korrigierte
Pius XII. bekanntlich die scholastische und vom Konzil vonF lorenz besta-
tigte Lehre von Forma und Materia des Weihesakramentes. Dabei beton-
te er die dynarnische Veranderbarkeit kirchlicher Festlegungen: »alle wis-
sen, dass die Kirche, was sie festgelegt hat, auch andemm und abschaffen
kann«. Diese von der Sache her keineswegs zu kritisierende, sondemn zu
unterstiitzende lehramtliche Entscheidung des Papstes ist unspektakular,
wenn sie auf das »ius mere ecclesiasticum« bezogen wird, also ein Recht
bezeichnet, das die Kirche sich um ihrer Ordnung willen gibt. »Bei der
Substanz der Sakramente ist genau dies jedoch nicht der Fall. Die Kirche
sieht sich als unfrei gegeniiber denSakramenten; sie habe nulla potestasim
Blick auf ihre Substanz (DH 3857), weil diese von Christus selbst gestiftet
worden sei.«*” Anders als es Norbert Liidecke aus Sicht des Kirchenrechts
darlegt, hat die Kirche die Maglichkeit zur Weiterentwicklung kirchlicher
Lehre im »Modus der Autokorrektur«®, Dies ist umso mehr zu bedenken,
als dass der Vorbehalt gegeniiber einer méglichen Ordination von Frau-
en das vorrangige Motiv fur die Restriktionen fur Frauen in Bezugauf be-
stimmte Formen tétiger Teilnahme darstellt. Diese Restriktionen sind al-
sonichtdurchdie Liturgie selbst begriindet, sonderndienen allein (oder

*? Michael Seewald, Re form - dicselbe Kirche anders denken, Freiburg/Br. [u.a.] 2019, 83f:
+Wenn also zugleich die Materie und die Form eines Sakiamentes verandert werden, das Zu-
standekommen eines Sakraments sich aber durch die korrekte Anwendung der Fonn auf die
richtige Materie definier, ist das nicht bloB ein duBcra Eingriff, sondem - vor allem mit Blick
aufdas Weihesakrament. von dem alles weitere, etwa die giiltige Feier der Eucharistie. abhdngt -
cine schwerwicgende Intervention. Die Kompetenz der Kirche, swas sic festgelegt hat, auch ver-
dndem und abschaffen. {DH 3858) zu kénnen. muss also sehr weit reichen.«

B Seewald. Reform (wie Anm. 27), 84,
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zumindest vorrangig) dem Schutz der Tradition eines mannerzentrierten
Kirchenbildes. »Ein Priesterbild, das den Priester in unmittelbare Nahe
zu Gott stellt, ihn undilferenziert in persona Chnisti handeln lasst, ihm eine
Mittlerstellung zu Gott zuweist, ihm die Vollmacht zuschreibt, durch die
Sakramente das ewige Heil zu vermitteln, impliziert eine Machtfiille, die
auch einem Machtmissbrauch Tir und Tor 6ffnet.«®

Demgegeniiber kann die im Zweiten Vatikanischen Konzil zuriickge-
wonnene gleiche Taufwiirde aller Glaubigen und das Bewusstsein, dass
in der Liturgie alle Getauften aufgrund des gemeinsamen Priestertums
vor Gott treten, ihn loben und preisen, tragender Motor fir eine Modi-
fikation der rituellen Gestalt der Liturgie der Kirche sein. Denn erst auf
der Grundlage des gemeinsamen Priestertums entfaltet sich das besonde-
re Priestertum. In der Performance der Diensttrager /innen sowie in der
asthetischen Ausgestaltung der Liturgie misste diese Dimension deutli-
cher zum Ausdruck kommen. Denn die »Besonderung« des Amtes meint
weniger ein Mehr an Gnade oder Heiligkeit als eine »Aussonderung« fiir
die Anderen 3’ Es geht nicht darum, auf Priester und deren Funktion im
liturgischen Geschehen zu verzichten, ebenso wenig wie die Probleme
allein dadurch gel6st wiirden, wenn Frauen zur Ordination zugelassen
wiirden. Klerikal kénn(t)en auch Frauen agieren. Hingegen ist die »un-
gebiihrliche Betonung des Amtes« cine Gefahr fir das Amt - und damit
far die Kirche. » Die organische Zusammengehorigkeit des Amtes mit der
Kirche oder der Kirche mit dem Amt wird hypertrophiert bis dahin, dass
Kirche und Amt zusammenfallen. Die Kirche ist dann bestimmt durch die
Amtstrager. Kirchengeschichte ist Papst-Geschichte. Kirchliches Gesche-
hen lauft einbahnig von oben nach unten. Getaufte und Gefirmte werden
als »nur. getaufte und >bloB« gefirmte Mitglieder der Kirche betrachtet;
das groBe erste Sakrament - die Taufe - wird unterbewertet. Der Laie in
der Kirche, der so heiBt, weil er zum>laos thou theou+, dem Volk Gottes,
berufen ist, wird zum >Laien< im umgangssprachlichen Sinn, zu einem,
der im Grunde keine Ahnung hat und deshalb nicht miweden kann. Die

¥ Prter Newner, Der lange Schatten des I Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche noch heute blo-
ckiert, Freiburg/Br. [wa.] 2019, 196.

% Fs sei zugestanden, dass dies zunachst eine funktionale Sicht des Priestertums ist. Von Hel
mut Hoping wurde diesjiingst heftigkitisiert (vgl HelmutHoping, Missbrauchte Liturgie? Kann
ein demokratischer Gottesdienst scxuelle ['Jbexgriﬁ"e verhindemn?, in: HerKorr 73 (2019) H. 7,
48-51). Dagcgen wirft Alexander ZerfaB ein: »Warum fallt es so schwer einzuraumen, dass das k-
turgische Handeln des Amtstragers nicht nur, aber doch auch unter funktionalen Gesichtspunk-
tenzu betrachten ist und dass es umgekehit auch liturgische Christusreprasentanz durch laien
gibt - und zwar nicht als : Teilhabe am Apostolat der Hierarchier, sondern weil sie in der Taufe
*Christus angezogen« haben (Gal 3.27)« (Alzzander Zerfap. Gottesdienst und Hierarchie. 2um li-
turgischen Handeln des Priesters »in persona Christi«, in: Amt - Macht - Liturgie (wie Anm. 2],
137-150, hier 150).
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Tatsache, dass der Weg der Kirche nicht nur vom Amt bestimmt wird, son-
dern auch von den Charismen, in denen der Geist weht, wo er will, wird
faktisch geleugnet.«3' Was auf Getaufte allgemein zutrifft, gilt fiir Frau-
en in expliziter Weise, denn faktisch wird geleugnet, dass in Frauen der
HI. Geist sprechen und durch sie in der Kirche wirken kann. Vorrangig
um ein itberkommendes Priesterbild zu schiitzen und um Machtstruktu-
ren zu erhalten, verzichtet die Kirche darauf, dic so wichtigen fraulichen
Eigenschaften in der Liturgie fruchtbar werden zu lassen. Warum nicht
mehr »Empfangsbereitschaft, Zartheit und Zirtlichkeit«, mehr » Fiigsam-
keit gegeniiber dem Heiligen Geistund den immer wieder neuen und an-
ders gearteten Bediirfnissen der Kirche«*in der Liturgie?

»Das Amt gerit in eine Krise durch die Siinden der Amtstriger. «** Um-
so wichtiger ist ein Durchbrechen der (Macht-)Strukturen, die diese Siin-
den erméglichen. Restriktionen gegenitber der Teilhabe von Frauen an
der Liturgie sind Teil dieses Machtgefiiges. So visualisieren beispielsweise
Gewadnder die Hierarchien im Raum, wenn allein Kleriker und als poten-
zieller Priesternachwuchs verstandene Ministranten liturgische Kleidung
tragen.™ Frauenals Lektorinnen oder Kommunionhelferinnen wirdman
nurseltenin liturgischer Kleidung finden, wohingegen instituierte Lekto-
ren und Akolythen selbstverstindlich liturgische Kleidung tragen. Eben-
so zur Distinktion innerhalb der Feiergemeinschaft tragt die raumliche
Disposition bei: »Faktisch verfiihrt die Raumngestalt vieler Kirchen [...]
zu einem neuen Klerikalismus, der sich auf unterschiedlichste Weise au-
Bern kann, in jedem Fall aber einer gemeinschaftlichen Feier des Vol-
kes Gottes zuwiderliuft.«*> Mit SC 7 wird seit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil »der ganze mystische Leib Jesu Christi « als Subjekt und Trager des
liturgischen Handeins verstanden. Zugang zu diesem Leib Christi ermég-
licht aber die Taufe und nicht erst die Ordination. Die Kirche ist von der
Taufe her strukturiert und nicht von der Ordination her. Der Leitbegriff
der Liturgiekonstitution von der Participatio actuosakenntkeine »teilwei-
se oder eingeschridnkte Teilnahme« und auch keinen Modus der »vollen

' Frare Geog Friemet, Das Amt in der Krise, in: Den dsterlichen Mehrwert im Blick. Theologi-
sche Beitrage zu einer Kirche im Umbruch, hg.i.A. der Katholisch-Theologischen Fakuliit der
Universitat Erfurt v. Benedikt Kmnemann / Maria Widl (EThS 42), Wiirzburg 2012, 63-73, hier 67.
2 Liigecke. Feiemn nach Kirchenrect (wic Anm, 4), 437.

3 friemel, Das Amt in der Krise (wie Anm. 31). 69.

$ Niher dazu: BenediM Krznemans, Kleider mnachen Leute, Liturgische Kleidung, Macht und
Gemeindeliturgie, in: Art — Mache - Liturgie (wie Anm. 2), 41-56.

% Albert Gerhands, Die Kirchen - Spiegel desSelbstverstindnisses der Kirche. Uberiegungen zur
Inszenietung des Kirchenraums unter dem Gesichtspunke klerikaler Macht, in: Amt - Macht -
Liturgie (wie Anm. 2). 18-40. hier: 34f.
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Teilnahme, die Klerikern vorbehalten wire«,% da sie vom Wesen der Li-
turgie selbst gefordert wird und Recht und Pflicht des ganzen Volkes Got-
tes ist (SC 14). Das bedeutet: » Das Handeln des Ordinierten stellt ledig-
lich die aktivische Umsetzung dessen dar, was die Getauften bereits sind.
Der Amtstriager kann nichts erwirken, was die Kirche, deren — um ein
Wort aus der Taufliturgie zu bemiihen - Tor die Taufe ist, nicht schon wi
re, und er kann den Getauften nichts schenken, was sie nicht schon hat-
ten. Die Unentbehrlichkeit des ordinierten Amtes besteht jedoch darin,
dass der Ordinierte dazu bestellt wird sicherzustellen, dass das, was die
Glaubigen kraftihrer Taufe sind, nimlich Priester, Propheten und Konige,
in der Kirche auch tatsichlich zu priesterlichem, prophetischem und k5-
niglichem Handein in der Mitte der Kirche fithrt.<% Eine Ubemrbeitung
der liturgierechtlichen Normen ist dringend geboten: »Nur so entgeht
die Liturgie der (realen) Gefahr, einseitig die Macht kirchlicher Amtstré-
ger abzubilden und zu verstirken.«3® Ort der Inkamnation Gottes ist die
alltigliche und allgemeine Welt der Menschen, nicht aber die Sonderwelt
des Klerus. Nimmt man dies ernst, dann kann auch das amtstheologische
und das daraus sich erschlieBende Geschlechterverhiltnisin der Liturgie
neu bestimmt werden.*®

36 Michael B3hnke, Kirche in der Glaubenskrise. Eine pneumatologische Skizze zur Elddesiologie
und 2ugleich eine theologische Grundlegung des Kirchenrechts, Freibwg/Br. (u.a,]) 2013, 24%9.
7 Miichael Secwald, Mehr polige Re prisentation. Uber die Macht der Liturgie und die Vergegen-
wastigung Christi, in: Amt - Macht - Liturgie (wie Anm. 2), 2563-266. hier 265.

% Tromas Stubenrauch, Wer hat im Gottesdienst das Sagen? Rechtliche Anmerkungen und prak-
tische Beobachtungen zur Deutungs- und Gestaltungshoheit in der Liturgie. in: Amt - Macht -
Liturgie (wie Anm. 2), 297-317, hier 316.

39 Vgl. Kartheinz Ruhsdorfer, Das Subjekt, die Macht und das Ubel. Zur Frage nach der Teil-
habe von Frauen an kirchlich en Selbstvollzagen, in: Zwischen Progression und Regression (wie
Anm. 6), 317-338, hicr 328.





