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Eine Option fur die Armen

Pladoyer fiir eine diakonische Erwachsenenbildung

Bedingungslos fiir die
Armen zu sein — ganz im Sinne der
Befreiungstheologie — oder die Gesell-
schaft und ihre Kultur als Ganzes im
Blick zu haben, das sind die Pole, in
der sich das Konzept der Diakonie
bewegt. Judith Kbnemann beschreibt
in ihrem Beitrag, wo die katholische
Erwachsenenbildung in diesem Feld
ihren Platz haben kénnte.

Man stelle sich eine Gruppe Frauen
und Manner vor, die in einem kirchli-
chen Bildungshaus an einem gruppen-
dynamischen Gender-Training teilneh-
men. Die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer dieser Veranstaltung sind nicht
materiell arm oder Not leidend, sie
sind auch nicht in einem materiellen
Sinne ausgebeutet oder insofern unter-
driickt, dass ihnen nicht die grundle-
genden Chancen fir ein Leben in un-
serer Gesellschaft zur Verfugung ste-
hen.

Kann eine solche Art der Arbeit im Rah-
men von Erwachsenenbildung als Dia-
konie oder diakonales Handeln be-
zeichnet werden? Diese Frage stellt
sich grundlegend dann, wenn man
Diakonie befreiungstheologisch moti-
viert als die Realisierung der Option fir
die Armen und Anderen versteht: Kann
kirchliche Erwachsenenbildung, wie
sie in der klassischen Form von Bil-
dungshdusern und Akademien durch-
gefiihrt wird, als Diakonie bezeichnet

werden, und wer sind dann die >Armen
und die Anderem, an die sie sich rich-
tet? Die Frage nach einem diakoni-
schen Anspruch kirchlicher Erwachse-
nenbildung stellt sich aus zwei Griin-
den: a) aufgrund des gegenwartig kon-
zeptionellen Anspruchs der Erwachse-
nenbildung, und b) aufgrund der aktu-
ellen Diskussion um Diakonie, die ge-
genwartig in vielen Handlungsfeldern
kirchlicher Praxis gefuhrt wird. Diese
Diskussion wird insbesondere ange-
sichts eines in die Krise gekommenen
Sozialstaates brisant.

Konzeptioneller
Aufbruch

In der Diskussion Uber die Erwachse-
nenbildung haben die intensiven Refle-
xionen der letzten 40 Jahre dazu ge-
fihrt, den Ansatz einer qualifizierten
Lebensweltorientierung mit einer kon-
sequenten Orientierung am Subjekt
und seiner Biografie zu verbinden.! Die
Grundlage dafir ist ein an der Ganz-
heitlichkeit und der Wiirde des Men-
schen ansetzendes emanzipatorisches
Bildungsverstandnis. Die Entwicklung
Uber mehrere konzeptionelle Ansatze
hinweg, die zunehmend auch die ge-
sellschaftliche Dimension und Verant-
wortung der Erwachsenenbildung auf-
nahmen, fiihrten dahin, das bis lange
dominante Paradigma der Erwachse-
nenbildung als Verkiindigung tUberwie-
gend aufzugeben. Die aktuelle Er-
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wachsenenbildung verortet sich als Pra-
xis zwischen Individuum und Gesell-
schaft. Sie weiB sich einem konsequen-
ten Identitatslernen der Subjekte ver-
pflichtet, das - so schon Emst Lange in
seiner Sprachschule fur die Freiheit -
auf »Autonomie, emotionale Reife, Ur-
teils- und Entscheidungsfahigkeit, so-
ziale Kreativitdt und Verantwortlich-
keit«3 und gleichzeitig auf die »Teilnah-
me am Prozess kritischer Weltgestal-
tung«4 durch die »Befahigung zur Bear-
beitung uns alle angehender Schlussel-
probleme«5 zielt. Damit schlieBt Er-
wachsenenbildung an Helmut Peukerts
Ansatz »einer allgemeinen und erst
recht ... einer padagogischen Hand-
lungstheorie« an, die von der »Mdg-
lichkeit innovatorischen und transfor-
matorischen Handelns als Grundzug
menschlicher Handlungsfahigkeit aus-
geht.«6 Ist kirchliche Erwachsenenbil-
dung demzufolge nicht mehr aus-
schlieBlich dem Grundvollzug der Ver-
kiindigung zuzurechnen, stellt sich die
Frage, in welchen Grundvollzug christ-
lichen Glaubens sie dann einzuordnen
ist. Wird Erwachsenenbildung automa-
tisch zur Diakonie, weil der Grundvoll-
zug der Liturgie kaum in Frage kommt?
Auch wenn Diakonie insbesondere in
der aktuellen, auch theologischen Dis-
kussion ein zentrales Thema ist, war
dennoch die Frage nach einer diakoni-
schen Erwachsenenbildung schon im
Zusammenhang mit dem eben ange-
sprochenen Paradigmenwechsel viru-
lent. So stellt z.B. Martina Blasberg-
Kuhnke 1992 fest: »Der entscheidende
Konflikt, der die [erwachsenenbildneri-
sche J.K.] Diskussion implizit, gelegent-
lich auch explizit beherrscht, liegt in
der Frage, ob kirchliche Erwachsenen-
bildung vorrangig diakonisch, als
Dienst an den Erwachsenen und der
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Gesellschaft, zu verstehen und zu be-
grinden ist oder kerygmatisch (,..).«7
Dieser Diskussion hat sich dann auch
Gotthard Fuchs gewidmet und das Kon-
zept einer »kulturellen Diakonie«8 vor-
gestellt. In der zweiten Halfte der Neun-
ziger Jahre wurde diese Diskussion von
Ottmar Fuchs, Norbert Mette, Alfred
Schuchart u.a. in der Zeitschrift »Er-
wachsenenbildung« weitergefuhrt9,
und in einem jlngst publizierten Auf-
satz greift Blasberg-Kuhnke das Thema
erneut auf und pladiert fiir eine Bildung
als Diakonie im Sinne eines partei-
ischen Bildungskonzeptes.10

Kulturelle Diakonie

Alfred Schuchart hat in seinem Artikel
»Erwachsenenbildung und Diakonie.
Anmerkungen zu einem neuen Denk-
muster« von 1997 die gesamte kirchli-
che Erwachsenenbildung als diako-
nisch definiert.!l Diese Qualifizierung
erfolgt unter der Voraussetzung eines
Diakonieverstandnisses, das mit Rekurs
auf Gaudium et Spes 57 wie folgt be-
stimmt wird: zunachst in einem allge-
meinen Sinn als Dienst, als »jede frei-
willig Ubernommene Tatigkeit, deren
Ertrag bzw. Nutzen ganz oder vorwie-
gend der Person oder Sache zugute
kommt« und im christlichen Sinn als
die »Tatigkeit der aus der Gottesliebe
hervorgehenden Bruder- und Néachsten-
liebe«, die sich allen zuwendet, »die
der dienenden Zuwendung bedirfen
und sie ist Uberall dort herausgefordert,
wo es um einen helfenden und férder-
lichen Dienst an Menschen geht, sei es
im physisch-materiellen, personal-gei-
stigen oder religidsen Sinne«12. Dem-
entsprechend habe Diakonie nicht nur
bestimmte, in Notlagen befindliche
Menschengruppen im Blick, sondern
das Ganze kirchlichen Seins und Wir-
kens in einem grundlegenden und
maBgebenden Sinne. Von dort her be-
stimmt Schuchart auch die kirchliche
Bildungsarbeit als einen konkreten An-
wendungsfall und als eine spezifische
Vollzugsform christlicher Diakonie.3

Neben Schuchart hat Gotthard Fuchs in
seinem Konzept einer »kulturellen Dia-
konie«l4 den Diakoniebegriff fur die Er-
wachsenenbildung in Anspruch ge-
nommen. Fuchs bezieht den Diakonie-
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begriff nicht nur auf das Zusammenfal-
len sozialer und intellektueller Not,
sondern vor allem auf Kultur. Kultur ver-
steht er in einem ganzheitlichen Sinne
als »Inbegriff der geschichtlichen Aus-
formung des Sinnmediums einer Ge-
sellschaft.«15 Ausgangspunkt fir Fuchs'
Uberlegungen sind die feststellbaren
kulturellen Notstande und Bildungsde-
fizite, ja eine globale Kulturkrise, wie
sie bereits in Evangelii nuntiandi (EN
20) als »Bruch zwischen Evangelium
und Kultur als Drama unserer Zeitepo-
che« konstatiert wurde.16 Davon ausge-
hend hat - so Fuchs - die Kirche und
mit ihr die Erwachsenenbildung als ka-
tegoriales Feld die Aufgabe, diese kul-
turellen Notstdnde nicht nur zu erken-
nen, sondern auch Wege zu suchen,
wie subjektfeindliche und solidaritats-
verhindernde Zustande verandert wer-
den konnen. Insofern versteht Fuchs die
Kirche und ihre Bildungsarbeit als Ins-
trument, christlich vertretene Humani-
sierungsanspriiche zum einen in die

Zunachst zu Schucharts Konzept:
Schuchart legt seiner These einen Dia-
koniebegriffzugrunde, der Diakonie im
weitesten Sinne als »Dienst« versteht.
Damit wird jeder Dienst am Anderen
als Diakonie gekennzeichnet. Das be-
deutet letztlich, alles Handeln der Kir-
che am Anderen ist Diakonie. Proble-
matisch wird diese Ausweitung des
Diakoniebegriffs, wenn man Diakonie
nicht einfach nur als allgemeinen
Dienst am Anderen versteht, sondern -
mit Hermann Steinkamp gesprochen -
als »das auf die Verringerung bzw. Be-
seitigung von materieller und seelischer
Not gerichtete soziale Handeln der
Christen und der Kirchen.«<1§ Das be-
deutet: diakonia, Dienst am anderen
Menschen, ist stets in Verbindung zu
bringen mit der Option fir die Armen
und Unterdriickten, die Stigmatisierten
und Marginalisierten unserer Gesell-
schaft. Das diakonale Handeln gilt so-
mit zundchst und vorrangig denjenigen,
die am Rande stehen, den Schwachen,

Fuchs bezieht den Diakoniebegriff nicht nur auf das Zusammenfillen

sozialer und intellektueller Not, sondern vor allem auf Kultur.

Kirche selbst in Form eines Selbstlern-
prozesses und zum anderen in die Ge-
sellschaft zu inkulturieren. Die katego-
riale Aufgabenstellung der Erwachse-
nenbildung bezieht sich dabei nicht
mehr ausschlieBlich auf die Benachtei-
ligten und Not leidenden dieser Gesell-
schaft. Vielmehr sind in das Verstandnis
kultureller Diakonie explizit auch die
Intellektuellen eingewoben, da - so
Fuchs - der Bruch zwischen Evangeli-
um und Kultur bzw. zwischen Kirche
und Moderne nirgendwo scharfer zuta-
ge trete.l7

Diakonie fiir die
Armen

Wie sind nun diese beiden Konzeptio-
nen einzuschdtzen? Ohne die Bedeu-
tung der beiden Ansatze hinsichtlich ih-
rer Aussagen Uber die Aufgabe von Er-
wachsenenbildung schmalern zu wol-
len, ist doch festzustellen, dass sich hin-
sichtlich der These »Erwachsenbildung

ist Diakonie« Probleme ergeben.

den »Geringsten unter den Briidern und
Schwestern« und dabei sind alle Men-
schen als »Briider und Schwestern« zu
verstehen, nicht nur Christinnen und
Christen. Diakonie richtet sich somit als
ein universales Handeln auch »ad ex-
tra« und verbleibt nicht im binnen-
kirchlichen Raum.

In diesem befreiungstheologisch beein-
flussten Verstéandnis von Diakonie gilt
diese zudem nicht einfach nur als eine
Grundfunktion von Kirche neben ande-
ren, sondern kann als entscheidende
Grundfunktion von Kirche angesehen
werden, gemaB der Uberzeugung, dass
sich der »rechte Glauben« (Orthodoxie)
vor allem im »rechten Handeln« (Or-
thopraxie) erweist.

Konfrontiert man nun Schucharts The-
sen mit diesem Diakonieverstandnis,
dann zeigt sich: Dem entscheidenden
Kriterium dafur, kirchliches Handeln als
diakonisches zu bestimmen, wird der
aufruttelnde Stachel gezogen. Gleicher-
maBen werden qualitative Unterschie-
de in den Notlagen der Menschen, die
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doch zweifelsohne bestehen, nivelliert.
Gilt dieser Befund auch fiur das Kon-
zepteiner »kulturellen Diakonie«, das
Gotthard Fuchs vorgelegt hat? Es ist
festzustellen, dass Fuchs die Not Lei-
denden und Armen als wesentliche
und vorrangige Gruppierung von Dia-
konie nicht ausblendet, im Gegenteil
eine explizit subjektorientierte Pers-
pektive zugunsten der Marginalisier-
ten einnimmt und Diakonie deutlich
in Bezug zur Solidaritat mit den Ar-
men und Bedrangten setzt. Zugleich
wird jedoch das Verstandnis von Dia-
konie so ausgeweitet, dass es auch auf
Nicht-Arme, auf Intellektuelle, Kultur-
schaffende bezogen wird. Selbstver-
standlich gilt auch diesen kirchliches
Handeln, Intellektuelle und Margina-

Konzept von Gotthard Fuchs die Un-
terschiede in den Zielgruppen der

»kulturellen Diakonie« zu wenig
bertcksichtigt.
Kirchliche
Erwachsenenbildung

als Diakonie

Welche Schlussfolgerungen lassen sich
aus diesem Befund ziehen? Dass Bil-
dung und diakonisches Handeln nichts
miteinander gemein haben? Dass Dia-
konie eingeschrénkt werden muss auf
einen engen Bereich kirchlichen Han-
delns - womaoglich auf denjenigen der
klassischen Felder der Diakonie? Diese
Folgerung erscheint keineswegs zwin-
gend und schon gar nicht wiinschens-

Gerade die Praxisfelder der klassisch-intellektuellen Bildung als auch

der Bereich beruflicher Fort- und Weiterbildung schliefen meines

Erachtens eine Qualifizierung als Diakonie aus.

lisierte durfen nicht gegeneinander
ausgespielt werden. Dennoch ist aber
mit Ottmar Fuchs zu fragen, ob nicht
»explizit herausgestrichen werden
[misste, J.K.], dass die verschiedenen
Gruppen der Gesellschaft als Adressa-
ten der kulturellen Diakonie nicht ein-
fach additiven, also gleichrangigen
Charakter haben, sondern dass vom
Evangelium her optionale Unterschie-
de und Gewichtungen vorzunehmen
sind. (...)<’9 Es ist also zu fragen, ob
nicht bei Gotthard Fuchs eine gewisse
Einebnung dieser Vorrangigkeit festzu-
stellen ist. Denn wenn Diakonie be-
deutet - noch einmal Ottmar Fuchs
»die Perspektive der Menschen einzu-
nehmen, die im Schatten des Wohl-
standes leben und weder sich selbst
als gesellschaftliche Gruppe bemerk-
bar machen kdnnen noch eine Lobby
haben,«20 dann wird es doch schwer
fallen, die intellektuell Kulturschaffen-
den als Ganze als Adressaten von Dia-
konie zu beschreiben.

Es lasst sich festhalten: Fehlt bei
Schuchart ein Diakonieverstéandnis,
das diakonisches Handeln an der Op-
tion fur die Armen misst und wird da-
mit kirchliche Praxis als Ganze als
diakonisch qualifiziert, so werden im

wert, bestlinde dann doch die Gefahr,
auf der einen Seite Diakonie wieder in
einen abgegrenzten Bereich einzuhe-
gen und ihr den Status des zentralen
Grundvollzugs christlichen Glaubens
zu nehmen, und auf der anderen Seite
das emanzipatorische Potenzial der Bil-
dungsarbeit hinsichtlich der diakoni-
schen Aufgabe der Kirche zu wenig zu
berticksichtigen. SchlieBlich ist es kein
Zufall, dass etwa die KEB Niedersach-
sen im ihrem Leitbild aus dem Jahre
2000 ihre Bildungsarbeit explizit als
»Hilfe und Orientierung« sowie als
»Teil  kirchlicher Verkiindigung und
Diakonie«?! bestimmt. Der Anspruch
auf eine Erwachsenenbildung als Dia-
konie ist formuliert. Dies verdeutlicht
auch Martina Blasberg-Kuhnke in der
von ihr jungst durchgefihrten Eva-
luierungsstudie zum Leitbild der KEB
Niedersachsen.22 Es stellt sich jedoch
die Frage, inwieweit der Anspruch auf
eine diakonale Erwachsenenbildung
bereits eingeldst ist? Zur Beantwortung
vermag vielleicht ein Blick auf die Pra-
xis der Erwachsenenbildung-wie sie in
Akademien und Bildungshdusern vor-
herrschend ist - weiterzuhelfen, ohne
das ein solcher Befund Anspruch auf
Reprasentativitat erheben will.
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In der Praxis kirchlicher Erwachsenen-
bildung lassen sich bekanntlich ver-
schiedene Handlungsfelder, wie z.B.
die religios-spirituelle Bildung, explizit
Subjekt- und biografieorientierte Bil-
dung, berufliche Fort- und Weiterbil-
dung, politisch-soziale Bildung oder ei-
ne hier als eher klassisch intellektuelle
Bildung bezeichnete Form unterschei-
den.

Gerade die Praxisfelder der klassisch-
intellektuellen Bildung als auch der Be-
reich beruflicher Fort- und Weiterbil-
dung schlieBen meines Erachtens eine
Qualifizierung als Diakonie aus, denn
weder die inhaltliche Zielperspektive
der Angebote noch die Teilnehmenden
entsprechen in der Regel den Zielgrup-
pen von Diakonie. Damit wird keines-
wegs der Sinn und die Notwendigkeit
einer solchen Bildung in Frage gestellt.
Diese notwendige Bildungsaufgabe ist
jedoch nicht bruchlos mit Diakonie im
oben genannten Sinne gleichzusetzen.
Anders gestaltet sich die Entscheidung
im Blick auf bestimmte Zielgruppen,
wie etwa Frauen, allein Erziehende, al-
te Menschen, Behinderte oder Men-
schen in schwierigen Lebenssituatio-
nen. Ist diese Arbeit am Subjektsein ein-
gebettet in den Uber die eigene Person
hinausgehenden Lebenskontext und
steht ferner die Eréffnung von nicht nur
individuellen, sondern auch gesell-
schaftlichen Chancen im Zentrum der
Arbeit, dann eignet sich diese Form von
Erwachsenenbildung durchaus fiir eine
diakonische Dimension, gerade weil
sie sowohl das gelingende Subjektsein
Einzelner als auch deren Leben im ge-
sellschaftlichen Kontext im Blick hat.
Auch das eingangs zitierte Beispiel des
gruppendynamischen Trainings besitzt
ein diakonisches Moment, wenn die
»Parteilichkeit fir das Subjektsein« ver-
bunden ist mit einer politisch-emanzi-
patorischen Dimension, die Uber die
Perspektive des/der Einzelnen hinaus-
weist. Das gewahlte Beispiel macht dies
besonders deutlich, geht es doch im
»Gender«-Training um das Geschlech-
terverhaltnis um die subtilen
Machtmechanismen, die dieses Ver-
haltnis pragen, sowie um daraus fol-
gende gesellschaftliche Benachteiligun-
gen.
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Subjektivitat,
Emanzipation und
Autonomie

Ein Leitmotiv der judisch-christlichen
Tradition ist die unhintergehbare Wiirde
und Einmaligkeit der Person, bestimmt
durch den Gedanken der Gottebenbild-
lichkeit, durch die Idee, dass Gott sich
zu jedem einzelnen Menschen in Be-
ziehung setzt und ihm Einmaligkeit zu-
spricht; durch den Gedanken einer un-
bedingten Heilszusage, die an jeden
einzelnen ergeht. Dass die jidisch-
christliche Tradition einen entscheiden-
den Anteil an der Implantierung dieser
Leitidee in der abendiandischen Kultur
hat, darauf hat Jurgen Habermas zu
Recht in seiner Rede anlasslich der Ver-
leihung des Friedenspreises des Deut-
schen Buchhandels im Jahr 2001 hin-
gewiesen. Zugleich ist das Verstandnis
von Bildung und auch von Erwachse-
nenbildung durch die neuzeitlich-auf-
kldrerischen Grundideen der Subjekti-
vitit, Emanzipation und Autonomie ge-
priagt. Das wird auch in der jingsten
Denkschrift der EKD »Malke des
Menschlichen. Evangelische Perspekti-
ven zur Bildung in der Wissens- und
Lerngesellschaft« besonders betont™:
Bildung / Erwachsenenbildung zielt auf
die Fahigkeit, das eigene Leben selbst-
bestimmt zu fiihren, das eigene Sub-
jektsein leben und verwirklichen zu
konnen. Hennig Luther bringt dies in
die Formulierung, dass der Mensch
»zur Hohe seiner selbst« hinaufwach-
sen kann. Subjektsein erweist sich somit
als Ausgangspunkt, vor allem aber auch
als Lernziel von Erwachsenenbildung.

Die biblische Botschaft tbermittelt je-
doch nicht nur das Gerufensein in die
Subjektivitit, sondern zugleich die Soli-
daritdt mit dem Anderen, vorrangig mit
dem Armen. Das jesuanische Handeln
gibt hier ein beredtes Zeugnis. Fur die
Erwachsenbildung, insbesondere die
kirchliche bedeutet das: Die alleinige
Konzentration auf Emanzipation und
Subjektsein wire ein individualistisches
verkirztes Bildungsideal. Denn zum ei-
nen wiirden die gesellschaftlichen Be-
dingungen, die Strukturen, in der die
Einzelnen leben, nicht mitbedacht,
zum anderen wiirde die Verantwortung
gegeniliber dem Anderen ausgeblendet.
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Nimmt aber kirchliche Erwachsenen-
bildung die gesellschaftliche Perspekti-
ve sowie den Aspekt der Verantwortung
fir die Anderen in den Blick, dann tut
sie dies — wie Ernst Lange eindriicklich
ausgefiihrt hat — auch und vor allem aus
der Haltung der Parteilichkeit mit den
Opfern der Geschichte und der Gesell-
schaft heraus, mit denen, die am Rand
stehen.* Motivation und Ziel kirchli-
cher Erwachsenenbildung lassen sich
dementsprechend so bestimmen: Men-
schen sollen befdhigt und unterstltzt
werden, starke Subjekte zu werden, die
solidarisch handeln konnen. Zugleich
bedarf es der Befahigung, die Notwen-
digkeit solidarischen Handelns zu er-
kennen. Das Leitmotiv der Subjektivitit
verbindet sich so eng mit dem Leitmo-
tiv der Solidaritat. Dies gilt sowohl fir
die Klientel als fur die Akteure der Er-
wachsenenbildung selbst

Mut zum Widerstand

Folgt Erwachsenenbildung diesem An-
spruch, dann wird sie Bildung als Be-
fahigung dazu verstehen, als starkes
Subjekt an der Zivilgesellschaft zu par-
tizipieren und in ihr zu handeln. Sie
wird Bildung dabei jedoch nicht als

Reich-Sein | Gartner, Hund, Champagner

Prozess der Anpassungsleistung des
Subjekts an gesellschaftliche Erforder-
nisse bzw. als deren Stabilisierung im
Sinne einer Optimierung 6konomischer
und gesellschaftlicher Leistungsbedin-
gungen verstehen, also nicht als »Ban-
kierserziehung«, wie das der Befrei-
ungspddagoge Paulo Freire genannt
hat* Vielmehr wird sie den Mut
wecken wollen zum Konflikt und zum
Widerstand gegen das Bestehende.
Handeln in der Zivilgesellschaft bedeu-
tet so nicht primir den Erhalt des status
quo, sondern begreift sich vielmehr als
verindernde Praxis. Dies hat allerdings
auch die Voraussetzung, dass die Er-
wachsenenbildung selbst diesen Mut
zum Konflikt und zum Widerstand auf-
bringt. Nicht umsonst sprach bereits
Ernst Lange von der Notwendigkeit ei-
ner konfliktorientierten Erwachsenen-
bildung.*® Diese Ausrichtung der Er-
wachsenenbildung ladsst sich nun mit
Recht als diakonisch bezeichnen, ver-
bindet sie doch das Ziel der Erziehung
zur Mindigkeit mit einer entschiede-
nen Option fiir die Armen und mit kri-
tischem Blick auf ihre unterschiedli-
chen Zielgruppen und auf die Milieu-
unterschiede ihrer Teilnehmerinnen
und Teilnehmer.

Foto: Maro Nikolaidou
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Doch unzweifelhaft handelt es sich hier
um die Beschreibung eines Anspruchs,
eines Ideals diakonischer Erwachsenen-
bildung, das der Wirklichkeit so nicht
entspricht. Dafir sind vornehmlich
zwei Grunde sind verantwortlich: Zum
einen wird in der erwachsenenbildneri-
schen Praxis die Subjekt- und Biografie-
orientierung zwar deutlich verwirklicht,
die andere Seite des Bildungsan-
spruchs, die des Solidaritatslernens,
kommt demgegentiber jedoch an man-
chen Stellen zu kurz. Dies hangt nicht
zuletzt auch mit der Struktur von Er-
wachsenenbildung und den Erwartun-
gen von Teilnehmern und Teilnehme-
rinnen zusammen. Denn in Zeiten zu-
nehmender Orientierungslosigkeit und
angesichts einer Fiille sozialer Angste
richtet sich der Blick vor allem darauf,
fiir sich selbst Orientierung und Sicher-
heit zu finden, fur die Anderen aber
bleibt dann manchmal keine Kraft und
Energie mehr. Zum anderen werden die
finanziellen Forderungen fiir Erwachse-
nenbildung immer mehr zurick ge-
nommen. Die Kiirzungen von Leistun-
gen aufgrund des in die Krise geratenen
Sozialstaates betreffen ja auch den
Bildungsbereich in entscheidendem
Mafle. So nimmt es nicht wunder,
wenn die Erwachsenenbildung, auch
die kirchliche, immer mehr der Ver-
fihrung, ja vielleicht auch einer Not-
wendigkeit von Marktformigkeit unter-
liegt.”® Die Seminarangebote orientie-
ren sich mehr und mehr daran, was ver-
kauflich ist. Angesichts der finanziellen
Zwinge erhalten zunehmend Ideen
Raum, die andernorts bereits Einzug ge-
halten haben: die Forderung durch
Drittmittel, Sponsoring etc. Dass ange-
sichts einer zunehmenden Okonomi-
sierung von Bildung und der Zunahme
neoliberaler Haltungen die Gefahr be-
steht, Konfliktorientierung, Mut zum
Widerstand und die Option fur die Ar-
men ins Hintertreffen geraten zu lassen,
liegt auf der Hand. Hinzu kommt, dass
manche Tragereinrichtungen aufgrund
finanzieller Engpdsse Erwachsenenbil-
dung wieder verstarkt binnenkirchlich
positionieren mochten, also nicht »ad
extra« orientieren, sondern »ad intra«.
Damit werden die Institutionen der Er-
wachsenenbildung ihrer  wichtigen
Briickenfunktion beraubt, die sie als in-
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termedidare Organisation hinsichtlich
der Vermittlung von Kirche und Zivilge-
sellschaft besitzen.

Angesichts dieses Konflikts zwischen
Anspruch und Wirklichkeit sollen ab-
schlieBend einige Vorschlage gemacht
werden, die es ermoglichen, kirchliche
Erwachsenenbildung starker als bisher
als eine diakonische zu verorten. Diese
Vorschlage betreffen die inhaltliche Ar-
beit sowie Organisation und Finanzen.
Zunachst zu den Inhalten:

Solidaritatslernen

1) Vor dem Hintergrund eines diakoni-
schen Anspruchs von Erwachsenenbil-
dung ist genau zu Giberlegen, wie neben
der subjektorientierten  Arbeit der
Aspekt des Solidaritatslernen starker in
die Arbeit integriert werden kann. Hier
bedarf es eines sensiblen und bewuss-
ten Umgangs mit den Angsten einer-
seits und der Arbeit an den Solidarisie-
rungskraften der Subjekte andererseits.
2) Ferner ist zu dariiber zu reflektieren,
welche Themenfelder fir welche Ziel-
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gruppen im Zentrum des erwachsenen-
bildnerischen Angebots stehen sollen.
Das impliziert eine Reflexion dariiber,
wer hier und heute, in Deutschland, die
»Armen und Anderen« sind, mit denen
eine sich diakonisch verstehende Er-
wachsenenbildung solidarisch ist. Fer-
ner muss die Reflexion auch dahin ge-
hen, wie diese Zielgruppen iberhaupt
erreicht werden konnen und welcher
Voraussetzungen es hierfiir bedarf. Da-
bei kann und darf diese Frage fur die Er-
wachsenenbildung nicht ausschlie8lich
auf der Ebene des einzelnen Individu-
ums beantwortet werden, sondern ist
immer auch strukturell und unter Ein-
bezug der gesellschaftlichen Situation
zu bedenken.

3) Die Arbeit mit diesen Zielgruppen
soll nicht gegen die Arbeit mit anderen
Zielgruppen der Erwachsenenbildung
ausgespielt werden; es geht um Unter-
schiede in der Gewichtung, nicht um
ein »entweder-oder«. Die berufliche
Weiterbildung von Multiplikatoren und
Multiplikatorinnen, die z.B. im diakoni-
schen Feld arbeiten, hat ebenso grolle
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Bedeutung innerhalb einer diakoni-
schen Erwachsenenbildung wie die Ar-
beit mit Zielgruppen diakonischen
Handelns selbst. Innerhalb der berufli-
chen Weiterbildung hat jedoch nicht
die bloBe Vermittlung von »skills«
(Techniken) im Zentrum zu stehen, viel-
mehr hat auch die kritische Auseinan-
dersetzung mit der eigenen Person, mit
der inneren Haltung, mit den (ethi-
schen) Maximen des eigenen Handelns
zu stehen. Nur so kann der Mut ge-
weckt werden, auch »wider den Sta-
chel zu l6ken« und Reformen in den In-
stitutionen auf den Weg zu bringen.
Das bedeutet ferner, den Erwartungen
an Beschleunigung von Lernprozessen
entgegenzuwirken. Bildungsprozesse,
die eben nicht nur skills vermitteln, son-
dern Subjekt- und biografieangebunden
sind, brauchen Zeit und sind nicht in
eineinhalb Tagen zu haben. Gegen die-
se Beschleunigungstendenzen gilt es
die »Entdeckung der Langsamkeit« zu
betonen und zu vermitteln, ein Aspekt
der auch von der Denkschrift der EKD
hervorgehoben wird.28

4) Neben der Auseinandersetzung mit
der eigenen Person missen zudem wie-
der mehr gesellschaftliche Themen in
den Mittelpunkt der Arbeit riicken, statt
einem verstarkt festzustellenden Psy-
chotrend in der Erwachsenenbildung
zu folgen, bzw.: Es gilt, gesellschaftliche
Themen und individuelles Handeln
starker zu verbinden. Es bedarf in die-
sem Zusammenhang auch der Vermitt-
lung von Kritikfahigkeit des Einzelnen
gegen eine zunehmende Autoritatsfixie-
rung im individuellen und gesellschaft-
lichen Lebenszusammenhang. Insbe-
sondere bei jungen Menschen scheint
dies zunehmend wichtig zu werden.
Entgegen externen Anspriichen auf Un-
terstlitzung gesellschaftlicher Stabilisie-
rung ware zudem die Mdglichkeit zu
befordern, Einspruch gegen gesell-
schaftliche Entwicklungen zu erheben,
die das Subjektsein der Menschen ver-
hindern.

Hinsichtlich der Organisation und Fi-
nanzierung von Erwachsenenbildung
ist folgendes zu Uberlegen:

1) Neben zentralen Einrichtungen wie
Bildungshausern und Akademien gilt
es, die dezentrale Erwachsenenbil-
dung zu stérken. Kleinere Einheiten,

Konemann: Eine Option fiir die Armen

wie etwa die Bildungseinrichtungen in
den Gemeinden oder Stadtteilzentren,
projektorientiertes Arbeiten nah an
einzelnen Zielgruppen (etwa in sozia-
len Brennpunkten) werden in Zukunft
ein noch gréBeres Gewicht bekom-
men, will Erwachsenenbildung eine
diakonische werden. Dies hétte auch
den Vorteil, dass die Diakonie starker
als im Moment in das unmittelbare
Gemeindeleben integriert werden
kénnte. Um dartiber hinaus die Nie-
derschwelligkeit der Angebote in Bil-
dungshdusern und Akademien zu er-
hohen, gilt es gleichzeitig, die Vernet-
zung zwischen Bildungshdusern und
Erwachsenenbildung im gemeindli-
chen Kontext zu verstdrken und
flieBendere Ubergdnge zwischen den
Angeboten zu schaffen.

2) Dies alles ist nicht moglich ohne die
entsprechenden finanziellen Ressour-
cen. Deshalb tut es meines Erachtens
Not, die finanzielle Prioritatensetzun-
gen der entsprechenden politischen
und kirchlichen Einrichtungen ver-
starkt zu Uberprifen. Das bedeutet:
Nicht die Forderung und Finanzierung
von Prestigeobjekten oder grof3en ein-
maligen Aktionen sollte im Vorder-
grund stehen, sondern die Férderung
einer langfristigen und nachhaltigen
Bildungsarbeit, die nur so einem dia-
konischen Anspruch gerecht werden
kann. Dies muss Sponsoring nicht
zwangslaufig ausschlieBen, aber ein
solches Sponsoring muss kompatibel
sein mit den Zielen der kirchlichen Er-
wachsenenbildung und

spruch auf Nachhaltigkeit.
Durch die genannten MaBBnahmen er-
hielte kirchliche Erwachsenenbildung
eine genuin diakonische Dimension.
Sie ware dann nicht in toto Diakonie,
aber sie ware in wichtigen Bereichen
zu einer diakonischen Erwachsenen-
bildung geworden, die als solche ihre
Bruckenfunktion zwischen Kirche und
Zivilgesellschaft wahrnehmen konnte
- eine Erwachsenenbildung, die die
Botschaft Jesu und der Propheten zum
MaBstab hat: »Blinde sehen wieder,
und Lahme gehen; Aussatzige werden
rein und Taube héren; Tote stehen auf,
und den Armen wird das Evangelium
verkiindet.« (Mt 11,5; Jes 35, 5-6; 61,

1).
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ANMERKUNGEN

1 Vgl. Blasberg-Kuhnke, M.: Erwachsenenbildung.
In: Von Werner S.; Ziebertz, H.G. (Hg.): Bilanz
der Religionspadagogik. Disseldorf 1995,

S. 434-447; ferner Orth, G.: Erwachsenenbil-
dung zwischen Parteilichkeit und Verstandigung,
Gottingen 1989; ders.: Zu Theoriebildung und
Theoriediskussion in der evangelischen Erwach-
senenbildung. In: Erwachsenenbildung 35

(1989), Heft 1, S. 11-18; ders.: Theologische
Uberlegungen zum lebensweltorientierten Ansatz
in der evangelischen Erwachsenenbildung. In: Er-
wachsenenbildung 37 (1991), Heft 2, S. 73-77.

2 Vgl. die Darstellung der einzelnen Anséatze bei
Blasberg-Kuhnke, M.: Erwachsene glauben. Vor-
aussetzungen und Bedingungen des Glaubens
und Glaubenlernens Erwachsener im Horizont
globaler Krisen. St. Ottilien 1992, S. 207-244.

3 Lange, E.: Sprachschule fiir die Freiheit. Bildung
als Problem und Funktion fiir die Kirche. Miin-
chen-Gelnhausen 1980, S. 134.

4 Blasberg-Kuhnke, a.a.0., S. 443.

5 Luther, H.: Religion und Allgemeinbildung.

In: Der evangelische Erzieher 43 (1991), S. 2-6,
hier S. 4.

6 Peukert, H.: Tradition und Transformation. Zu ei-
ner padagogischen Theorie der Uberlieferung. In:
Religionspadagogische Beitrage 19/1987,

S. 16-34, hier S. 29.

7 Blasberg-Kuhnke, a.a.O., S. 208.

8 Fuchs, G.: Kulturelle Diakonie. In: Concilium 24,
1988, S. 324-329.

9 Vgl. Erwachsenenbildung 43 (1997), Heft 4.

Vgl. Blasberg-Kuhnke, M.: Bildung als Diakonie.

Pladoyer fiir ein parteiisches Bildungskonzept. In:

Pohl-Patalong, U. (Hg.): Religidse Bildung im

Plural. Konzepte und Perspektiven. Schenefeld

2003, S. 81-95.

Vgl. Schuchart, A.: Erwachsenenbildung und

Diakonie. Anmerkungen zu einem neuen Denk-

muster. In: Erwachsenenbildung 43 (1997),

Heft 4, S. 176-178.

12 Ebenda, S. 176.

13 Ebenda, S. 177.

14 Fuchs, a.a.0.

15 Ebenda, S. 324.

16 Ebenda, S. 325.

17 Ebenda, S. 327.

18 Steinkamp, H.: Diakonie - Kennzeichen der Ge-
meinde. Entwurf einer praktisch-theologischen
Theorie. Freiburg 1985, S. 13.

19 Fuchs, O.: Erwachsenenbildung als »Diakonie«?
In: Erwachsenenbildung 43 (1997), S. 164-167,
hier S. 165.

20 Ebenda

21 Katholische Erwachsenenbildung im Lande Nie-
dersachsen. Beschluss der Mitgliederversamm-
lung 2000 in Vechta, Hannover 2000, S. 10,

S. 14.

22 So von Martina Blasberg-Kuhnke in ihrem Auf-
satz »Bildung als Diakonie« hervorgehoben. Vgl.
Blasberg-Kuhnke, a.a.O., S. 84.

23 MaBe des Menschlichen. Evangelische Perspekti-
ven zur Bildung in der Wissens- und Lerngesell-
schaft. Eine Denkschrift des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland. Giitersloh 2003.

24 Vgl. Lange, a.a.0.

25 Vgl. Freire, R: Padagogik der Unterdrickten. Bil-
dung als Praxis der Freiheit. Stuttgart 1971.

26 Lange, a.a.0., S. 115ff.

27 Vgl. auch zur Frage nach dem Verhéltnis von Bil-
dung und Okonomie die EKD- Denkschrift
»MaBe des Menschlichen, S. 74f.

28 Ebenda, S. 80f.

N
o

&

(o))

71





