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»Erziihl, Chronistl«
Michael Kohdmeiers sDer Mann. der Verlorenes wiederfindete (2017)
in der Tradition der Heiligenlegende

In der Gegenwartsliteratur lasst sich cin vemstiirktes Interesse an religiosen
Themen und Fragestellungen heobachten.! Zwar kann von ciner >Ritekkehr
der Religion nicht dic Rede scin, Hsst sieh die (teils subkutane) Verbindung
von Literatur und Religion doch durch die gesamte Moderne hinweg verfolgen.
Dennoch ist das \cnnchm, Auftreten religivser Figuren, Motive und Narrative
in der Literatur des frihen 21. Jahrhunderts auffallig und ekliringshe dibrfuig.
Die aktuelle Forschung gibt unter anderem smwei Erklarungen: Demnach lu-mhl
sich = so dic erste, an Leslic Fiedlers berithmten Vortrag von 1968 .mschhc[wmlv
Erklirung = die Litcratur unter den Bedingungen der Postmoderne (und deven
Abkehr von der Abkehrvon Religion und Konfessionalitdd) emeut auf die Suche
nach ihren religiosen Wurzeln und Funktionen, im Zuge deren auch religiose
Erzihlungen und Traditionshestinde neues Interesse auf sieh zichen? Zugleich
setzt = so die zweite Erklarung — mit den Terroranschligen vom 11, September
2001 eine kritische Debatte aber den Konnex von Religion und Gewalt ein.
die bis hente anhilt und in der es auch um die grundsitzliche Vercinbarkeit
religioser Weltanschavungen mit sitkularen Geseltschaftsordnimgen gehe?
Yor diesem Himergrund erklint sich dic Ambivalenz, mit der Phiinomene
des Religiosen in der Gegenwantsliteratur oftmals verhandelt werden: In Tex-
ten wic Lukas Barfuss” Der Bus (Das Zeug einer Heiligen) (2003) oder Norbert
Gstreins Eine Ahnung vom Anfang (2013) erscheint religivser Glaube zugleich
als riitselhaftes Faszinosum und als latente Bedrohung: ihre I’I’Ol.li,,()lll\llllll(‘n
und Protagonisten sind Heilige = und/oder Wahnsinnige und/Zoder Terroristen.
Die Novelle Der Mann, der Verlorenes wiederfindet (2017) des dsterveichi-
schen Autors Michael Koblmeier teilt mit diesem literarischen Diskuns die
Faszination und Skepsis gegenitber ihrem Gegenstand. Jedach fallt sie insofern
aus dem Rahmen, als die Frage nach dem Verhiltnis von hnmanenz und Trans-
zendenz, nach den Wurzeln und Konsequenzen religinser Absolutheitsanspriiehe
hier nicht an fiktiven Figuren und in fiktiven Settings durchgespiclt wird, sondem
in der Ausvm.nmlcmlumg mit ciner konkreten Figur der ehristlichen Cherdie-
ferung = dem heiligen Antonius von Padua = sowie mit dieser U berlieferung
selhst? Das Faszinationspotenzial dieses Heiligen emschlieBt sich nicht auf den
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ersten Blick: Im Vergleich zanWistenvaterc Antonius (251-356). dessen Askese
in der Eremitage und dessen Kampf mit den Damonen der Veruchung zum
Gegenstand zahlreicher kiinstlerischer und literarischer Buurhcilungcn wurden
(man denke nuran E'T.A Hoftmanns Die Elixiere des Teufels oder Flauberts La
tentation de Saint-Antoine). ist Antonius von Padua (1195-1231) cine weitaus
weniger sehillemde Figur: AlsVolksheiligere und >Sehlamperpatrone spiclt erin
der Alltagspraxis gliubiger Katholikinnen und Katholiken bis heute eine Rolle
und wird etwa zu Hilfe i_('l’llft‘ll. wenn es um das Auffinden verlorener I)mg'
geht = daher auch der Titel von Kahlmeiers Novelle. Zugleich ist Antonins von

Padua als Prediger in die Cherdie Herung cingegangen: Im Zentrum der Leg gen-
den steht durchwegs die gottlich inspirieste Keaft seiner Rede, die Frieden und
Gemeinschaft zu h(lrlnll. Ungliubige zum Glauben bekehren und selbst die
seelenlosen Fische im Meer zu erreichen vermag,

Der vodiegende Aufsatz geht davon aus. dass es genau diese beiden Ei-
genschalten = die vermeintlich unspektakulire, augewandte sVolksnahee des
llvllur( n sowie scine Fihigkeiten als Prediger - sind. die Michael Kohlmeier
an .»\nlcmm.s von Padua faszinieren. Jede nf.llls zeugen sowohl Kohlmeiers
literarische Texte (etwa die jiingste Sammlung von Mirchen) als auch seine
Auftritte als Mythen- und Sagenerzibler von cinem besonderen Interesse an
Formen des kollektiven Erziihlens sowie an der Beziehung zwischen Publikum
und Redner? Yor diesem Hintergrund verfolgt der Beitrag zum cinen die These,
dass Kohlmeiens Erziihlung sich als literarische Untensuchung zur Tradition
der Antonius-Legenden lesen lisst. deren inhiirenten Spannungen sie nachgeht
und deren Produktionsmechanismen sie offenzulegen versucht. ¥s gehort zu
den g attungskonstitutiven produktiven Problemen der Legende, dass sie ihren
Gege snstand sowohl vomussetzen als auch performativ dureh das eigene Erzthlen
he r~tv||un muss: Die Heiligkeit der Person, vou der die Rede ist, bildet zugleich
Anlass und Ziel des Erzihlens. In diesem zivkuliiren Projekt wwss ddie Legende
zum cinen das Verhlinis zwischen individueller Handlungsmacht und gistlicher
Vomehung austarieren = der oder die Heilige muss als Person exzeptionell sein
ader es enst werden, wobei ihim oder ihr diese Exzeptionalitit als transzendente
Auszeichnung zugeschrichen wird. Zum anderen verhandelt die Legende das
Verhiiltnis zwischen Individuum und Kollektiv - der oder die Heilige muss sich
zwar vom Kollektiv absetzen und abgrenzen, ist aber dennoch angewiesen auf
die Anerkennung wnd Beglaubigung durch eine Gemeinschaft.,” Wahrend die
mittelalteriche Antonius-Biographik dieses triadise he Gefiige aushalancieren,
heterogene Cherlic ferungen harmonisieren und widerstiindige Elemente tilgen
mauss, um die |.(:bcnsgcm.hlchlc des Hleiligen zur wirkungsvollen I,(,g:n(lc m
maodellicren, untemimmt es Kohlmeiers Novelle, die plurale Vielstimmigkeit
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und immanente Widerspriiehlichkeit der Clmrlicfcmng wicder zu entfalten.
Dieses quasi-archiiologische, quellenkritische Verfahren erfolgt allerdings nicht
um sciner sclbst willen, sondem dient. so unsere zweite These, der l')l;\blicmug
ciner cigenen, alterativen Version der Antonius-Legende. Cher die produktive
Umschreibung der Prittexte und die imaginative Fallung ihrer Litcken findet
KohImeiers Novelle auf dic alte Frage, wie sich Heiligkeit konstituien. cine
neue, durchaus aberraschende Antwort: Die Macht zur Heiligang kommt hier
nicht (wic im Rahmen cines literarischen Textes vielleieht zu vermuten wive)
der gotlich inspirierten Rede za, sondemn dem Kollektiv.

Individuum und Transzenden=

Die alteste Vita aber Antonius von Padua (1195-123 1) entsteht bereits 1232
und damit kurz nach sciner Heiligsprechung im Jahr nach seinem Tod. Der
Verfasser der Vita ist cin anonymer Franziskaner, der, so erklirt er im Prolog.
aufl das instindige Bitten sciner Mithrivder (daher der Titel: Assidua) die Auf-
zcichmmg in Angriff nimmt® Der Text ist in zwei Teile gegliedert, wobei der
erste Teil die biographischen Stationen von Antonius, der vor seiner Namensin-
derung Fernando heilt, in chronologischer Folge schildert, der zweite cine nach
Kategorien sortierte 1\uﬂislung jener beglaubigten und pipstlich anerkannten
Wunder enthilt, die sich nach Antonius’ Tod ercignet haben. Die nachfolgenden
Antonius-Viten (darunter die von dem franzosischen Franziskaner Jean Rigaud
verfasste Vita von 130071315, die sogenannte Rigaldina) werden sich auf diese
prima vita bezichen, biographische Details narrativ ergiinzen und die Legende
fort- und stellenweise umnschreiben.

Im Hinblick auf das in legendarischen Erziblungen per se konfliktire Ver-
haltnis von personlicher Handlungsmacht und goutlicher Priidestination scheint
dic Assidua ersterer tendenzicll Vorrang cinzurfiumen. Fernando/Antonius wird
als charakterlich heransragender Mann beschrichen, dessen wichtige Lebens-
ereignisse aufl personliche Dispositionen und Entscheidungen zurtickzugehen:
Der Kampf des jungen Mannes gegen die »Versuchungen des Fleischese® und
scin Eintritt in den Augustiner-Onlen entspringen chenso reiflicher f:l)(:rlcgllllg
und persinlicher Grivbe wie sein Entschluss, zu den Franziskanern oherzutreten
und als Missionar nach Marokko zu gehen: »Der Eifer, den Glauben zu verbrei-
ten, deiingte ibn mit stets zunchmender Keaft und dic Schnsucht nach dem
Martyrium, dic in scinem Herzen brannte, lieh ihm keine Rube mehre (A, 21).
Antonius, dessen Lebensheschreibung lant Prolog »den Gliiubigen ein Beispicl
christlichen Verhaltens vor Augen Hahrenls (A, 13), also zur admirativen Nach-

Weimarer Beitgge 66(2020)3 388



Zu Kohimeiers Antonius-Novelle

folge cinladen soll, erscheint hier selbst als Nachfolger, dessen Bewunderung
fiir das Martyrium der 1220 in Marokko getdteten Franziskaner ihin seinerseits
aufbrechen und das Martyrivum suchen lasst. Der Text ctabliert dergestalt cine
Kette von Vorbild und Nachfolge. die von den [ranziskanischen Mirtyrem ither
Antonius selbst bis zu dem vorliegenden Text und der von thm adressierten
Gemeinschalt der Glitubigen reicht,

An drei Stellen der Assidua spiclt das Wirken der Transzendenz jedoch cine
entscheidende Rolle: Zum cinen wird Antonius” Evkrankung, dic ihn 2wingt.
seine Missionsreise abzubrechen, aufl den »Allerhdehstene zuriickgefithret, der
ssich scinen Planen entgegenlstelltls (A, 21). zam zweiten wind seine besondere
Befihigung zur mitreibenden Rede als gitdiches Geschenk beschrichen: Seine
Zunge, die rieder des Heiligen Geistes« (A, 25), dient der Vermittlung zwischen
irdischer und gittlicher Sphire. Ein drittes Mal greift Gott cin, als es nach
dem Tod des Heiligen zum Streit um seinen Leichnam kommt der geradezu
biirgerkriegsibnliche Ziige anzunchmen droht: sbir, dessen Vorschung niemals
fehlgeht, ibre Zicle zu erreichen, hatte es tatsiichlich geduldet, dass die Leate -
wmn seiner groBeren Ebre willen = o solehe Verwirming gerieten. um schlieblich
darin aul wunderbare Weise das zu vollbringen, was er verfiigt hattee (A, 55). Man
spiirt dieser Passage, die in leichter Abwandlung in der Rigaldina wiedemultaucht,
dic Verlegenheit des Chronisten an, die von der Masse der Gliaubigen ausgehende

Gewalt mit dem Wirken der gottlichen Yorschang in Einklang bringen zu miis-
sen (dazu im ndchsten Abschnitt mehr). Se llllL[!hLll stellen aueh clu' im zweiten
Teil aufgelisteten Mirakel dirckte Einbriiche der Transzendenz in innerweltliche
Zusammenhinge dar = wobei festzubalten ist, dass sich samtliche Wunder, von
denen in der dssidua berichtet wird, nach dem Tad des Heiligen ercignen und
auch kompositorisch von der Biogmphic des ersten Teils separiert sind.

Als Person wird Antonins punktuell immer dann fasshar, wenn die Bezichun-
gen zu scinen Mitmenschen beiliufig thematisiert werden: So verlisst er scine
Geburtsstadt Lissabon und wechselt in ein weiter entferntes Kloster, uin nielt
stiindig durch Besuche von Freunden gestort zu werden, und withlt zudem cinen
neuen Namen, um auch den Nachforschungen seiner Venwandten zu entgehen
(vl A, 16, 20). Dass das Verhiltnis zu den Mithriidern zumindest gespannt sein
kinnte, lisst dic zornige Reaktion cines Kanonikers vermuten, der Antonius
bei dessen Abreise nach Marokko svoller Bitterkeite hinterherrft: »Geh! Geh!
Auf dass du ein Heiliger wirst e (A, 20) Auch spart dice Biographie nicht mit
Informationen zur kbrperlichen Verfassung von Antonins: Scin Kamp({ mit sexu-
ellen Begierden wird ehenso geschildert wie seine zahlreichen Krankheiten und
scine Neigung zur Korpulenz (vl A, 30). Zugleich werden diese Strategien der
Personalisicrung des Protagonisten und seiner identifikatorischen >Anihnelung
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an das Publikum (das. vielleicht, chenfalls mit Begierden, Krankheiten oder
Leibesfolle kampfy) erzihlerisch durch den Einsatz der divckten Rede unter-
mauert (vgl. A, 18, 20, 39). Ganz ohne den Nimbus von Heiligkeit erscheinen
schlieblich die Ercignisse rund um den Tod von Antonius: sein Leiden. sein
(letztlich unerfillter) Wunsch, in Padua za sterben, die Streitigkeiten wm scine
Leiche, deren in der sommerlichen Hitze schnell einsctzende Verwesung eine
hastige, provisorische Bestattung erforderlich macht (vgl. A, 481).

Die ungefihe 70 Jahre spiter entstandenen Bigaldina wird diese Elemente
des Personlichen und Rorperlichen ngunsten ciner transzendenten Uberha-
hung ihres Protagonisten zuritckfahiren: Von Krankbeiten und Ubergewicht ist
hier nicht mehr dic Rede, der Konflikt mit dem Kanonikerbruder wind zam
Beweis enger Freundschalt umgedeutet und auch dic Umstiande der Beerdigung
ginzlich ins Gegenteil verkehrt: sAuch wenn die sommerliche Hitze dritcktee.
heibt ¢s bei Jean Rigaud, sverbreitete der heilige Korper keinerei Gestank.
sondern verstromte vielmehr cinen Duft gleichsam vom Aromen und Parfiim.
50 dass die Menge hinter scinem Dult herzoge'? Withrend die dssidua kurz
nach der llciligsprcchung verfusst wurde (und den Prozess der Kanonisation
deshalb auch en detail nachzeichnet), ist Antonius zur Zeit der Verfassung der
Rigaldina hereits als Heiliger ctablicrt - Sehilderungen des Allzumenschlichen
scheinen dem Verfasser offenbar nicht mchr angemessen. Das schliigt sich auch
in der |Ian(llungsdrumuturgic und -motivicrung nicder: Die entscheidenden
Ercignisse im Leben von Antonius werden nun stirker aul das Walten der
Providenz zuriickgefiihrt; der gottliche Plan, dic Ausenwiibltheit des Heiligen
und scine Bcscllirmung durch Gott sind in dicser Vita allgegenwiirtig (vgl.
R, 16, 28, 35, 37). Dicsem lmpetus der narrativen Transzendicrung der Figur
folgen auch die i\limkclcr/,:“ihlungcn itber Antonius’ Aufenthalt in Frankreich
und Oberitalien: Der Zeitraum zwischen 1222 und 1228 fehlt in der prima vita.
weshalb sich der franzosische Verfasser anschickt, dic Wunder dicser Zeit, von
denen er sdurch das sichere Zenugnis von Bridem, deren Tugend auber l"ragc
steht, Kenntnis crlangtex (R, 11), zu ergiinzen = und damit den Einbruch der
Transzendenz, den das Wunder immer bedeutet, in das heilige Leben herein-
zuholen.” Erzihlerisch schlagt sich diese Programmatik in dem Verzicht auf
die dirckte Rede nieder. Die wortlichen Aussagen, dic Antonius in der Assidva
zugeschrichen werden, wurden weitgehend getilgt und dureh gebetsithnliche
Passagen der Heiligenanrufung ersetzt: lm Unterschicd mr Assidua kann die
Rigaldina die Heiligkeit der I igur voraussetzen and die Vita zum bekriftigenden
Gebet umfunktionalisicren.

Kohlmeiers Novelle dreht dicse l)ynami‘k der providenzicllen Ghittung und
Finalisicrung der Legende, wie sie sich im V ergleich von Assidua und Rigaldina
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beobachten lisst um, ja verkehrt sic geradeza in ihr Gegenteil. Das lisst sich
zum cinen bhereits an der erziblerischen Anlage heobachien, Die einzelnen
Lebensstationen = die Kindheit in Lissabon. die Zeit bei den Augustinern und
Franziskanem, der Riockzug in die Einsiedelei in Montepaolo, die entaunliche
erste Predigt in Forli. die Massenpredigten in Padua und der Tod in Arcella
- werden in Form von Raekblicks- und Erinnerungserzihlungen priisentient,
die suberich durch einen situativen Rahmen verklimmert werden: Die Er-
ziihlung spielt am Tag von Antonius’ Tod. Zum anderen ist bei Koblmeier das
erzillerische Monopol der Viten fragmentiert. Zwar erziihit auch in Der Mann,
der Verlorenes wiederfindet. cin »Chroniste, der ebenso wie in der Assidua von
ciner anonymen Zuhdrerschalt zum Bericht aufgefordert wird: »Eezihl, Chronist!
= Erzih} uns aus seinem Leben's'? Jedoch erseheint dieser Chronist weniger
als fassbare Figur innerhalb der erzablten Welt denn als Karperloser Geist
der Exziblung, der zwischen verschiedenen Fokalisicrungsinstanzen hin- und
herznwechseln vermag, In die multiperspektivische Beschau des Protagonisten
gehen externe Perspektiven (etwa von Seiten sciner Zuhorerschaft oder sciner
Mitbriider) ehenso cin wie seine cigene Wahmehmung. Damit unternimimt
Kohlmeiers Erziblung etwas, das in den mittelalterlichen Viten undenkbar
wiire: Sie berichtet aus der Innenperspektive des Heiligen und damit aus dem
geheimen Zentrum der Legende.

Diese narrative Aufficherung und Pluralisicrung der Antonius-Vita hat im
[Linblick auf die cingangs skizzierte spannungsvolle Trias zwei Effekte: Zum
cinen wind die anonyme Masse, welehe die Legendarik als Publikum, Adressatin
und Zeugin benitig, bei Kohlmeier individualisicrt wnd auf ibre Beteiligung
an der Produktion von Heiligkeit befragt (dazu im nichsten Abschnitt mchr).
Zum anderen wirft Kohlineiers Novelle, indem sic Antonius sethst zur Fokali-
sicrungsinstanz machl, cin neues Licht auf das alte legendarische Problem, wic
sich das Verhiltnis von hnmanenz und Transzendenz fassen Hisst Hier stellt
sich der kiinftige Heilige sclbst, der angesichts seines Todes das cigene Leben
noch cinmal Revae passieren lisst, dic Frage, was den Menschen zum Heiligen
macht vnd welehe Bedeutung dabei individuelle Errungenschaften haben,
welche wiedermm gittlichen Ursprungs sind. In Khlmeiers Novelle werden
dabei inshesondere jene kurzen Anckdoten aus der dAssidua herangezogen und
weitergesponnen, dic Antonius als Person greifbar machen: Seine Disziplinierung
sexuellen Verlangens wird als Kampf mit Dimonen inszeniert (\'gl. MY, 1616),
der Bruch mit der Familie durch ¢ine (erfundene) Vorgeschichte plausibilisiert
(vgl. MV, 1030) und sein schwicriger Charakter inshesondere im Umgang mit
den Mithriidern gezeigt: »Die Britder lichten iha nicht = was hiel: Sie hassten

ihne (MV, 39).
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Kohlmeier zeigt Antonius zundichst als typischen Minoriten — das erste Kapitel
stellt den Prediger und Beichtvater vor Augen Ggl. MV, 2). Immer mebr wird Klay,
dass Antonius zwar fiber cine aubergewshnliche intellektuelle Begabung sowic.
cine hohe Bercitschaft zur Selbstreflexion und Selbstdisziplin verfagt, zugleiely
aber zu Hochmut und Ruhmsucht neigt, ja zur Verichtlichkeit gegeniiber
anderen, vor allem weniger Begabten.

Schon der erste Gedanke in seinem Leben, das musste er sich cingestehen, war
hochmiitig gewesen. Er hatte gerade laufen gelernt uand gelernt, selbst ans dem Be-
cherchen zu trinken, da hatte er in die Welt geblickt und hatte sich gedache: Dich
lerne ich kennen, zeige mir den, der dich anfahrt, mit ihm will ich mich messen!
Er war kein schiiner Knabe gewesen, 2u breit geraten war er, im Beeken und in den
Schultern, cinen zu kurzen Hals hatte er und kurze Arme und Beine. Seine Augen
aber hezauberten immer. (MV, 31)

Den wichtigsten Kampf scines Lebens ficht Kohlmeiers Antonius mit der cige-
nen Litelkeit; die Exzeptionalitdt des Heiligen entspringt hier weniger cinem
von Beginn an perfekten Charakter, wie ihn die Rigaldina enmtwirft. sondem
ciner (vielleicht tatsachlich Ghermenschlichen) Bereitschaft zur Disziplinicrung.
Modellicrung und Unterwerfung des cigenen Selbst.

Aus der Perspektive von Antonius scheint anch die gottliche Auserwiihltheit
der cigenen Person weit weniger gewiss, als in den Heiligenviten suggeriert wied:
Kahlmeiers Antonius ist ein Zweifler, ein Skeptiker, der sich sciner Bezichung
zu Gott nicht sicher ist: »[Els ist nicht wahrscheinliche, risoniert er als junger
Mann, »sdass ich mitgezihlt wunle, es ist nicht gewiss, ob meine Gebete erhin
werden, es ist nicht zu erwarten, dass ich wicdererkannt werde beim J tingsten
Gericht, auch wenn ich noch so vicle gute Werke vorzuweisen hiittee (MY, 50),
Trotzdem ist Kohlmeiers Version der Antonius-Legende nichUtranszendenzfreie
cbenso wie dic mittelalterlichen Viten beschreibt sie die berfihmte erste Predigt
von Antonius in Forli als entscheidenden Moment ciner gotdich initiierten
Anagnorisis, in der Antonius sowic allen Anwesenden mit cinem Mal bewusst
wird, wer er ist:

Die Erimlcmng an scinen ersten Trimnph, den schinsten, war cin Tanz der \'crulmmg,
Er verchrte den, der in San Mercuriale von der Kanzel herab gesprochen hatte, und
er durfte es tun, ohne sich sclbst der Eitelkeit zu bezichtigen, denn nicht er war e«
gewesen, sondern ein underer, der sich scine Zunge und scine Stimmbander ansge-
lichen und sich ihrer bedient hatte. Alle Predigten nach dieser ersten Predigt waren
Nachahmungen gewesen. Er hatte dem nachgeeifert, der er gewesen war, ohne damals
zn wissen, wer er war in dieser Stunde auf der Kanzel. Auch erinnerte er sich nichu.
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was er gesagt hattes pur, dass er keine seiner vorbereiteten Wendungen gebraucht
hatte. daran erinnerte er sich. Er war auBer sich gewesen und hatte sein Haus cinem
anderen tiberlassen, (MV, 63)

Dem bekannten Weehselspiel von Individualitit und Transzendenz, von per-
sonlicher Anstrengung und gottlicher Guade, figt Kahlmeier cine weitere,
vicleicht spezifisch moderne Dimension hinzu, die in den Heiligenviten keine
Rolle spiclt. In die offiziclle Lebenserzihlung ist nitmlich cine mweite, erfunde-
ne Lebensgeschichte eingewebt. die von dem handelt, was Fernando aufgeben
musste, uim Antonius zu werden: von der innigen Bezichung zu scinemn gittigen,
lebensfrendigen, weisen, aber nicht allzu fronmmen Grobvater und von der Lic-
he zu dessen Sticltochter Basima, einer aus Afrika stammenden Muslima, dic
Fernando cinst heiraten wollte.'® Diese Geschichte licfert gcwisscmmbcn das
fiktive Negativ der offiziellen Lebenserzihlung sie zeigt, was in der Heiligenvita
nicht vorkommen konnte: Tugend ohne christlichen Glauben und erotische
Liche oiber Glaubensgrenzen hinweg — wobei der Grobvater die Bezichung zu
ceiner afrikanischen Geliebten durehaus unter biblische Vorzeichen zu stellen
weili; er nennt sie sdie Frau aus Kusehe (MY, 93) und vergleicht sich sclbst
dadurch mit Mose. Dass Antonius Basima nicht heiraten, sondem stattdessen
in den Augustinerorden cintreten wird, ist weder dem Eingreifen Gottes noch
ciner personlichen Entscheidung geschuldet, sondem traurigen Umstiinden:
Der Grobvater stirh, die missgiinstige Familic verweist seine ungelichte fremde
Frau samt ihrer Tochter des Hauses und der junge Fernando ist schlichtweg zu
schwach, um sich diesem Entsehluss seiner Angehdarigen zu widersetzen.

Auf die Frage nach den Bedingungen von Heiligkeit gibt Kohbmeicrs Novelle
somit cine dritte Antwortoption: Das Leben cines Heiligen zu lehen bedeutet
auch, ¢in anderes Leben zu verpassen. Damit gewinnt die Frage cine mo«lcmc‘,
das heibt dezidiert individuelle und mundane Dimension: Lohnt sich das Opler?
Antonius muss sich an scinem letzten Lebenstag dem Gedanken stellen, »dass
sein ganzes Leben fiir die Katz gewesen ware MV, 27), wenn ¢s keinen Gott
und kein Jenseits geben sollte. Das aber scheint ihm zur Gewissheit zu werden:
»Was, wenn das Leben alles war, was er uns zu bicten hatte?e (WY, 130)

Individuum und Kollektiv

Heiligwerdung ist das Ergebnis eines sozialen Prozesses. In den ersten nachehrist-
lichen Jahrhunderten wurde cine Person dann als heilig anerkannt, wenn sic
entweder das Martyrium erditten oderaber Wander in Gottes Namen getan hatte
und ibre gittliche Erwiihlung dureh Taten oder Worte unter Beweis hatte stellen
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konnen. Dann wurde von ihr erzahly, dann wurde sie nach ihrem Tod angerufen,
War Heiligwerdung bis ins frithe Mittelalter kein institutionalisierter Prozess,
anderte sich das mit den ersten kanonischen Heiligsprechungsverfahren im
10. Jahrhunden.'! Kanftig reagicrte die pépstliche Heiligsprechungskommission
aul die gemcinschaftliche Anerkennung durch cin Verchrungskollektiv, Die
mittelalterliche Heiligsprechung gerade in ihrem Anfangsstadium war damit
kein institutionalisicrter Top-Down-Prozess. sondern die Reaktion auf cin
Verchrungskollektiv: Die fama sanctitatis war fundamentaler Bestandteil des
Verfahrens. Den Chergang von Heiligwerdung zu Heiligspreehung macht Kohl-
meier in seiner Novelle transparent: Die Aussagen der unterschiedlichen Perso-
nen, die zu Wort kommen, erscheinen zongichst willkorlich zusammengewiirleld.
Erst spit, bei der Einspielung des Berichts des Priors, wird den Leserinnen und
Lesern vor Augen gefabrt, dass er vor der Heiligsprechungskommission. der
Sacra Congregatio Pro Causis Sanctorum, aussagt (vgl. MV, 132). Ob auch die
anderen = nicht-klerikalen ~ Personen mit ihrem Berieht itber den letzten Tag

und die letzte Predigt von Antonius vor der pépstlichen Kommission aussagen.
bleibt unklar.

Schon vor der Instimlionulisicrung der Heiligsprechung bedurfte die Be-
hauptung von Heiligkeit der narrativen Plausibilisierung. die durch Erzihlungen
konstituiert wurde. Oft wunlden diese zundchst miindlichen Brzihlungen-zu
Legenden gebaindelt und harmonisiert., Heiligkeit stand damit am Ende cines
diskursiven Prozesses, der den historisch spezifischen Usancen legendarischen
Erziihlens verbafiet war, Gerade in der ersten Lebensheschreibung des Antoni-
us, der Assidua, erkliet der Autor, cr wolle alles berichten, was er selbst erlebt
oder durch Augcnzcugcn crfahren habe Ggl A, 14). Der dirckte und indirekie
Eindruck wind in der Legende 2 einer Bi(;graphic modelliert.

Auch in den Heiligenviten spiclt das Kollektiv cine entseheidende Rolle,
Innerhall der Dicgese stellt die Masse der Gliubigen jene Folic dar, vor der
sich die llciligkcil des |’mlagonistcn zeigt: Die gnttlich inspirierte Kraft sciner
Predigten trifft und bewegt, unabhiingig von Gesehlecht, Stand und Alter, jeden
und jede. Ebenso vollzichen sich die wundersamen Heilungen und Bekehrungen,
von denen in der Assidua und Rigaldina berichtet wind, an Angehérigen aller
gescllschaftlichen Schichten und Gruppen. Gerade diese Mirakelberichte, oft
genug Berichie von Heilungswundern, machen die als heilig verchrte Person
unter cinfachen Menschen bheliebt. Ercignen sich die Wunder zu Lebzeiten.
reugen sie von der gnadenhaficen Auserwdhlung durch den transzendenten Gou.
Ercignen sie sich nach dem Todl, reugen sie davon, dass der oder die Heilige
bereits im Himmel ist und deshalb crfolgreich Farsprache hei Gott cilll(?gt‘:ll
kann. Das posthume Wunder erfihrt im Kontext des sueuc institutionalisierten
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Heiligsprechungsverfahrens cine Aufwertung, Es dient vor der Heiligsprechungs-
kommission als Ausweis der Heiligkeit ciner Person: Der oder die Heiligruspre-
chende ist bereits bei Gotl'?

Die Menge der Glaubigen ist damitan der | lerstellung wnd Beglaubigung von
Heiligkeit entseheidend lu teiligt: obne ein Publikum, an dem sich die Macht
der “(:(IL erweisen, ohne cine Gemeinschaft, die sich unter seiner friedensstif-
tenden Gegenwart zum Besseren wandeln kann, wiire die JHeiligkeit des heiligen
Antonius nicht denkbar, In der Assicdua ist das Kollektiv dariiber hinaus auch
direke in das Verfahren der Heiligsprechung cingebunden:

Alle fordern sie mitallen Mitteln, mit einer Stimme und vom selben Wuaseh heseelt,
Abgeordnete an die Kurie za sehicken, die dort um die Heiligsprechung des seligen
Antonius bitten sollten. Man organisiert eine feierdiche Versammlung des Klerus undd
des Volkes, um die Sache 2 besprechen. Einstimmig kommt man darin aberein,
den gemeinsamen Wunsch der grofien Versanimlung zu erfillen. Was gibt es dazu
noch mehr zo sagen? Es sebreibt der Bischol zusammen mit dem Klerus und der

Bargermeister zusammen mit den Adeligen und dem Volk = und es war noch kein
Monat scit dem Tod des Heiligen vengangen, da sehickte man schon Abgesandte an
den Apostolisehen Stubl, dic wegen ihrer Reebtschaffenheit einflussrcich und wegen
ihres Standes respektient waren. (A, 62)

Trotz ihrer entscheidenden Rolle fir das Heiligsprechungsverfahren ist die
Menge in den Viten nicht cindeutig positiv gezeichnet. sondern stellt cine am-
hivalente, sehwer kontrollierbare Grise dar. Nach dem Tod von Antonius im
Klarissinnen-Kloster in Arcella miissen Bivrger des angrenzenden Dorfs Capodi-
ponte das Kloster umstellen, um die andriingenden Massen, dic den Leichnam
schen und berthren wollen, am gewaltsamen Eindringen in das Haus zu hindern.
Schlieslich fithrt der Streit zwischen den Bc\mlmurn und Bewohnerinnen aus
Capaodiponte und Antonius’ Mithritdern aus Padua, wem der Leichnam zuzu-
sprechen sei und wo dic Bestattung erfolgen solle, zu erbitterten und blutigen
Auseinandersctzungen, die cinen krassen Brueh zum antonionischen Programm
der Friedens- und Gemeinschaftsstiftung darstellen (vgl. A, 5010 R, 64£). In
der Rigaldina wird von massenhysterischen Phiinomenen schon zu Antonius’
.ebzeiten berichtet:

Nachdemn sich, durch diese und dhnliche Begebenheiten, der Ruf seiner Predigt ver-
breitet hatte, wuchs die Verchrung des Volkes ilim gegenaber dermafien. dass jeder
sich vom Eifer getrichen herzlich hemitbte, ihn zu berithren, wenn er hin und her
ging. Und oft riskierte er, von der Menge zerdritckt zu werden, wenn ihn nicht cine
mkorte von starken jungen Minnern beschiitzt hitte. (R, 57)
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Die offentlichen Reaktionen auf Antonius erinnern an aberzeitliche Verehrungs-
dynamiken, in denen der oder die Verchrte zwar erst in der Anerkennung und
Beglaubigung durch die Masse geboren wird. zugleich aber immer Gefahr Jaoft.
ilrer Gbermibigen Huldigung zum Opfer zu fallen.

Auch der legendarische Text selbst, der den Weg zar Heiligkeit nachzeichnet
und legitimicert, ist aul das Kollcktiv als konstitutive Grislse angewiesen, Auf
extradiegetischer Ebenc ist es Publikum, Adressatin und Zeugin des legendari-
schen Erzithlens: Der Verfasser der dssidua begrilndet seine Aufzeichnung mit
den Bitten sciner Britder, die Geschichte von Antonius aufzuschreiben = und
zugleich speist sich scine Erzihlung aus den mindlichen Erzithlungen der Zeit-
zeugen und -zeuginnen. Die Wahrheit des Evzihlten resultiere, so argumentiert
cr, aus der Authentizitit ihres Zeugnisses: »Nicht anders haben es Markus und
Lukas heim Verfassen ihires Evangelinms getan. Und so verfuhr auch der heilige
Gregor in scinenm sDialoge, in dem scin Diakon Petrus der Gespriichspartner ist:
Gemiils dem Zeugnis des Heiligen selbst hat er das, was er eraihly, ausschlicBlich
von glaubwiirdigen Personen erzibit bekommene (A, 1), SchlieBlich ist die
Gemeinschaft der Gliaubigen Adressatin des legendarischen Erzithlens, welches
ihr zur Erbauung dicnen und sic zur christlichen Nachfolge animicren soll: Die
Zirkularitat der Legende, die ihren hei

gen Gegenstand zugleich vorussetzen
und hervorbringen muss, betrifft auch ihre Rezeptions- und l'roduklimlslugik. in
der das Kollektiv zugleich Ursprungsgrund (als Zengenschalt und Erzihlanstol)
und Ziel (als zu erbauende Leserschaft) des Erziihlens darstellie

Es witre zu vermuten, dass cine literarische Erziithhung des frithen 21 Jahrhun-
dents, die eine Revision und Reaktualisicrung der Antonius-Vita unternimmt, sich
inshesondere fiir die Verbindungen zwischen Religion und Gewalt interessiert.
wie si¢ in den mittclalterlichen Viten angelegt sind. Das ist bei Kl“l!.lll(:i('.l' nicht
der Fall: Der Streit um die Leiche und die Ausschreitungen bei threr Uberfthrang
nach Padua, von denen die Viten berichten, werden ausgespart (die Ewghlung
endet mit dem Tod von Antonius); auch die massenhysterischen Phiinomene.
die dic Viten andeuten, finden bei Kobhlmceier keine besondere Beachtung, Tm
Zentrum der Betrachtung steht hier die Bezichung zwischen dem Heiligen und
dem Kollektiv: Was interessiert die Menschen an Antonius? Und was interessiert
Antonius scinerseits an den Menschen?

Was dic Menschen an Antonius anzicht, scheint mchr der Diskurs um den
Heiligen, »1l Santos, »das ldol« (MV, 9), zu scin als dic Person sclbst: Die von thm
vollbrachten Wunder werden in Der Mann, der Verlorenes wiederfindet nicht
unter Berufung auf glanbwiirdige Zeuginnens und Zeugen herichtet, sondemn
von dem (offenbar cher skeptischen) Chronisten durchweg im Konjunktiv der
indirckten Rede prasenticrt: »Zu den Fischen habe er gepredigt in Rimini und
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die Fisehe hiitten Wort fiir Wort scine Predigt mit den Maulem nachgebildete
»Der Heilige aber habe das Bein vom Boden aufgehoben, grau sci es schon
gewesen, habe den Stumpf bekrenzigt L) Und siehe das Bein sei in Windeseile
angewachsene (MY, 66). Bei Kahlneier sind cs nicht die Wunder selbst, denen
ddax Potenzial zukommt, Gemeinschaft und Frieden zu stiften, sondem die Rede
iiber die Wunder, die sich siber Felder, Dider, Mirkte, Schenken. Poststationen,
Kiaster und Magistrate verbreitete (MV, 67) und die versprengten Glitubigen zu
ciner Erziblgescinde za verbinden scheint.

Im Unterschied zur legendarischen Cherieferung ist die Macht der Predig
bei Kohlmeier jedoch nieht wur positiv konnotiert. Seit ihren Anfangen steht
die Rhetorik unter dem Verdaeht, cin Werkzeug zur Manipulation des Publi-
kums zu sein, das sich zum Guten ehenso wie zum Bosen nutzen Jisst™ Diese
ambivalente Macht der Rede schiiigt sich bei Kohlmeier in ciner entsprechend
ambivalenten Rezeption auf Seiten des Publikums nieder: Antonivs’ Predigten,
verbinden seine Zuhdrerinnen und Zuharer nicht nur zu ciner Erzihl- und
Zuhtrgemeinde, sondern verlilgen chenso aiber das Potenzial, Gemeinschaften
zu spalten = scheinen scine Zuhorerinnen und Zuharer doch stets nur zu ho-
ren, was sie horen wollen, Ansclino, der Schuster von Camposampicro, schwornt,
Antonius habe in seiner letzten Rede aber das Nichts gesprochen, das grober
und michtiger sei als alles, was man sich vorstellen kénne (\'g|. MV, 6911). Der
Biicker Filippo Fedrizzi widerspricht: Antonius letzte Predigt sei in Wahrheit
cine politische gewesen, es sei um dic Mongolen und die Bedrohung durch den
Islam gegangen (vgl. MV, 81(F). Der Bavherr Guiseppe d’Este glaubt wicderum,
Antonius habe iiber den Hass gesprochen = »der Nichstenliche misse der
Niichstenhass zor Seite gestellt werden, darum sei es in der Predigt gegangen
und um nichts anderese (MY, 90). Die pockennarbige Sanderin Ginevra della
Maria, dic aus dem entfernten Mantua angereistist, um bei Antonius die Beichte
abzulegen, weil hingegen: »Antonius habe Nz gewiss nicht fiber den Hass
gepredigt, sondern aber die Liches dass die Liche, wenn sic chdich empfunden
werde, mit keinem irdischen Mabstab gemessen werden ditrfe, denn sie sei nicht
von dieser Welte (MY, 106).

Was die Zuhdrer und Zuhorerinnen von Antonius” Rede zu verstehen glauben,
scheint mehre mit ithrem jeweiligen Charakter, ihren individuellen Erfahrungen
und ihrer \\'cllunsclmuung zu tun zu haben als mit dem cigcnllich Gesagten.
Die Predigt hat bei Kohlmeier cher das Potenzial, bestehende Differenzen zu
vertiefen, als gemeinsehaftliche Verbindung zu stiften: Die Auscinandersetzung
um Dentungshoheit, dic die Interpretation und Beanspruchung von Heiligkeit
bestinnnt, setzt in Kohlinciers Darstellung schon zu Antonius’ Lebzeiten cin.
Allendings ist es nicht der Redner selbst, der, sich der thetorischen Werkzeuge
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sclbsthewusst bedienend, scine willfahrigen Zuhdrerinnen und Zuhdrer in die cin
ader andere Richtung lenkt, sondern es ist das Publikum, das je nach Verfasst-
heit und kontingenter Stimmung aul die Rede desHsHeiligencauf die ¢in oder
andere Weise reagiert: Die Kluft zwischen Redner und Publikum wird nichtvon
der goulich inspiricrten Rede therwunden, sondern — wenn itherhaupt = von
der Glaubensbereitschaft seiner Zuhirer und Zuhérerinnen. Antonius erscheint
in Der Mann, der Verlorenes wiederfindet ohnchin wenig volksnah. Viclmehr
befarchtet er, seine von Gott geschenkte Redegabe »an Narren und Speichel-
leckere (MV, 62) zu verschenken: DerSchlamperpatronc ist bei Kohlmeier ein
tendenziell elitirer Volksveriichter.

Kohlmeicr modifiziert in seiner Reflexion der Heiligwerdung cines Menschen
dic mittelalterliche Balance von Transzendenz, Kollektiv und Individuum. Fr
macht mit der Aufficherung der Figur in vielfaltige Erinnerungsstriinge das
unmittelbare Verchrungskollektiv stark. Dieses Kollektiv versammelt sich am
Sterbetag nicht nur zur letzten Predigt, sondern auch, um der »>Auffahrung
cines Heiligen in den Himmele (MV, 11) beizuwohnen = Kohlmeier spielt das
Kollektiv in sciner unmittelbaren Bedeutung fir dic fama sanctitatis cin. Auch
cin weiteres Kollektiv wird durch den Titel der Novelle bétont: In der religiosen
Praxis fungicrt Antonius als sVolksheiligere Als Patron far das Verlorene gilt er
aufgrund der Cl)crlicfcnmg, dass ¢in junger, unzufriedener Monch Antonius
Predigthuch gestohlen habe. Als der Minche daraufhin von Erscheinungen
geplagt wurde, brachte er Antonius scin Buch schnell wieder zurick. Wie anch
bei anderen belichten Volksheiligene und Nothelfern fithet ¢in Anhaltspunkt
in den Viten 2u ciner spezifischen Funktion in der christlichen Altagspraxis.
Durch solche Erzihlungen gewinnt cin Heiliger for cin grobes Kollektiv jenseits
der kirchlichen lustitutionalitit oder Heiligsprechung cine Alltagshedeutung.
Durch dic doppelte Betonung des Kollektivs reduziert Kohlmeier dic mittelal-
terliche Trias von Transzendenz, Kollektiv und Individuum zu ciner Dualitae
Heiligkeit entsteht in der Bezichung zwischen Individuum und Kollektiv. Die
Transzendenz als handelnde Macht kommt nur an ciner cinzigen Stelle vor, in
der ersten Predigt.

Man konnte sogar den Eindruck gewinnen, dass Kohlmeier nicht nur die
Transzendenz, sondern auch das Individuum aus dem Prozess der Heiligwer-
dung streicht. Der Kontakt zur Transzendenz wird Antonius zwar von auben
zugeschrichen, er sclbst 16st ihn aber gerade nicht cin. Er triigt zu sciner Hei-
ligwerdung in der Novelle wenig bei: Antonius ist nicht verchrenswert, nicht
fromm, nicht im Kontakt zu Gott = dem vermeintlich gottlich inspirierten
Prediger fillt nicht einmal ¢in Gebet ein. Zweimal berichtet dic Novelle, dass
Antonius keine Worte des Gebets findet (vl MV, 18, 146). Beide Male winl er
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in auffalligem Gegensatz zu seinem Ordensbruder Franz von Assisi gezeichuet,
der das ist, was Antonius nicht ist: fromm und demittig. Franz, der alter Christus,
scheint dentlich verchrenswerter, am Ende aber wind Antonius sogar schneller
heiliggesprochen als sein Ordensbruder (vgl. MV, 133). Dirckt erwithnt wird
Franziskus = wohl kaum zufillig - im legendarischen Zusammenhang Mattco
Graziani erzihlt sdem Chronisten Theomas von Celano, der dic Vita prima
S. Francisci geschrichen hatte und nun tber der Vita prima di S. Antonio sab,e
(MV, 38) von cinem Traum. Nun hat der Franziskaner Thomas ven Celano
zwar mehrere Viten seines Gefihrten Franziskus verfasst, darunter auch die bei
Rahhneier erwiihinte, von Papst Gregor IX. 1228729 in Auftrag gegebene Vita
prima,'? aber v seinem Werk findet sich keine Vita zu Antonius.’® Umgekehnt
aber erzithlt die Legenda dssidua, dic erste Lehensheschreibung des Antonius,
mchrfach von der franziskanischen Ordensgriindung und deren Griindungsge-
stalt Franz von Assisi = so ausfivhrlich, dass sie bis heute als wichtige Quelle
far die Ordensgrimdung il ‘

Franz von Assisi bezeichnet sich selbst in seinem Testament als »idiota et
ignorans«.” wohl um seine Unbildung, scin mangelndes theologisches und l)il')li-
sches Wissen zum Ausdrack zu bringen. Gehorsam, Demut und Gebet sind scine
Ideale = Ldeale, die auf Kohlmciers Antonius gerade nicht zutreffen?! Das Gebet
ist fisr ihn ohnchin nur cine sWaffe der Ablenkunge (MY, 26), in der der Mcnsc-h
mit sich selbst spricht (vgl. MV, 37). Stattdessen gibt Antonius cine Gcebetspraxis
vor. indem er scine Notizbiicher mit Titeln wic »Gedanken zum Mmgcngcbcl«
ader »Uber die Demute beschriftet (MV, 20), de faeto aber scine rhetorischen
l.:'h(:rlcgungcn und U bungen darin cintriigt. Kohlmeier setzt hier die Rhetorik an
die Stelle des Morgengebets, letzlich ist aber auch dies ein inhaltsleeres Stam-
mebi: Statt monoton-cinsamer Wiederholung alter Gebetsformeh sagt Antonius
tiglich still das Alphabet, Vokale, Konsonanten und Diphthonge auf - »idlas
Exerzitium des Rednerse (MV, 19), das er sciner Berufung als »Wortctrommlers
(MY, 19) zugrunde legt. Um Sprachkunst als solche, gar um erbauliche Inhalte,
gebt es nicht. Durch den Kontrast zu Franziskus erscheint die Heiligkeit des
Antonius umso mehr als eine gemachte, hergestellte Heiligkeit: Menschen aus
seinem Umkreis erwiihlen Antonins dazu, er selbst trigt dazu chenso wenig bei
wic cine transzendente Macht. Franziskus hingegen lost das Ideal des demiitigen
Christusnachfolgers und eifrigen Beters cin.

Dic Trias von Transzendenz, Kollektiv und Individuum verschwindet somit
auch nicht aus Kohlmeiers Novelle, sondern bleibt iiber dic intertextuellen
Verweise aufl die Antonius-Viten sowie fiber die Anspiclungen auf Franziskus
:!.ls Deatungsfolic prisent. Allerdings wt sich in Kohlmeiers postmoderner
Uberschreibung der Antonius-Legendarik cine Kluft zwischen Diskurs und
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Histoire auf, also zwischen dem, was diber Antonius gesprochen wird = den
Einschitzungen sciner Mitmenschen, dem Heiligsprechungsverfahren. der
Chedieferung ~ und dem, was seigentliche anf Handlungsebene geschicht. Fiie
dic Etablicrung von Heiligkeit, so suggerien Kohlmeiers Novelle, geniigt die
Cbcmcug!mg cines Kollektivs. das in scinem Sprechen itber den (veemeintlich)
Heiligen dessen individuelle Exzeptionalitit und transzendente Auserwithltheit
herstellu

Heiligheit und Sprache

An dem Gegensatz zu Franziskus entspinnt Kahlmeier aber noch cine weitere
Diskussion, dic Frage nach der Maeht oder Ohnmacht von Sprache. Antonius
muss sich in Kohlmeiers Novelle an scinem letzten Lebenstag mit dem Friih-
stiicksbrei fittern lassen. In der Interpretation des Priors des Klosters Jiisst
Antonius dicse Ernicdrigung »aus purer Demut lzul, ohne Widerstand, wie cin
Kind oder ein Idiote (MV, 113). Franz von Assisi, so exvinnert sich der Prior, habe
aus der Anrede idiota durch seine Neider und Herabsetzer zwar cinen Elrentitel
gemacht (vgl. MV, 119); aber far den Prior hat lingst cine neue Zeit begonnen.
dic »mit Einfalt allein nicht mehr 2o bewi altigene ist (MV, 1 19). Das innerhalb
der franziskanischen Orndensfamilic positiv besetzte idiota-ldeal wird als veraltet
zur Seite geschoben und mit der Diskussion iiber die Maglichkeiten von Sprache
verkniipfi. Der Ldiot, Franziskus, nimlich singe und tanze; die neue Zeit aber
brauche Prediger, die mit Worten opericrten und so viele Bacher gelesen hitten,
wic es Antonius getan habe (vgl. MV, 120). Antonius cignet sich offensichtlich
deshalb zum Prediger, weil er belesen ist und fiber cin »lautes Organe MV, 199)
verfiigt. Kohlmeicr reduziert scine Sprachkunst auf dic passive Biicherkenntnis.
cinc kriftige Stimme und scine geheimen, morgendlichen Alphabetrezitationen.
Dic berihmte Redekunst des Heiligen, der in den Viten die Fahigkeit
zugeschrichen wird, jeden und jede in der Zuhorerschaft zu erreichen und 2u
bewegen, bleibt schon in den mittelaltedichen Texten vage. Interessantenweise
finden sich in den Viten keine Aussagen dazu, woriiber Antonius cigentlich pre-
digte: Dokamentiert wird dic Wirkung des Gesagten, nicht das Gesagte selbst*
Wirkungspsychologisch erftillt diese Liicke eine wichtige Funktion, lsst sic
doch cin Geheimnis bestehen, das von Seiten der Leserinnen und Leser imagi-
nativ-schnsuchtsvoll gefiillt werden kann: Wie muss es gewesen scin, Antonius
zuzuhdren? Wovon hat er gesprochen? Kohlmeier stellt die Wirkmechanismen
der Predigt bei den damaligen Zuhisrerinnen und Zuhdrem ins Zentrum seiner
Novelle, emtmystifiziert Antonius Predigten aber zugleich, indem er die Liteke
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schlieBt: Die Aussagen. die Antonius in den Mund gelegt wenden, sind vielleicht
poetisch und ergreifend ~ welthewegend und bewnsstseinserweiternd sind sie
jedoch nicht: »Die Worte schwinden mire, so heifit es etwa in der berithmten
ersten Predigt, »mir ist, als witeden mir gleich die Sinne schwinden. Wenn ihr
die Nahe Gottes spiirt und ithr ithin cilig ein Gebet zurufen wollt, das allein cuer
cigenes Gebetist, und die Worte nicht findet ... kennt ihr diesen Schmerz in der
Brust? thr kennt ibn. Und <o geht es mir jetzte (MV, 60). Antonius beginnt seine
Karriere als Prediger also mit ciner Reflexion aber die Grenzen der Sprache:
Dieser Zweifel an der Eignung von Sprache, als Medium des Ausdrucks und der
Vertiindigung zu dienen, tasst sich @ber dic gesamte Erihlung hinweg verfolgen,
Er zeigt sich zum Beispicl in der Tatsache, dass fir Antonius’ Zuhdrerinnen
und Zuhoser die tatsiichlichen Inhalte der Predigt gar nicht so wichtig zu scin
scheinen. Auch als Antonius am Ende der Novelle seine letzte Predigthhne
betritt, beginnt er seine Ansprache mit der panlinischen Leugnung der Kraft
der Sprache und der menschlichen Weisheit. Antonius beruft sich aufl Paulus,
der »nicht mit hohen Worten oder hoher Weisheite (MV, 126) predigte, sondern
nur cines wusste: von Christus als dem Gekreuzigten zu erzihlen - nicht mit
rhetorischer Kunst, sondern aus Gottes Kralt heraus., Antonius ist bei sciner
letzten Predigt ohnchin nicht wit seiner Aufmerksamkeit beim Publikum,
sondern innerlich mit der Erinnerung an scinen Grobvater und an seine grobe
Liche Basima beschiftigt. Wovon er spricht, bemerkt er selbst kaum:

Beklommen machte ihn cin Gedanke: dass — was immer er auch sagte, ob er mit
Menschen- und Engelszungen redete oder ob sein Mund voll des Fluchens, voll Lug
und Trug wire unid seine Zunge Mahsal und Unheil anrichtete und wenn nur La-
la-la oder Ei-ci-ci oder Tsehim-bum Tsehim-bum dber seine Lippen kimen ~ dass
die Dreitausend von seinen Worten ergriffen wiren, als driickte ciner aus, was sie so
lange schon sprachlos dachten ... (MY, 10D

Mit den sMenschen- und Engelszungene zitiert Koblmeier emeut Paulus, dicsmal
sein sHohelied der Liches, das aller menschlichen Sprach- und Redekunst eine
Absage erteilt (1 Kor 13,1 0).3 Dennoch spiclt das Erzihlen auch in Kohlmei-
ers Novelle cine zentrale Rolle, allendings nicht in Gestalt einer individuellen,
genialischen Rede, sondem in Form der miindlichen Oberlicferung durch cin
Kollektiv. Kihlmeiers Erzithlung ither den grofien Prediger Antonius verlagert
dic Macht der Predigt, dic im Zentrum der Antonius-Legendarik steht, vom
Heiligen auf das Publikum. Zum cinen hingt dic Wirkung des Gesagten von
dessen Disposition ab: Die Rede kann, selbst als inhaltslecres »La-la-la oder
‘Tschim-bum Tschim-bume die Zuhtrerinnen und Zuhtrer zur Gemeinschaft
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verbinden, chenso aber auch bestehende Differenzen vertiefen = je nachdem,
auf welche Bediirfnisse, welehe Stimmungen, welche Glaubenshereitsehaft sie
bei ilmen trifft2* Zum anderen kommt bei Kohimeier dem Kollektiv (und nicht
dem Prediges) die Macht zu, den Lauf der Welt zo verdndern. Die Berichte der
Zeuginnen und Zeugen miinden in die Heiligspreehung, die Erzihlungen der
Gliubigen kondensieren zur Legende: Cher die Maeht, einen Mensehen immer
wieder zum Leben zu erweeken, verfitgt bei Kohimeier nicht der Heilige. sondem
das Kollcktiv mit sciner oral poetry = Kohlmeier stelit damit die Veiligen-
Legende gewissermabien vom Kopf aul die Fabe.

Zur Poctik der Legende gehort, dass sie das Fliiehtige des heiligen Lebens
in ihrem Erzghlen bewahren und speichern will: Jean Rigaud verfasst die Bio-
graphic, wic er in scinem Prolog schreibt, »damit dic Wunder nicht in Verges-
senheit geraten und allmihlich aus der Erinnerang der Bridder verschwinden.
weil man vergessen hat, sic aufzuzeichnens (R 11). In diesem Bestreben dhneh
dic Schrift der Reliquic: Beide erfallen die Funktion, Heiligkeit @ber den Tod
der individuellen Person hinweg zu hewahren und in Gestalt manifester Dinge
(Schriftzeichen, Korperteile) shaltharc zo machen. In der Rigaldina trin dieser
Konnex zwischen Erzihlung und Reliquic deutlich zu Tage. llier ist es die
Zunge des Heiligen Antonius, die als Religuic dic teiligkeit des Venstorbenen
posthum bestitigt:

Dic Znngc des "ciligcn. dic dherall Worte der Wahrheit verbreitet hatte, wurde goe-
meinsam mit scinen sterblichen Oberresten in Gegenwart des Bruder Bonaventura,
damals Generalminister, spiter durch Gregor X. zum Kanlinal und Bischof von Alhano
erwhlt, von cinem zum andern Ont gebruchr Schlichlich wunle diese Zunge, dic
Urteile der Waheheit verkiindet hatte, so sehiin, frisch und rot aufgelunden, als witre
dieser Komper erst vor Kurzem hegraben wonlen. Auf diese Entdeckung hin jubelte
Bonaventura, zeigie den Beistehenden die Znnge und sagte mit lanter Stimme, dass

dieses Wunder Ixmlllig(; dass der Mann Gottes dic unsterbliche Wahrheit verkiindet
habe. (R, 538)

Die rosige Zunge ist Zeichen far dic Wahrheit der gittlichen Kunde = und fiir
dic Wahrheit der Vita selbst, die von Antonius’ Leben und Sterben berichtet.
Es verwundert nichy, dass Kshimeiers Novelle diese legendarische Poetik nicht
fortschreibt, im Gegenteil: Die Erzihlung (chenso wie ihr heiliger Protagonist
selbsy) stehen der Fahigkeit der Rede, Wahrheit zu vermitteln, fuberst skeptisch
gegenitber. Die Macht des kollektiven Erziihlens, den sleiligenc als solehen zu
crschaffen und im Bewusstsein der Glaubigen lebendig zu halten, ist grob: als
Medium wirklichen Verstehens seheint die Sprache hingegen weniger tauglich.
Entsprechend ercignen sich die zwischenmenschlichen Begegnungen, mit denen
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die Novelle durchaus versahnlich sehlieft, leise und fast ohme Worte: Bruder
Amarildo, der sheseelt von der Nachfolge der Nachfolge der Nachfolgee (MY, 31)
das Erbe von Antonius weitertragen wird, nimmt dem Heiligen cine stumme
Beichte ab = und die Sanderin Ginevra della Maria erhilt von Antonius cine
chenfalls stumme Absolution. Verstindigung und Liche sind auch in Kohlmeiens
Legende midich, finden aber allen voran dort statt, wo kein Sprechen mehr
nistig ist. Beschrinkt seheint im Zeitalter des Internets wnd der kurzlebigen
(Literatur-)Mirkte auch die Brauchbarkeit der Literatur als Erinnerungs- und
Speicherinstanz. Die Zunge des Rhetorikers und die Sebrift der Chericferung,
beide erweisen sich aus postmoderner Sicht als tote Medien. Doch ganz hoff-
nungslos schliecbt die Erzihhung nicht. scheint sic doch an ihren Rindern = im
Titel, im ersten und im letzten Satz - cinen Hinweis darauf zu geben, wo der
Heilige weiterleben kannte: Im Alltag derer, dic an ihn glauben, als der Mann,
der Verdorenes wiederfindet. lm Kollektiv also. Die Entmachtung der Predigt
und dic Ermichtigung des Kollektivs, die Skepsis hinsichtlich menschlicher
Redekunst und der Glaube an die Kraft des kollektiven Evzgihlens hangen hei

Kohhneier ganz unmittelhar zusammen. Aus dieser Perspektive verwundert ¢s

auch nicht mehr, dass Kohlmeier seine Novelle nicht dem Wiistenvater Antonius

widmet, dessen diaboliseh-eremitiire Lebensgeschichte Gegenstand zahlreicher

literarischer Bearbeitungen wurde, sondem seinem Namensvetter Antonius von

Padua, der in der leisen, religidsen Praxis der sWolksfrsmmigkeite noch immer

lehendig ist.

Anmerkungen

1 Diese Beobachtungen teilen weite Teile der Forsehung vel. Albreeht GMIin.gr,r,
Andreas Mauz, Adrian Portmann, Religion und Gegemeartsliteratur. Spielarten einer
Liaison, in: dies. M), Religion und Gegenwarlsliteratur. Spielarien einer L!(l}fﬂn.
Witrzburg 2009, 1-19; Michacl Braun, Probebohrungen im Himmel. Zum relvlgmscn
Trend in der Gegemwartsliteratur, Freiburg v.a. 2018, 15-31; Christoph (»c"!wr,
Zeitgeninsische Literatur - Echolot fir Religion? Erkundungen in der deutschsprachigen
Cegemvartsliteratur, in: Michacl Durst, Hans J. Mank (1), Religion und Gesellschaft,
Fribourg 2007, 197-2:10. .
Vil daza vuch Leslie Fiedier, Cberquert die Grenze, schliefit die Liicke (1968), in: Uwe
Wittstock (1), Roman oder Leben. Postmoderne in der deutschen Literatur, Stuttgrart
1991, 14-39 sowie Jiirgen Hahermas, Glauben und Wissen. Dankesrede zur Verleihung
des Friedenspreises des Deutschen Buchhandels, Frankfurt/Main 2001, 9-15.

Vel. Braun, Probebohrungen im Himmel, 15 sowic Michael Braun, Gegeneartsliteratur,
Postimoderne, in: Danicl Weidner (g, Handbuch Literatur und Religion, Stuttgart
2016, 199-203, hier 199. Braun sicht Fiedlers Rede von 1968 sowie 9/11 als
Epochenzasuren, die jeweils Effekte auf die literarisehe Verhandhimg von Religion
zeitigten.
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Interessanterweise hat Kohlmeicrs Novelle bislang wenig Wiederhal! im literaturwis-
senschafltlichen Diskurs, wohl aber im theologischen erhalten; vl Benjamin Leven,

Michael Kohlmeier schreibt eine moderne Heiligenlegende. Vita Antonii. in: Herder
Korrespondenz, 10 (2017), 532; Erich Garhamwer, Antonius - *Schlamperipatron-
oder doch mehr?, in: Feinsclwars. Theologisches Feuilleton. 13.6.2018: hllps://mm.
feinsclmuruml/nulmlius-sclﬂumpcrlpulmn-mlcr-t|m~||-lm.-hr/ Hetater Zugriff 2.2.20201
Vgl. Michael Kohlmeier, Die Mdirchen, Mimchen 2019; zu den Erziblprojekten siche
die Reihen Michael Kohimeier er=ihlt Sagen des klassischen Altertums oder Biblische
Geschichten. erzihlt von Michael Kihimeier (BR. ARD Alpha, ORP).

Vel. Flke Koch, Legende, in: Weidner (1), Handbuch Literatur und Religion,
245-219, hicr 217.

Dieser Zusammenhang steht im Zentrum eines seit 2019 lanfenden Forsehungspro-

{ckls zum Thema slleiligenviten= im WiIN-Kolleg der Heidelberger Akademie der
Vissenschaften. Am Projekt beteiligt sind neben den Verfasserinnen Nicolas Detering
(Universitit Bern) uni Beatrice von Lipke (Universitit Tabingen). Heiligkeit wird in
dicsem Projekt im Sinne ciner '/,uschrcil)ung., nicht als Resultat einer Ranonisation
verstanden.

Vel. die Einleituug von Andreas Murk in: ders. (M), Assidua. Eine Biographie des
heiligen  Antonius ron Padua, Witrzburg 2018, 9-11, hier 10.

Andreas Murk (Ilg), Assidua. Fine Bivgraphie des heiligen AAntonius von Padua. 16:
im Folgenden zitiert unter der Sigle A mit Angabe der Scitenzahl.

Andreas Murk (g, Rigaldina. Fine Biographie des heiligen Antonius von Padua.
Wiirzhurg 2018, 67; im Folgenden zitiert unter der Sigle R mit Angabe der Seitenzahl,
Zum Wunder vgl. Koch, Legende, 218. .

l\‘liclmel Kohhineier, Der Mann, der Verlorenes wiederfindet, Momehen 2017, 33: im
l"olg(:mlcn zitiert unter der Sigle MY mit Angabe der Seitenzahl.

l&ﬁh]mcicrs I':inspiclung dieser I,iclmscr/ﬂlllung rekurriert dabei auf einer weiteren
Funktion des Antonius in dee Volksfrsmmigkeit: Er ist nicht nur der Patron {ir das
\'crlnntn‘c, sondern auch der Patron der Lichenden.

Vel. als Cherblick Wilfried Schulz, T leiligsprechung, in: Walter Kasper (M), Lexikon

j:iir Theologie und Kirche, Freibuny/Breisgau 1993, Bd. 4, Sp. 1328-1331: Marens
Sicger, Die Heiligsprechung, Geschichte und heutige Rechislage (= Forschungen zur
I\’irchenrccthwisscnsclmﬂ. Rd. 23), Warzhurg 1995, 11-82.

Vgl. Schulz, Heiligsprechung, Sp. 1328-1331; Sieger, Heiligsprechung, 357-1035.
Vi etwa dic hernhmte Keitik an der Rhetorik als wahrheitsverfalschende »Schein-
kunste bei Platon, Gorgias, in: ders., Werke in acht Binden, Griechisch und Deatsch.
hg. von Gunther Eigler, Bd. 2, 269-503 1465 h=dl.

Vgl. Thomas von Celano, Erste Lebensbexchreibung oder Vita dexs M. Franziskus /1 C].
in: Dicter Berg, Leonhard Lehmann (1 lg.). Franzishus-Quellen. Die Schriften des
Heiligen Franziskus, chensbcsclnreibuugcu. Chroniken und Zeugnisse iiher ihn und
seinen Orden, Revelaer 2014, 195-288.

Vgl. Erich Wenncker, Thomas von Celano, in: Traugowt Bawtz (Hlg), Biographisch-
bibliographisches Kirchenlexikon, Nordhausen 1996, Bd. 11, Sp. 1379-1382

Vel. Kajetan Esser, Anfinge und Urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der Minder-
briider, .cilden 19606, 5.

Das Testament [Test], in: Berg, Lehmann (Mg), Franziskus-Quellen, 59-62.

Dass Kahhneier den Gegensatz zwischen Antonius und Franziskus gerade an der
Gebetspraxis festmacht, hat einen historischen Hintergrund: Franziskos hat Antonius
1221 edaubt, die Ordenshrivder theologisch zu unterrichten = unter der Bedingung,
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dass er dabei den Geist des Gebets nicht auslosches vgl. Thomas Dienbery. Die wicder-
gefundene Sprache. oder: Was wir vom hl. Antonius lernen kiinnen, in: Wissenschaft
und Weisheit (2018), 271-278. hier 271.

Die Predigten des Antonius sind teilweise ithedicfert: Achille M. Locatelli (Ng), Sancti
Antonii Patavini Sermones Dominicales et in Solemnitatibus, Padua 1896-1905; So-
phronins Clasen (M), Lehrer des Evangeliums. Ausgewahlte Texte aus den Predigten
des hl. Antonius von Padua (= Franziskanische Quellenschriften, Bd. 4, Werl 1954,
>Wenn ich mit Menschen- und mit Engelzungen redete und hitte der Liebe nicht,
so witre ich cin tinendes Erz oder eine klingende Schelle. Und wenn ich prophetisch
reden kiinnte und wiisste alle Geheimnisse und alle Erkenntnis und hitte allen
Glauben, sodass ich Berge versetzen kimnte, und hitte der Liche nicht, so wire ich
nichts« (1 Kor 13,10, l.ul||m*-lj|n:|.\'clzung).

Damit ist dieser Beitrag insgesamt skeptiseh im Hinblick auf den spirituellen Gehalt
von Kohlmeiers Novelle, Far eine andere Position vgl. Josef Epping. Das Leben - ein
Kunstwerk Coltes. Anstifie aus Kihimeiers Antonius-Er=ihlung, in: Geist und Leben,
92020191, 97-105. Garhammer endet seine Beschreibung der Novelle sogar mit
folgendem begeisterten Gesamturteil: Kshimeier] bringt ihn [Antonius) durch seine
Novelle new zam Leuchtens (Garhammer, AAntonius). Fir cine nptimisliscllc Position
in Bezug aufl die Wirkmacht des gepredigten Wortes in der Novelle vgl. Dienberg,
Die wiedergefundene Sprache,
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