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Im 1. Jh. unserer Zeitrechnung begegnen in jiidischer Literatur und Tradition
verschiedene, teils kombinierte, teils auch konkurrierende Konzepte der Ver-
mittlung von Gott und Welt. Hier kniipfen die christologischen Entwiirfe und
Sprachformen an, welche die Erfahrungen mit Jesus im Horizont der zeitgends-
sischen Vorstellungswelt deuten: etwa bei der personifizierten Weisheit, oder
Konzeptionen vom ,,Wort* Gottes, sei es als Schopfungslogos oder geoffenbar-
tes (und insbesondere in der Tora verdichtetes) ,,Wort*, ferner bei der im Tempel
wohnenden Schekina, der mystisch-visionir erfahrbaren Kabod-Gestalt Gottes,
bei Engeln und Figuren in der Tradition des apokalyptischen Menschensohns,
die eine ,,zweite Macht im Himmel“ repréisentieren, und anderen mehr. In der
neutestamentlichen Relecture werden viele Traditionen auf Jesus als Xpiotdg
bezogen und dabei teils verschmolzen.

Etliche der erwédhnten Traditionslinien laufen in einem Text zusammen,
der neben dem Joh-Prolog im Hinblick auf christologische Entwicklungen
eine besondere Wirkkraft erzielt hat: Es handelt sich um die hymnisch entfal-
tete christologische Reflexion' im Prodmium des deuteropaulinischen, an die
Gemeinde in Kolossd adressierten Briefs, der im Rahmen eines bestimmten
identitétspolitischen Diskurses gegeniiber konkurrierenden Vermittlungsinstan-
zen eine kosmische Christologie? entwirft.

! Zur Gattungsfrage beziiglich Kol 1,15-20 vgl. Samuel VOLLENWEIDER, Hymnus, Enko-
mion oder Psalm? Schattengefechte in der neutestamentlichen Wissenschaft, in: NTS 56
(2010) 208-231; auBBerdem etwa Michael WOLTER, Der Brief an die Kolosser. Der Brief an
Philemon (OTBK 12; GTBS 519), Giitersloh/Wiirzburg 1993, 71f.; Christian STETTLER, Der
Kolosserhymnus. Untersuchungen zu Form, traditionsgeschichtlichem Hintergrund und Aus-
sage von Kol 1,15-20 (WUNT 2/131), Tiibingen 2000, 79-86; Lukas BorRMANN, Der Brief
des Paulus an die Kolosser (ThHK 10/1), Leipzig 2012, 83-85.

2 Umgekehrt konnte man auch von einer ,,christologischen Kosmologie*“ im Sinne einer
Christus-zentrierten Weltdeutung sprechen, die gegeniiber anderen Konzepten der Wirklich-
keitsinterpretation und Handlungsnormierung eine ,,Grund““-legende Orientierung vermitteln
will.
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Nach einem knappen Uberblick iiber das ,,hymnische Christuslob*® Kol 1,15—
20 sollen nun unter Beriicksichtigung des breiteren Briefkontextes einige tradi-
tionsgeschichtliche Linien, die hier gebiindelt werden, ndher untersucht werden.

1 Kol 1,15-20: Mittler von Schopfung und Versohnung

15 g €oTIv gikmdv 10D Be0d T0D dopdTov,
TPMOTOTOKOG TAONG KTIGEWC,
16 6t &v adT® éxticOn Ta mavTa
&v T0ig 0VpaVoig Kal £mi Ti|S TG,
T Opatd Kol Td adpata,
gite Opovor gite KuproTTEG
elte apyoi gite €€ovoior
Td whvTa OV avTod Kol gig avTov EKTioTOL,
17 koi adT0g 0TIV TPO TAVTOV
Kol T TTvToL €V oDT® GUVEGTNKEV.
18 koi adTOg £0TIV 1) KEPAAT) TOD GOUOTOG, THiG EKKANGig

og EoTIv apyn,
TPOTOTOKOG €K TOV VEKPDV,
{va yévntat év maov a0TOC TPOTELM®V,
19 811 &v aHT® €0SOKNGEY AV TO TANPOUN KOTOIKTGOL
20 kol oV avTod dmokatalAalat Td TAVTO £ig VTOV,
gipnvomomoag 610 Tod aipatog 10 oTavpod avTod,
S avTod
gite 0 émi Tiig YilS
gite 0 &v TOig 0VpavOiG.

3 VOLLENWEIDER, Hymnus (Anm. 1) 226. — Der Fokus liegt dabei auf der (geschlossen
Sinn tragenden) kanonischen Textgestalt und der Funktion in der Briefkomposition, nicht auf
einer moglicherweise zugrunde liegenden Uberlieferung (klassisch z. B. Eduard SCHWEIZER,
Der Brief an die Kolosser [EKK 12], Ziirich/Neukirchen-Vluyn 31989, 50-74). Zwar deutet
der durchwegs in der dritten Person gehaltene Abschnitt in gehobenem, liturgisch-feierlichem
Sprachstil, welcher formal-inhaltlich iiber die Briefkommunikation des Kontexts hinausgeht,
in seinem Zitatcharakter auf ein in den Briefzusammenhang eingefiigtes Traditionsstiick, doch
ist etwa mit STETTLER, Kolosserhymnus (Anm. 1) 101£.347, die Moglichkeit einer ad hoc-Bil-
dung auf der Basis geprégter Sprachelemente nicht ad acta zu legen. Von einer Komposition
durch den Verfasser des Kol gehen z. B. George H. vaN KoOTEN, Cosmic Christology in Paul
and the Pauline School. Colossians and Ephesians in the Context of Graeco-Roman Cosmo-
logy, with a New Synopsis of the Greek Texts (WUNT 2/171), Tiibingen 2003, 111.115-121,
und Vincent A. Pizzuto, A Cosmic Leap of Faith. An Authorial, Structural, and Theological
Investigation of the Cosmic Christology in Col 1:15-20 (CBET 41), Leuven 2006, 117, aus.
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15 ... der ist Bild des unsichtbaren Gottes,
Erstgeborener der ganzen Schopfung,
16 denn in ihm wurde alles erschaffen
in den Himmeln und auf der Erde,
das Sichtbare und das Unsichtbare,
Throne und Herrschaften,
Michte und Gewalten:
alles ist durch ihn und auf ihn hin erschaffen,
17 und er ist vor allem
und alles hat in ihm Bestand
18 und er ist das Haupt des Leibes, der Kirche;

der ist Anfang,
Erstgeborener aus den Toten,
damit er in allem der Erste ist,
19 denn in ihm gefiel es der ganzen Fiille Wohnung zu nehmen
20 und durch ihn alles auf ihn hin zu verséhnen,
Frieden schaffend durch das Blut seines Kreuzes,
durch ihn,
das auf der Erde
und das in den Himmeln.

Im abgegrenzten Textstiick ist der Gegenstand des Lobpreises nicht explizit
erwihnt: Von wem ist die Rede — von der Weisheit, oder (insbesondere unter
Beriicksichtigung der maskulinen Sprachformen) vom Logos?* Dies konnte man
sich zundchst angesichts von parallelen Aussagen beziiglich Prédexistenz und
Schopfungsmittlerschaft in ersttestamentlichen Weisheitstexten oder auch bei
Philo von Alexandrien fragen. Uber die relativischen Anschliisse in V. 14f. wird
ein Bezug zum ,,geliebten Sohn‘’ in V. 13 (semitisierend tod viod tfig dydmng
avtod) hergestellt,® dessen exklusive Mittlerrolle — herausgefordert durch die
diskursive Abgrenzung von konkurrierenden Konzepten (siehe die Auseinan-
dersetzung mit der oppositionellen Lehre in Kol 2) — hervorgehoben wird. Die
hier durch die Terminologie der Familienmetaphorik ausgedriickte Représen-

4 Zur Aufnahme von Weisheits- und Logos-Traditionen siehe 2. — Die These eines
zugrunde liegenden gnostischen Urmensch-Mythos wird heute nicht mehr vertreten. Jarl E.
Fossum, The Image of the Invisible God. Col 1.15-18a, Jewish Mysticism and Gnosticism, in:
ders., The Image of the Invisible God. Essays on the Influence of Jewish Mysticism on Early
Christology (NTOA 30), Fribourg/Goéttingen 1995, 13-39, geht aber von der Tradition eines
himmlischen Anthropos in der jiidischen Mystik aus.

5Vgl. Mk 1,11 par.; 9,7 par.: 6 vidg pov 6 dyonntdg (sowie 12,6 par.); ebenso 2 Petr 1,17;
dazu in der LXX Jer 38,20 (= 31,20; Ephraim); Gen 22,12.16 (Abraham — Isaak). Aulerdem
Joh 3,35; 5,20; 10,17; 15,9; 17,23£.26; ferner Eph 1,6.

®Vgl. den dreifachen relativischen Anschluss zur Néherbestimmung des ,,Sohns® in
Hebr 1,2f. oder das strukturierende dreimalige 6g in 1 Petr 2,22-24.
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tanz Gottes kniipft an die messianisch-konigliche Tradition an;’ gleichzeitig
wird diese mit Sophia- und Logos-Traditionen verbunden.®

Eingebettet ist die hymnische Reflexion in eine Satzperiode, die sich ab
der Fiirbitte in V. 9, die Adressierten mégen von der Erkenntnis des Gottes-
willens ,,durch alle Weisheit und geistgegebene Einsicht™ erfiillt werden (vgl.
Jes 11,2£.9; Weish 9,13.17), erstreckt. Die pardnetische Bitte miindet in V. 12
in eine Aufforderung zum Dank (gdyapiotodvtec), der im Stil einer Beraka
begriindet wird. Vom definitiven!® Rettungshandeln des ,,Vaters*!! (V. 12f.)
wechselt dabei der Fokus auf den ,,Sohn®, ,,in dem* bzw. ,,durch den* (&v ©)"
die Erlosung vermittelt wird (V. 14). Eine dhnliche Grundstruktur tritt etwa in
den Dankformeln von 1 Kor 15,57 oder 2 Kor 2,14 zu Tage."*

Parallele sprachlich-strukturelle Elemente lassen in Kol 1,15-20 eine zwei-
teilige, wenn auch nicht konsequent symmetrische Struktur'* erkennen, wobei

7 Zum Sohnestitel siche 2 Sam 7,14 (in V. 18 LXX scheint auch das Motiv der Liebe auf:
Nyamnkag pe; zur facikeio des Sohnes in Kol 1,13 siehe V. 16 LXX) und Ps 2,7 im Horizont
altorientalischer Konigsideologie — sowie die darauf basierende Rezeption. Gerade diese bei-
den Stellen werden etwa auch in Hebr 1,5 zitiert.

8 Dazu in 2.3.

 Zu einem instrumentalen Verstindnis von €v mdon co@ig kai cvuvécel Tvevpotiky vgl.
auch BOorRMANN, Brief (Anm. 1) 67f. — Oder die Angesprochenen sollen hinsichtlich der
Erkenntnis (Accusativus Graecus) des Willens Gottes ,,mit aller Weisheit und pneumatischen
Einsicht“ erfillt werden. Bereits in V. 10 zeigt sich dabei explizit eine Verkniipfung der kog-
nitiven Dimension der theologischen Erkenntnis mit der dem gottlichen Wohlgefallen ent-
sprechenden Praxis.

10 Siehe die Aoristformen ikavédcavtt in der attributiven partizipialen Wendung von V. 12
sowie €ppvoato (vgl. etwa Ex 14,30 LXX) und petéomoev in der relativischen Konstruktion
inV. 13.

1'Vel. V. 2f. Siehe neben 2 Sam 7,14 (vgl. 1 Chr 17,13) Ps 89,27. In Jes 63,16 ist die Vater-
Anrede kombiniert mit dem Rettungs- bzw. Erlésungsmotiv (LXX: ... aAAa 60, kOpie, watyp
NUOV* pooar MUAS ...; zur KAnpovopia in V. 17 vgl. kAfjpog in Kol 1,12).

12 Aufgrund der rdumlichen Konzeption (rettende ,,Versetzung® aus der Machtsphére
der Finsternis in die Boctieio des Sohnes) ist fiir v @ neben der instrumentalen eine lokale
Bedeutung (,,in* dem durch ihn konstituierten Heilsbereich) nicht auszuschlieen; vgl. WoL-
TER, Brief (Anm. 1) 68.

13 1 Kor 15,57: 1@ 8¢ 0@ y6p15 td 3186vTiNpiv 10 vikog di¢: 1od kupiov udv Tncod Xpiotod.
Vgl. 2 Kor 2,14: T@® 3¢ 0@ xapig 1@ navrote Oprapfevovtt nudg év 1@ Xpotd ...

14 Konterkariert wird die Symmetrie insbesondere durch das zweimalige xai avtdg 6TV
in V. 17f. In der Viererreihe von Parataxen ab der resiimierenden Schluss-Aussage von V. 16
bis zu V. 18a, welche die Schopfungsmittlerschaft und Prioritdt des ,,Erstgeborenen® vertie-
fen, ergibt sich eine geschlossene Struktur (aba’b’): ta mavto ... (aa’: bleibende Bezogen-
heit des Alls auf den Mittler; siche auch die tibereinstimmende Folge von prépositionaler
Phrase und Perfekt) / kai adtdg €otv ... (bb’: Vorrangstellung des Mittlers). Verbale und
nominale Aussagen alternieren (wobei freilich die Perfektformen gleichfalls einen présenti-
schen Zustand beschreiben), ebenso die Subjektrolle: ta wavta / avtdg wechseln einander als
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dem protologischen ,,Anfang* das eschatologische Ziel'* gegentibergestellt wird.
Mit dem in der ersten ,,Strophe® umrissenen Schopfungshorizont (1o névta &1’
adtod Kol €ig avTov ékniorar, V. 16) wird die in V. 14 thematisierte Erlosung als
universale Vershnung skizziert (zweite ,,Strophe®: 61’ adt0d droxarallalai
0 Tavta gig avtov, V. 20). Als npotdtokoc'® ,,der ganzen Schopfung™ (V. 15)
wie auch ,,aus den Toten“ (V. 18) ist der ,,Sohn“ in einer kosmologischen Pers-
pektive (vgl. die plerophoren ,,All“-Aussagen) Mittler von Schopfung wie Ver-
sohnung. Den zunéchst linear-prasentischen und perfektisch-resultativen proto-
logischen Aussagen, die eine in ihm griindende und gleichsam in ihm ruhende
Gegenwart in den Blick nehmen,!” tritt in V. 18-20 die verbale Dynamik eines
(heils-)geschichtlichen Dramas gegentiber.'®

Im zweiten Teil werden umrisshaft-verdichtet, wenn auch nicht in chronolo-
gischer Reihenfolge, zentrale Daten der Jesusgeschichte angedeutet: die Aufer-
weckung, die ,,Einwohnung®, die Friedensstiftung durch den Kreuzestod, der
in die Raumkonfiguration von Himmel und Erde (oder jetzt: Erde und Him-
mel, V. 20)"° gestellt ist?*® — ohne bei dieser hoheitlichen Verséhnung des Alls
das paulinische ckévdaiov 100 otavpod (Gal 5,11; vgl. 1 Kor 1,18) oder eine
Kkévaoig (siehe Phil 2,7f)) zu thematisieren (vgl. demgegeniiber die triumphale

jeweils fokussierter Gegenstand der Satzaussage ab. Auch wenn spétestens mit der Apposition
Ti¢ ékinoiag in V. 18a eine Uberleitung zum neuen Thema erfolgt, ist es nicht nétig, auf
ein abgehobenes Briickenglied zwischen den Strophen zu rekurrieren (so sicht etwa Otfried
Horwus, ,Erstgeborener vor aller Schopfung™ — ,,Erstgeborener aus den Toten“. Erwdgungen
zu Struktur und Aussage des Christushymnus Kol 1,15-20, in: Friedrich Avemarie / Hermann
Lichtenberger [Hg.], Auferstehung — Resurrection. The Fourth Durham-Tiibingen Research
Symposium Resurrection, Transfiguration and Exaltation in Old Testament, Ancient Judaism
and Early Christianity [Tiibingen, September, 1999] [WUNT 135], Tiibingen 2001, 185-203:
191-196, in V. 17+18a eine Zwischenstrophe).

15 Siehe auch das doppelt gesetzte teleologische €ic avtdv in V. 16.20. Zur Struktur vgl.
Offb 22,13: &yd 10 &Aoo koi 10 @, 6 TpdTOC Kai O E6y0ToC, 1) Apyn Koi 1 téhog (ferner 1,8.17;
2,8; 21,6 sowie Jes 41,4; 44,6; 48,12).

16 Vgl. Ps 88,28 LXX (= 89,28).

17 Siehe das mehrmalige €otv sowie die prasentischen Perfektformen &ktiotar (welches
das aoristische éxtiofn entsprechend nuanciert) und cuvéotnkev.

18 Vgl. die Aoriste yévnroi, e0d0knoev, katokfjoat, drokotaild&or und gipnvomoicag.

! Die chiastische Reihenfolge macht durchaus Sinn: Wanderte der Blick beim Schop-
fungslogos vom Himmel auf die Erde, richtet sich der Fokus jetzt von der Erde auf den Him-
mel zuriick.

20 Samuel VOLLENWEIDER, ,,Der Erstgeborene vor aller Schopfung* (Kol 1,15-20). Uber-
legungen zum Stellenwert der kosmischen Christologie fiir das Gespriach zwischen Schop-
fungstheologie und moderner Kosmologie, in: Jirgen Hiibner / Ion-Olimpiu Stamatescu /
Dieter Weber (Hg.), Theologie und Kosmologie. Geschichte und Erwartungen fiir das gegen-
wirtige Gesprach (RuA 11), Tiibingen 2004, 61-80: 72, fiihrt aus, ,,wie eine bestimmte, singu-
lare Geschichte, eine story, universale Tragweite gewinnt*.
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Sicht in Kol 2,14f.)*.. So findet die Eingangsfrage ihre Antwort: Der hymni-
sche Lobpreis spricht von Jesus, dem Gekreuzigten und Auferweckten. Die
paulinische Deutung seines Schicksals am Kreuz wird mit den kosmologischen
Préadikationen der Weisheitstradition verschmolzen (die popularphilosophi-
sche Versatzstiicke aus der romisch-hellenistischen Kultur rezipiert),”? sodass
auch die Gestalt der Weisheit als das die Welt zusammenhaltende Ordnungs-
prinzip gegeniiber anderen identitétstiftenden Deutungskonzepten eine Relec-
ture erfahrt. Durch die paradigmatische Auferstehung von den Toten ist er, den
schon die erste ,,Strophe* als Mittler, Erhalter und Ziel der gesamten Schopfung
pries, ebenso ,,Anfang* der neuen Schopfung, ,,damit er in allem der Erste ist*
(V. 18) — oder umgekehrt, in traditionsgeschichtlicher Perspektive betrachtet,
als apyn der neuen Schopfung auch protologischer Mittler.”

2 Weisheitschristologie im Horizont von Sophia-Tradition
und Logos-Spekulation

2.1 Aufnahme weisheitlicher Genesis-Interpretation
in der Schopfungsmittlerschaft

Insbesondere der erste Teil des Hymnus ldsst sich als Midrasch** zu Gen 1,1
(,Jm Anfang schuf Gott Himmel und Erde*, LXX: 'Ev apyfj énoincev 6 0g0g tov
ovpavov kai v yfv) verstehen, der Weisheitstexte wie Spr 8 als intertextuel-
len Rahmen einbezieht und von hier eine spezifische Deutung der Schopfungs-
tradition aufnimmt. Dies zeigen etwa die {ibereinstimmenden Stichworte und
thematischen Verbindungslinien in Kol 1,16: 811 év a01® ékticOn ta mhvta®® év
101G odpavoic Kol &ml TH¢ y7jg. ,,In ihm®, év avtd, ,,wurde alles in den Himmeln
und auf der Erde erschaffen®, d. h. ,,im Anfang* entsprechend Gen 1,1, wie

2! Dazu vgl. Phil 2,9-11 (Erhshung, Ubereignung des ,,Namens“, Proskynese und Akkla-
mation).

22 Nach BorMANN, Brief (Anm. 1) 105, steht der Kreuzestod als ,,biographisches Detail
wie fremd in den philosophischen und weisheitlichen Aussagen [...]. Die eher spekulativen
Versohnungsaussagen werden mit dem Schicksal des Jesus von Nazareth an diesem einen
Punkt verkniipft und [...] konkretisiert [...].” Freilich lduft das inhaltliche Gefélle des Hym-
nus gerade auf dieses zentrale Datum zu.

2 Vgl. VOLLENWEIDER, Der Erstgeborene (Anm. 20) 71: ,,Die zweite Strophe unseres
Hymnus hat demnach gleichsam die erste erzeugt [...].“ Er zeigt eine Ineinanderblendung
der Zeiten auf, insofern ,,die Schopfungsmittlerschaft Christi [...] auf Zukiinftiges verweist™.

2 Vgl. STETTLER, Kolosserhymnus (Anm. 1) 155-159.314-318.342, sowie Kap. 4 in
Daniel BoYarIN, Abgrenzungen. Die Aufspaltung des Juddo-Christentums. Aus dem Ameri-
kanischen von Gesine Palmer (ANTZ 10), Berlin 2009, 130-164: ,.Die intertextuelle Geburt
des Logos. Der Johannesprolog als ein jiidischer Midrasch* (zu Kol 1,15-20: 162 Anm. 130).

25 Dazu siehe Gen 1,31.
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auch Kol 1,18 aussagt: 8¢ éotwv dpyr*® (vgl. in Offb 3,14 die Apposition 1 &pyn
g kticemg tod Ogod). Das theologische Passiv éxticOn nimmt dabei nicht das
Verb aus Gen 1,1 LXX (énoinoev) auf, dafiir findet sich xti{w in der LXX-
Version von Spr 8,22, wo die Weisheit als dpyn bezeichnet wird (kvplog éxtioev
ue dpynv [MT: MURT; vgl. Gen 1,1: NWRI2] 68@v ovtod eig Epya avtod):
,Der Herr hat mich erschaffen als Anfang seiner Wege zu seinen Werken®.”’
Das Lexem év apyfj in Spr 8,23 LXX verweist auf Gen 1,1 LXX als Intertext:?
,»Vor der Urzeit (vgl. im MT Di?ﬁ:].‘; )* hat er mich gegriindet®® im Anfang* (npo
10D aidvog £0epeincév pe év dpyji [hier im MT UNRTM]). GemiB dem Bedeu-
tungsspektrum des Terminus apyn verleiht der Begriff iiber einen blof3 temporal
verstandenen ,,Beginn‘ hinaus dem grundlegenden Anfangsprinzip Ausdruck.’!

26 Hier ist die Pradikation jedoch verbunden mit dem Titel TpwtdToKO0G £K TOV VEKPDV; VEl.
dazu 1 Kor 15,20: dnapyn (in V. 23 wiederholt) t1dv kekoyunpévov.

27 Die Weisheit als apyn begegnet auch bei Philo (all. 1,43; verkniipft mit der gik®v-
Pradikation), daneben natiirlich der Logos (conf. 146).

2 Fiir weitere intertextuelle Verbindungen siehe Michaela BAuks / Gerlinde BAuMaNN, Im
Anfang war ...? Gen 1,1ff und Prov 8,22-31 im Vergleich, in: BN 71 (1994) 24-52, die Spr 8
als ,,eine Art von poetischer Paraphrase auf Gen 1° bezeichnen (50; vgl. ebd. 24), ,.eine Art
Fortschreibung von Gen 1* (52). Vgl. Karl LONING / Erich ZENGER, Als Anfang schuf Gott.
Biblische Schopfungstheologien, Diisseldorf 1997, 86 (,,Spr 8,22-31 als poetische Variation
zu Gen 1%).

» Der Blick geht bei aicdv zuriick zur sich in Endlosigkeit verlierenden grauen Vorzeit (vgl.
Walter BAUER / Kurt und Barbara ALAND, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften
des Neuen Testaments und der frithchristlichen Literatur, Berlin 1988, 52; Plato, Tim. 37d-e
differenziert aicv als in sich ruhende Ewigkeit gegeniiber ypovog als der — mit dem Himmel
entstandenen — zyklisch fortschreitenden Zeit), wie auch das hebréische Pendant Ei?ﬁ:J als
fernste Zeit™ (Ernst JENNI, Art. :i;ﬁli ‘olam Ewigkeit, in: THAT 2 [1976] 228-243: 228.230)
am chesten die Zeitgrenze iberschreitet. Mit der prépositionalen Bestimmung D‘?m‘;, die in
Ps 90,2; 93,2 (= Ps 89,2; 92,2 LXX: éno tod aidvog) von JHWH ausgesagt wird (,,von Ewig-
keit her®), tibertrigt Spr 8,23 eine gottliche Eigenschaft auf die Weisheit.

% Die bautechnische Metaphorik in Ospehdw (,.to lay the foundation of, found firmly“
[Henry George LIDDELL / Robert ScoTT / Henry Stuart JONES, A Greek-English Lexicon,
Oxford ?1940, 789]; vgl. [job 38,4 sowie in Spr 8,29 die Ogpéhia der Erde) gegeniiber dem
hebrdischen ,,Weben* ("N283) einer anthropomorphen Gestalt (vgl. Ps 139,13; Tjob 10,11)
lésst —wie bei der Wiedergabe von 2372 durch das eindeutigere £kticev — die personale Dimen-
sion der Weisheit bei der LXX in den Hintergrund treten. Zusammen mit dem Prisens yevvi
in V. 25, das eher das Bild des ménnlichen Zeugens impliziert (vgl. hingegen das doppelte
'DL:)V?T‘T, »ich wurde geboren®, in V. 24f. MT), betonen die griechischen Verbalformen explizit
die aktive Rolle Gottes als Subjekt der Hervorbringung der Weisheit (welche in V. 22-25 LXX
nur als Objekt auftritt).

31 Im Terminus schwingen in der hellenistischen Welt auch Konnotationen aus der griechi-
schen Philosophie mit.
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Ahnlich reicht das Spektrum bei M 2N (als Derivat von Z'N7)*2 von ,,Anfang*
als zeitlicher® zur qualitativen Spitze im Sinn von ,,das Beste“**; beides kon-
vergiert in der Bedeutungskomponente ,,Erstling (als erstem und/oder bestem
Teil der Ernte etwa oder im Zusammenhang mit der Erstgeburt®), dessen sak-
rale Sonderstellung neue metaphorische Deutungen generieren kann (siehe z. B.
Hos 9,10; Jer 2,3: Israel als Erstlingsfrucht).*® — Wird in Spr 8,22 die perso-
nifizierte Weisheit als der schopferische ,,Anfang™ von Gen 1,1 interpretiert,
gleichsam als gestalthafte Verdichtung,’ iibertrdgt der Kol diese Funktion auf
Christus als ,,Erstling® (mpwtdétokog) der Schopfung.

In der Folge wird in Kol 1,16 t& mévta im Himmel und auf der Erde®® naher
erldutert als ,,das Sichtbare und das Unsichtbare® (vgl. ddpatog in V. 15),%
woran sich in einer Aufzahlung mit vierfachem &ite eine Reihe von kosmisch-
angelischen Méchten*® schlieit (welche weder im Schopfungstext von Gen 1,
der auf die Herrschaftsiibertragung des Schopfers an den Menschen als ,,Bild
Gottes* zulduft, noch in Spr 8 erwéhnt sind).*! Demgegeniiber wird die Prioritét
und Superioritit des ,,Sohnes® hervorgehoben, wie auch restimierend festge-
stellt wird: ,,alles ist durch ihn und auf ihn hin erschaffen®. Die Aussage bildet
mit V. 16a eine inclusio, unter Einschluss des chiastisch positionierten Subjekts
T Tdvto mitsamt seinen polaren Explikationen:

32 Aus der Grundbedeutung ,,Kopf, Haupt“ (vgl. 7| kepodrj in Kol 1,18) ergeben sich die
abgeleiteten Bedeutungen ,,das Oberste/Hochste, Erste/Vorderste®, der ,,Anfang®. Die ins-
besondere in V. 18 gehéuft auftretenden Begriffe des Wortfelds ,,Erster” (kepaAn — dpyn —
npotoToKog — TPOTedV) lieBen sich jedenfalls unter die hebrdische Wurzel ZX7 subsu-
mieren. Vgl. auch Hartmut GEesg, Die Weisheit, der Menschensohn und die Urspriinge der
Christologie als konsequente Entfaltung der biblischen Theologie, in: ders., Alttestamentliche
Studien, Tiibingen 1991, 218248 [Ndr. aus: Svensk Exegetisk Arsbok 44 (1979) 77-114]:
241 mit Anm. 15.

3 Vgl. etwa Jes 46,10 (MUNRM).

3+ Siehe z. B. Ez 48,14.

¥ Vgl. Gen 49,3 ("I M"RT7); Dtn 21,17 (AR NMYR7) fiir den Erstgezeugten; auberdem
Ps 105,36 (in der LXX jeweils [dn]apyn, neben mpototokog fiir 71152).

36 Vgl. Susan RATTRAY / Jacob MILGROM, Art. YUNT re Sit, in: ThWAT 7 (1993) 291-294.

37 Vgl. LONING/ZENGER, Anfang (Anm. 28) 79.81.

¥ Vgl. etwa Gen 1,31; Jes 44,24; Jer 10,16; 51,19 (= 28,19 LXX); 1 Chr 29,11f.14.16;
Neh 9,6 (=2 Esra 19,6 LXX); Jub 2,16.

39 Zur Summierung sichtbarer (0patog kommt im NT nur hier vor) und unsichtbarer Schop-
fungswerke, um die Totalitdt der Schopfungsmittlerschaft zu verdeutlichen, vgl. JosAs 12,1;
slHen 64,5 (,,zum Schreiber seiner sichtbaren und unsichtbaren Geschdopfe eingesetzt®); 65,1
(,,seine ganze sichtbare und unsichtbare Schopfung®; Textzitate hier und im Folgenden aus:
Christfried BOTTRICH, Das slavische Henochbuch [JSHRZ 5/7], Giitersloh 1995).

40 Dazu unten in 3.

4'In Sir 24,2 rithmt sich die Sophia allerdings in der himmlischen Versammlung bzw.
gegeniiber der gottlichen dOvaug.
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Ot &v aOT® Exctioln o mavTaL

£V 1015 00PaVOIG Kol £ml THG VTG,

T OpoTd Kol To opoTa,

gite Opovor gite KupLOTTES

gite dpyai eite €€ovoior

TO. TAVTO OV 00TOD Kol €ig avTOV EktioTal.

Im Resiimee verlagert sich die Perspektive: Gegeniiber dem Aorist ékticOn, der
den Schopfungsakt mit einem theologischen Passiv* konstatiert, fokussiert das
resultative Perfekt éktiotar die bleibende Bezogenheit des Alls auf den Mittler —
als dessen tragender Grund (principium), Halt* und Signatur. Das fiir mehrfa-
che Interpretationen offene* év avt® wird durch ein eindeutig instrumentales
Sv avtod und ein teleologisches gic avtov prézisiert bzw. vertieft. Christian
Stettler verweist auf rabbinische N2N72-Spekulationen mit instrumentaler
und finaler Interpretation der Préiposition.“' Dieselben pripositionalen Formeln
treten aber auch in Rom 11,36 (auf Gott bezogen: 611 €€ adt0D Kol d1° avTod Kol
gic avrov t& mévta; dhnlich Hebr 2,10: 8t 6v T mévta koi 8’ o0 Té mdvTo) zu
Tage. In 1 Kor 8,6 bezieht sich das instrumentale §1” 00* t& mévta (vgl. dazu
auch Hebr 1,2; Joh 1,3) auf Christus. Ahnliche formelhafte ,,All“-Pridikationen
begegnen etwa in der Stoa,*” welche die jiidisch-hellenistische Weisheitstheolo-

“Im Kol bleibt Gott — wie in der Weisheitstheologie — der Schopfer. Samuel VOLLEN-
WEIDER hilt generell beziiglich Christi Schopfungsmittlerschaft fest: ,.,er entschwindet nicht
hinter seinem Sohn in einer unweltlichen, abgriindigen Verborgenheit* (DERs., Christus als
Weisheit. Gedanken zu einer bedeutsamen Weichenstellung in der friihchristlichen Theolo-
giegeschichte, in: ders., Horizonte neutestamentlicher Christologie. Studien zu Paulus und
zur frithchristlichen Theologie [WUNT 144], Tiibingen 2002, 29-51: 44; Ndr. aus: EvTh 53
[1993] 290-310).

4 Der parallele Satz in V. 17b nimmt v avt® wieder auf und verkniipft es mit dem prisen-
tischen Perfekt cuvéotniev.

4 Fiir eine instrumentale Lesart vgl. z. B. Weish 9,1: 6 momjoag 10 navta &v Aoy cov.
Moglich wire auch eine kausale oder modale Deutung. Auf die lokale Grundbedeutung wird
rekurriert in BAUER/ALAND, Worterbuch (Anm. 29) 523. Die Pripositionalverbindung konnte
ferner die Anwesenheit oder Begleitung bezeichnen: ,,in Gegenwart, im Beisein von, mit®.

# Siehe STETTLER, Kolosserhymnus (Anm. 1) 155-159. Das artikellose N"2/N72 in
Gen 1,1 gibt seit jeher zu denken auf. Zur sprachlichen Struktur siche etwa Erich ZENGER,
Gottes Bogen in den Wolken. Untersuchungen zu Komposition und Theologie der priester-
schriftlichen Urgeschichte (SBS 112), Stuttgart 1993, 62—-66; Michaela Bauks, Die Welt am
Anfang. Zum Verhiltnis von Vorwelt und Weltentstehung in Gen 1 und in der altorientalischen
Literatur (WMANT 74), Neukirchen-VIuyn 1997, 69-98.

4 In B mit dem Akkusativ: 31" dv.

47In der jiingeren Stoa sagt beispielsweise Mark Aurel iiber die Natur (¢pVo1g): €k cod
mhvta, &v ool mavta, €ig o€ mavta (Selbstbetrachtungen 4,23, zitiert aus: Marc Aurel. Wege
zu sich selbst. MAPKOY ANTQNINOY AY TOKPATOPOZX TA EIX EAYTON. Griechisch —
deutsch. Herausgegeben und iibersetzt von Rainer Nickel [Sammlung Tusculum], Miinchen
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gie beeinflusste.*® Auf dieser Linie findet hier eine reflektierte ,,Metaphysik der
Prépositionen“ ihren Niederschlag.

Im Hinblick auf die Schopfungsmittlerschaft liegt eine Relecture traditio-
nellen Sophia-Materials vor: Weisheitliche Theologie wird als Weisheitschris-
tologie adaptiert. Mit der personifizierten Weisheit verkniipfte Vorstellungen
werden in dhnlich hymnischer Sprachform® auf den ,,Sohn“ bezogen, ohne
freilich eine Identifikation auf der begrifflichen Ebene explizit zu machen (ins-
gesamt bestimmt zwar das Konzept der cogpia den Diskurs im Kol,*' bleibt aber
inhaltlich vage).** So beerbt der ,,Sohn* die Weisheit (oder den Logos) in ihrer
Mittlerrolle.

2.1.1 Spr8,22-31

In Spr 8,22f. LXX zeigte sich bereits der zeitliche wie sachliche Vorrang der
Weisheit gegeniiber den Schopfungswerken, insofern sie einerseits vorzeitlich
,»im Anfang® (vor den Werken), andererseits ,,als Anfang seiner Wege zu*® sei-

1990, 74). — Doch wird bereits von Chrysipp in Bezug auf Zeus iiberliefert: Aia 8¢ avtov
Aéyovowv, 6t mhvtev €otiv aitiog kai ot avtov ta wavra (SVF 2,1062 = Stobaeus, Eclo-
gae 1,31,11 [Wachsmuth]); vgl. auch Fragm. 1063; 1076 sowie 1021: Aia p&v yap eact o1’ 6v
70 wavro. (= Diog. Laert. 7,147). — Als dpyoiog Adyog referiert die vermutlich um die Zeiten-
wende entstandene pseudo-aristotelische Schrift De mundo (Ilepi kOopov): Og €k Og0d mhvta
Kol oud Ogov [v. 1. Beod] cuvéotniey ... (6,397b13-15); zum Text siche Johan C. THom (Hg.),
Cosmic Order and Divine Power. Pseudo-Aristotle, On the Cosmos (SAPERE 23), Tiibingen
2014, sowie Samuel VOLLENWEIDER in diesem Band. — Athenagoras, leg. 22,4/51f. referiert
in seiner an Mark Aurel und seinen Sohn Commodus adressierten Apologie des Christentums
beziiglich der mit der gp¥o1ic identifizierten Isis: mepi tiig “To1doc, fiv pvoW aidvoc, £ fig mévteg
gpuoav kol 81 fig mavtec eioty, Aéyovowy (Zitate aus: Athenagoras. Legatio pro Christianis.
Edited by Miroslav Marcovich [PTS 31], Berlin 1990, 72).

4 Zur Rezeption der ,,All“-Aussagen vgl. etwa Weish 7,21-8,1 (siehe in 2.1.3).

4 VOLLENWEIDER, Christus (Anm. 42) 46; zur verwickelten Traditions- bzw. Formge-
schichte der ,,Theologie in Prapositionen* (mit platonischen Wurzeln, doppeltem Ursprung und
diversen Interferenzen) 45f.; siche aulerdem DERS., Der Erstgeborene [Anm. 20] 64 Anm. 7
(Stettlers Referenz auf rabbinische Exegese belege ein ,,Analogiephdnomen® [Anm. 8]).

0 Vgl. Ijob 28; Spr 8,22-31; Sir 24; Weish 6-8.

51 Siehe 1,9.28; 2,3.8.23; 3,16; 4,5. Ein Blick in die Wortstatistik zeigt, dass der Begriff in
keiner anderen neutestamentlichen Schrift — in Relation zur jeweiligen Gesamtlange — so oft
vorkommt (vgl. Angela STANDHARTINGER, Studien zur Entstehungsgeschichte und Intention
des Kolosserbriefs [NT.S 94], Leiden 1999, 146 Anm. 230); zu erwihnen ist noch 1 Kor mit
17 von 51 Vorkommen im NT.

52 Allerdings kann der Kol an bereits paulinische Sophia-Christologie ankniipfen: So ver-
bindet etwa 1 Kor 1,24 Xpiotov als Inhalt der Verkiindigung mit der Apposition 0g0d copiav.

3 Hingegen bringt der MT (1“1 DI 072) hier bloB eine Vorordnung gegeniiber den Wer-
ken zum Ausdruck, mit einer gewissen Unschérfe bzw. einem Spielraum, wie die Weisheit als
Vorderste bzw. Erste in oder gegeniiber der Reihe seiner Werke zu interpretieren ist.
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nen &pya” erschaffen wurde. Die an die Schopfungsthematik angehéngte Fest-
stellung in Kol 1,17: kai adtog €otiv mpo ndvtov™ kann gut an das wiederholte
7pd* in Spr 8,23-25 LXX ankniipfen, das die Prioritét der cogia gegeniiber den
Schopfungswerken (die ,,gemacht™ werden: vgl. motfjoat, énoincev und €moiet
in V. 24.26.29) im Sinne einer relationalen Praexistenz entfaltet. Schon Spr 3,19
LXX formuliert mit instrumentalem Dativ: 6 0g0g 7] gopig (MT: M2272)%
£0epelMmaoey TV yijv, Nroipacey 88 odpavovg &v epovoct. In Spr 8,27 LXX, wo
der zweite Teil des Parallelismus wieder anklingt, wird ausdriicklich das Dabei-
sein der Weisheit festgehalten: nyvika fitoipalev tov ovpavov, couraphuny 00T
(siehe im MT das strukturierende “3N Q). Hier tritt die Doppelstruktur des
Textes zu Tage, der die Rolle der Weisheit vor (V. 22-26)" und bei der Schop-
fung (V. 27-31) beleuchtet. Wenn sich die Sophia in V. 29 LXX als appolovca
beschreibt (als Wiedergabe des schon in der Antike unterschiedlich aufgefass-
ten J12R), deren zusammenfligendes und regulierendes Ordnen die verbindende
Harmonie im Kosmos herstellt,”® erweist sie sich (in der LXX noch verstéarkt
gegeniiber dem hebréischen Text)* als der Schopfung immanentes gottliches
Ordnungsprinzip.

Gegeniiber dem theologischen Axiom in Spr 3,19 liegt in 8,22-31 eine
Ver(sinn)bildlichung der sich in der Schopfung offenbarenden géttlichen Ord-

3 Vgl. neben dem auf die ganze Schopfung bezogenen zmpwrdtoxog-Titel in V. 15 aber
auch in der zweiten Strophe den in die parallele Struktur eingeschobenen Finalsatz ivo yévnton
&v o1y avTdg mpwedwv in V. 18. Als dpyr und 1 kepoAn (im Hebriischen NN und WX)
kommt dem ,,Erstgeborenen® dabei nicht nur zeitliche Prioritat zu.

% Gegeniiber der hebriischen Priposition }12 in V. 22f. (in V. 24-26 folgt eine Reihe von
variierenden ,,Als-noch-nicht“-Aussagen) prézisiert die 6fache griechische Priposition 7p6 in
V. 23-25 LXX (vgl. auBerdem noch mpo-eABelv in V. 24) die temporale Vorordnung.

% Vgl. Ps 104,24 (= Ps 103,24 LXX: ndvto &v cogig énoincag); Jer 10,12; 51,15
(= 28,15 LXX): INR2m3 / év 1jj gopig adt0d.

57 In der LXX fallt V. 26 aus der Reihe.

58 Man konnte hier an die Weltseele in der griechischen Philosophie denken, z. B. in Platos
Timaios (36e.46d).

¥ Die personale Dimension der Weisheit als den Menschen nahe, géttinnendhnliche
Gestalt wird in V. 30f. LXX zuriickgenommen: Anstatt — wie vor JHWH — auch auf dem Erd-
kreis zu spielen/tanzen (zu NP2 siehe bes. Othmar KEEL, Die Weisheit spielt vor Gott. Ein
ikonographischer Beitrag zur Deutung des mesahdqét in Spriiche 8,30f., Fribourg/Géttingen
1974), freut sie sich bloB in der Gegenwart Gottes (ed@pavounyV &v Tpoc®dn® adtod) — und
dieser sich an den Menschenkindern.
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nung® als poetische Personifikation® vor; die mit géttlicher Autoritét auftre-
tende prophetische Figur verkorpert die in personalen Kategorien vermittelte
Offenbarung Gottes.®?> Dabei dient die in einer Relecture von Gen 1 entwor-
fene Schopfungstheologie, in der die Weisheitsgestalt eine zentrale Rolle als
mediatrix einnimmt, der universalen Fundierung des in Spr vermittelten weis-
heitlichen ethisch-religiosen Programms.® Die vorweltliche Herkunft der Weis-
heit, ihr urzeitlicher gottlicher Ursprung und die kosmologische Dimension
begriinden ihren autoritativen Anspruch der authentischen Vermittlung der von
Gott gesetzten umfassenden Ordnung ,,von Anfang an®. Als sinn- und identitéts-
stiftendes religioses Symbol fiir eine weise gefiigte, wohlgeordnete Welt tritt sie
nachexilischen Krisenerfahrungen aufgrund des Plausibilitétsverlusts herkomm-
licher Ordnungen in einer verdnderten religios-kulturellen und gesellschaftlich-
politischen Situation entgegen — gerade auch als integrative ,,Frau Weisheit®,
die weibliche Rollen, Erfahrungskontexte, Bilder und Metaphern aufnimmt.* In

% Als Verkorperung der Schopfungsordnung hat die Chokma eine analoge Funktion zur
agyptischen Gottin Ma’at, welche die (ge)rechte kosmische Ordnung reprisentiert. Vgl. etwa
Christa Kayarz, Studien zu Proverbien 1-9. Eine Form- und motivgeschichtliche Untersu-
chung unter Einbeziehung &dgyptischen Vergleichsmaterials (WMANT 22), Neukirchen-
Vluyn 1966; Silvia SCHROER, Weisheit auf dem Weg der Gerechtigkeit (Spr 8,20), in: dies.,
Die Weisheit hat ihr Haus gebaut. Studien zur Gestalt der Sophia in den biblischen Schriften,
Mainz 1996, 12-25: 14f. Grundlegend zu Ma’at: Jan AssMANN, Ma'at. Gerechtigkeit und
Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen 1990.

1 Vgl. dazu etwa Claudia V. Camp, Wisdom and the Feminine in the Book of Proverbs
(BiLiSe 11), Sheffield 1985. Nach Gerlinde Baumann, Die Weisheitsgestalt in Prover-
bien 1-9. Traditionsgeschichtliche und theologische Studien (FAT 16), Tiibingen 1996, 287,
handelt es sich um ,,ein gestaltgewordenes Theologumenon®.

62 Uber einen rein dichterisch-ésthetischen Kunstgriff hinaus begriindet Gesg, Weisheit
(Anm. 32) 224, die ,,sehr bewulte, theologisch beabsichtigte Personifizierung der Weisheit*
mit Bezug auf ,,die personale Struktur der JHWH-Offenbarung®. ,,In der Schopfungsordnung
vermittelt sich Gott an die Welt, und in der Erkenntnis der Weisheit kommt diese Vermittlung
zum Ziel. [...] In ihr erschliet sich Gott dem erkennenden und denkenden Menschen.* (226)

63 Vgl. BAUKS/BAUMANN, Anfang (Anm. 28) 51f.

% Dazu Silvia SCHROER, Die géttliche Weisheit und der nachexilische Monotheismus, in:
dies., Weisheit (Anm. 60) 27—62 [zuerst erschienen in: Marie-Theres Wacker / Erich Zenger
(Hg.), Der eine Gott und die Gottin. Gottesvorstellungen des biblischen Israel im Horizont
feministischer Theologie (QD 135), Freiburg i. Br. 1991, 151-182]; piks., Weise Frauen und
Ratgeberinnen in Israel — Vorbilder der personifizierten Chokmabh, in: ebd. 63-79; Camp,
Wisdom (Anm. 61) 227-282; Irmtraud FisCHER, Gotteslehrerinnen. Weise Frauen und Frau
Weisheit im Alten Testament, Stuttgart 2006, 176—178. Insbesondere schopft die personifi-
zierte Chokma ihre Wirkmaéchtigkeit und Lebendigkeit auch aus dem Erbe altorientalischer
Gottinnen, das als theologisch reflektierte Mythologie in den JHWH-Glauben inkulturiert und
transformiert wird.
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dem durch das Ende der Monarchie entstandenen Vakuum iibernimmt sie zudem
die Mittlerrolle des K6nigs im Symbolsystem Israels.

2.1.2 Relecture in Jesus Sirach

In Sir 24 erfolgt in einer Synthese von Schopfungswirken und heilsgeschichtli-
cher Offenbarung eine Weichen stellende Relecture von Spr 8, vor allem was die
durch die Weisheit représentierte kosmische Ordnung betrifft, in der sich Gott
in der Schopfung vermittelt (zur Gleichsetzung mit der Tora als kAnpovopia
Israels siche in 2.4).% Zunédchst wird ihre Prdsenz bei der Schopfung in der
Entfaltung ihrer universalen Aktivitdten konturiert (vgl. zu V. 5f. Spr §,27-31).
Wie bereits in 1,4 (zpotépa mviov éxtioror cogia ...) wird ihre Priexistenz
hervorgehoben:

Spr 8,22f. Sir 24,9
KOp10G EkTioey e dpyiv 686GV avtod gig Epya avtod, PO 100 aidVvos Am’ Gpxiic EKTIOEY e ...

PO 100 aidvog E0epeMmGEY ue €v apydj ...

In 1,9 treten ebenfalls Ankldnge an Spr 8,22 zu Tage, wenn ferner in Anlehnung
an Ijob 28,27 (wo die —transzendente — Weisheit nicht in ihrer personalen Dimen-
sion, sondern eher als mathematisch-physikalische®” Ordnungsstruktur, beinahe
als — nur dem Schopfer zuginglicher — Bauplan der Schopfung erscheint) for-
muliert wird: xdpiog adTtdg éxtioey adTHY Kol £10ev Kol £Enpiduncey adTHV Kol
€E&yeev adTV €l mavta ta épya avrod. Thre Herkunft beschreibt die Sophia im
hymnischen Selbstlob von Sir 24 nicht unter Aufnahme der Geburtsmetaphorik,
sondern als Ausgehen ,,vom Mund des Hochsten*,’ gleichsam als Schopfungs-

logos (vgl. Gen 1,3 etc.):® "Eyo amd otduatoc Oyiotov éEfABov ... (vgl. dazu

% Vgl. Camp, Wisdom (Anm. 61) 273-282.291. ,,Given the lack of real political power in
Judah at this time, the feminization of wisdom enhanced its ability to reflect accurately the
situation of the people with respect to their foreign masters while at the same time holding
out a viable hope for a new kind of ,power* defined in terms of faith rather than politics, and
located in the home rather than in a national government.* (281) BAUMANN, Weisheitsgestalt
(Anm. 61) 302, halt es fiir ,,moglich [...], dal Ziige der koniglich-messianischen Konzeption
des Alten Testaments als Vorbild und AnstoB fiir die personale Ausformung der Weisheitsge-
stalt gedient haben®.

% Zu Sir 24 siche den Beitrag von Nuria CALDUCH-BENAGES in diesem Band.

7 Vgl. GESE, Weisheit (Anm. 32) 223.

 Burton L. MAcK, Logos und Sophia. Untersuchungen zur Weisheitstheologie im helle-
nistischen Judentum (StUNT 10), Géttingen 1973, 98 Anm. 195, zeigt eine Parallele zu Ma’at.

% Zur Tradition der Schépfung durch JHWHs Wort vgl. Ps 33,6: 11177" 792712 (= 32,6 LXX:
@ AOY® tod Kvpiov); auBerdem Hebr 11,3; 2 Petr 3,5; syrBar 14,17; 21,4 (hier neben dem
Geist); 4 Esra 6,38: ,,Herr, deutlich hast du am Anfang der Schopfung am ersten Tag gespro-
chen: Es werde Himmel und Erde. Dein Wort hat das Werk vollbracht.* (Siehe auch 6,43:
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Jes 45,23; 48.3; 55,11).7° Konzeptionen von Gottes ,,Wort* werden so in das
Bild der Weisheit integriert und vice versa (zur Schopfungsmittlerschaft vgl.
etwa Sir 42,15: &v Adyoig xvpiov za épya abrod).”!

2.1.3 Alexandrinische Rezeption: Sophia und Logos

In Weish 9,1f. werden co@ia- und Adyoc-Tradition in einer chiastischen Struktur
parallelisiert:
B¢t matépVv kai KOpLe Tod EAEOVG
0 TOMGOG TO TAVTA £V A0Y® 60V
Kol 7] cogig oov KoTackevhoag Gvopwmov,
tva deomoln T@V V7O 60T YEVOUEVMV KTIGUATOV ...

Doch es ist in der Sapientia Salomonis die copia, die als ,,die Werkmeisterin von
allem* (7,21: 7 yop mavtov teyvitg; vel. 8,6; 14,2)7 auftritt, ,,alles durchzieht
und durchdringt® (7,24: diket 8¢ kal yopel d1a Tavtwv), ,alles vermag und ...
alles erneuert® (7,27: mavta dvvatat Koi ... ta wavta Kowvilel), ,,alles durchwal-
tet* (8,1: diowkel 10 Thvta), durch ihre cvpBioow 6god (8,3)7 ,,Eingeweihte des
Wissens Gottes ist und Bestimmerin™ seiner Werke* (8,4: pbotig ybp éotv Tiig
70D Oe0d EmoTuNg Kal aipetig TdV Epymv avtod) sowie ,,alles wirkt™ (8,5: tfig
T mavta Epyalopévng). Weish 9,9 nimmt offensichtlich Spr 8,22-31 auf: peta
ool 1 copia 1 gidvia ta épya cov kal wapovoa (siche Spr 8,27.30 LXX), dte
énoigig 1OV kéopov. Somit zeichnet sie — in betont aktiver Rolle — fiir das uran-
fangliche wie kontinuierliche Schopfungswirken verantwortlich. Bei all diesen
Aussagen zur Schopfungsmittlerschaft scheint die — nicht ausdriicklich formu-
lierte — Préexistenz mitvorausgesetzt. Temporale Aussagen treten gegeniiber
zeitlos-prasentischen Beschreibungen allerdings in den Hintergrund. Wesen und
Wirken der Weisheit werden nicht nur in mythologischer Sprache artikuliert
(vgl. 8,3 sowie ihre Charakterisierung als mapedpog in 9,4), sondern insbeson-
dere auch unter Zuhilfenahme von Topoi griechischer Philosophie reflektiert.”

»Denn dein Wort ging hinaus, und sofort geschah das Werk.” Zitiert aus: Josef SCHREINER,
Das 4. Buch Esra [JSHRZ 5/4], Giitersloh 1981, 338f.)

" Vgl. ferner Ps 107,20 (= 106,20 LXX); 147,15-19 (LXX: V. 4-8).

" AuBerdem zu Sir 39,17 Spr 8,29 MT. Vgl. auch Sir 1,5 (Erweiterung in G II): mnyn
60pLaG Aoyog H0V £V VYIGTOLG, KO 0L TOPELOLL BVTNG EVIOANL GLOVIOL.

2 Vgl. in Spr 8,30 MT 172X,

3 Die Gottesgemeinschaft wird in erotisch-mystischer Sprache formuliert (vgl. ihre Rolle
als ,,Mystin“ in 8,4): goyéveiav do&alel ovuPimotv Beod €xovoa, kol O TAVIOV de0TOTNG
Nyamnoev adTv.

" Das feminine Nomen aipetic (zu aipéw) zeigt an, dass sie seine Werke ,,auswahlt*.

> So durchdringt die pneumatische Sophia (siehe die Assoziation von nvedpo und cogio
in 1,6; 7,7.22) ,,das All*/ta navta wie der Aoyog/vodg oder das mvedpa in der pantheistischen
Stoa: vgl. z. B. die bei Galenus referierte Beschreibung des Geistes in SVF 2,416: 10 difjxov
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Als Mutter des Logos und Schopfungsmittlerin beschreibt Philo die Weis-
heit in De fuga et inventione: 61’ fic 16 Sha HA0ev €ig yéveow.” Vor allem aber
vermittelt bei Philo der — zwar ,hypostasierte”, jedoch nicht konsequent perso-
nalisierte’”” — Logos, den er auch als dg0tepog 0e0¢ (quaest. Gen. 2,62) bezeich-
net, zwischen transzendentem Gott und Welt (siche z. B. spec. 1,81: Adyog &’
gotiv eixdv Osob, 01 00 cdumac 6 kOGO Ednuovpysito™). Ein dhnlich ,,hypo-
stasiertes” Logoskonzept findet sich allerdings z. B. ebenso in Weish 18,14—

O16 mavrowv Tvedpa, DO’ o T mavra cvvéxesOat kai dioikeiohor (Ahnlich Weish 7,24, 8,1);
analog in den Fragmenten 441 und 473 (vgl. aulerdem 1021). Im etwa zeitgleich zur Sapientia
entstandenen pseudo-aristotelischen Traktat De mundo wird auf diese Weise die alles durch-
waltende gottliche ,Kraft charakterisiert: pia dia mavrwv dijrovea dovapg (5,396b28f.;
vgl. dazu auch Philo, conf. 137). — In Diod. 1,11 wiederum durchwaltet Isis mit Osiris den
gesamten Kosmos (Vpictovrar tov couravia kdopov dioikeiv; zitiert aus: Diodori Biblio-
theca historica ex recensione Ludovici Dindorfii 1/1, Leipzig 1828, 17,42), wahrend Athe-
nag., leg. 22,4/50f. in Bezug auf Athene referiert: mepi tiig AOnvag, fiv opdvnow dia waviwy
O1jKovadY PACI<V [...]>).

76 Fug. 109 (der Vater ist Gott). Vgl. det. 54 (... untépa 8¢ v copiav, S’ fig dmeterécon
0 7dv ...). In ebr. 31 ist die Weisheit Mutter des Alls. (Textzitate stammen aus der von Leo-
pold Conn und Paul WENDLAND herausgegebenen, siebenbéndigen Edition: Philonis Alexan-
drini opera quae supersunt, Berlin 1896—1930 [Ndr. 1962-1963].)

7 Vgl. BORMANN, Brief (Anm. 1) 93. Ahnlich betont Fossum, Image (Anm. 4) 19 Anm. 24:
,Philo’s Logos, although often described in personal metaphors (e. g. being called God’s
,Son‘), is a philosophical concept [...].“ Daher ist er — im Unterschied zur neutestamentlichen
Christologie (vgl. etwa die Verkniipfung von Logos- und Menschensohnchristologie in Joh) —
trotz fug. 110 (koi 310TL TV KePaANV KExpLoTal EAai) ,,auch nicht assoziierbar mit einer Per-
son wie dem Messias“ (Folker SIEGERT, Der Logos, ,,dlterer Sohn* des Schopfers und ,,zweiter
Gott“. Philons Logos und der Johannesprolog. in: Jorg Frey / Udo Schnelle [Hg.], Kontexte
des Johannesevangeliums. Das vierte Evangelium in religions- und traditionsgeschichtlicher
Perspektive [WUNT 175], Tiibingen 2004, 277-293: 283, der den Adyog als ,,jiidisch-stoische
Neubenennung der 711221 / Zogia des Schopfers® bezeichnet [279]).

8 Derselbe Relativsatz bezieht sich in sacr. 8 auf 10 prjpotoc, das hier mit dem Logos in
eins gebracht wird. In De opificio mundi zeigt Philo eine Synthese der platonischen Ideenwelt
mit dem Logos, gleichsam als Bauplan, des die Welt (gerade mittels des Schopfungswortes
von Gen 1) erschaffenden Gottes auf (... 008&v ... 1OV vontdv kéopov givar ff Ogod Aéyov
1101 xoopomoodvtog ..., 24; vgl. 20). Als eikdv Gottes ist der Logos die fiir den sinnlich
wahrnehmbaren Kosmos (6 aiocOntog kdopog) archetypische (17 apyérvmog oppayic, 25) gott-
liche Idee (vgl. auch somn. 2,45: tov 6lov €o¢piyioe KOGHOV €ikOVL Kol 10€q, T® £0vToD
AOyw; fug. 12). Ausfithrlichere Analyse bei Jutta LEONHARDT-BALZER, Der Logos und die
Schopfung: Streiflichter bei Philo (Op 20-25) und im Johannesprolog (Joh 1,1-18), in: Frey/
Schnelle (Hg.), Kontexte (Anm. 77) 295-319. — Der Logos als Werkzeug der Schopfung
(@ xoBdmep dpydve Tpocypnodpevoc ékocponoiet) und hypostasierte sikdv Gottes begeg-
net etwa auch in all. 3,96, wo die gestufte Vermittlung beschrieben wird: domep yap 6 0eog
mapaderypa g €IKOVOG ..., 00TMG 1 eikdV GAL@V yivetar tapadetypa (vgl. conf. 97 in Bezug
auf den Logos als v eikdva des Seienden). In Cher. 127 unterscheidet Philo zwischen Gott
als Urheber (b¢’ o) und dem Logos als 8pyavov (81" od); vgl. auch migr. 6.



260 Andrea Taschl-Erber

16 (als strafendes Gotteswort beim Tod der Erstgeborenen in Agypten), wo
auch Sophia-Vorstellungen auf den Logos tibertragen werden (V. 15),” sodass
die Logostheologie als ,ein vitales Erbe wenigstens des alexandrinischen
Judentums“® erscheint. Der in der griechischen Philosophie geldufige Adyog
vermag die alttestamentliche Tradition vom wirkméchtigen Gotteswort (das in
der Rezeption gleichfalls ,,personifiziert wurde)®' zu integrieren, die personale
Darstellung der cogia scheint wiederum auf den Isiskult zu antworten®? (der
Elemente anderer Géttinnen absorbierte zu einer weisen und rettenden Allherr-
scherin). In Philos Relecture des jiidischen Traditionserbes im alexandrinischen
Kontext vor der Hintergrundfolie griechisch-philosophischer Konzepte und
der dgyptischen Vorstellungwelt tritt die Verbindung von Sophia-Tradition und
Logos-Spekulation noch stirker zu Tage. Einer solchen ,,Heirat der von Haus

" Das Attribut mavtodvvapog taucht davor bei der Beschreibung der cogio in Weish 7,23
auf, zum Herabkommen vom himmlischen Thron (6 Tavtoddvapdg cov Adyog am’ ovpavdv €k
Opovov Bacireiov ... Hrato ...) vgl. Weish 9,10 (é€andoteilov avv €€ dyiov odpav@dv Kol
amo Opovov d6&ENG cov TEUYOV avthy ...). Im Unterschied zum richterlich-strafenden Logos
(der in 16,12 aber auch als 0 mavtog iopevog charakterisiert wird: vgl. Ps 106,20 LXX) erweist
sich die Sophia als Retterin (vgl. 9,18-11,1; siche aber 1,6 in Bezug auf den Lasterer; 10,19).

8 BoyarIN, Abgrenzungen (Anm. 24) 166.

81 Vgl. die Memra in den Targumim, z. B. Tg. Neophyti Gen 1,1: ,,From the beginning with
wisdom the Memra of the Lord created and perfected the heavens and the earth.* (Ubersetzung
von Martin McCNaMARA in ArBib 1A.)

8 Vgl. MACK, Logos (Anm. 68) 63-72.90-96; John S. KLOPPENBORG, Isis and Sophia in
the Book of Wisdom, in: HTR 75 (1982) 57-84; Helmut ENGEL, ,,Was Weisheit ist und wie sie
entstand, will ich verkiinden.” Weish 7,22-8,1 innerhalb des éykdpiov tiig copiog (6,22—-11,1)
als Starkung der Plausibilitdt des Judentums angesichts hellenistischer Philosophie und Reli-
giositdt, in: Georg Hentschel / Erich Zenger (Hg.), Lehrerin der Gerechtigkeit. Studien zum
Buch der Weisheit (EThS 19), Leipzig 1990, 67-102: 83f.; Johannes MARBOCK, Die jlingere
Weisheit im Alten Testament. Zu einigen Ansétzen in der neueren Forschungsgeschichte, in:
ders., Gottes Weisheit unter uns. Zur Theologie des Buches Sirach, hg. v. Irmtraud Fischer
(HBS 6), Freiburg i. Br. 1995, 3-22: 18; Hubert IRSIGLER, ,,Meine Wonne ist es, bei den
Menschen zu sein® (Spr 8,31). Welt-Weisheit im Glauben des biblischen Israel, in: Thomas
Bohm / Benedikt Barth (Hg.), Glaube und Kultur. Begegnung zweier Welten?, Freiburg i. Br.
2009, 39-70: 60. Fiir Sir 24 reklamiert von Hans CoNZELMANN, Die Mutter der Weisheit, in:
ders., Theologie als Schriftauslegung. Aufsétze zum Neuen Testament (BEvT 65), Miinchen
1974, 167-176 [Ndr. aus: Erich Dinkler (Hg.), Zeit und Geschichte (FS R. Bultmann), Tiibin-
gen 1964, 225-234]: 169ff.; Textmaterial zu den Isis-Aretalogien bei Johannes MARBOCK,
Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira. Mit Nachwort und
Bibliographie zur Neuauflage (BZAW 272), Berlin 1999, 50-53; reservierter jedoch DERS.,
Gottes Weisheit unter uns. Sir 24 als Beitrag zur biblischen Theologie, in: ders., Gottes Weis-
heit (s. 0.) 73—87 [Ndr. aus: Verbum caro factum est (FS A. Stdger), hg. v. Professorenkolle-
gium der Philosophisch-Theologischen Hochschule der Didzese St. Polten, St. Polten 1984,
55-65]: 76.
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aus orientalischen Weisheit mit dem griechischen Logos“®® verdanken sich auch
die kosmologischen Préidikationen im Kol.

2.2, Bild des unsichtbaren Gottes “

Die Vermittlungsfunktion des ,,Sohnes* kondensiert in der gik@v-Pradikation in
Kol 1,15, die den hymnischen Aussagen zur Mittlerschaft seit ,,Anfang* wie eine
Uberschrift vorangestellt ist. Wie beim Terminus viog handelt es sich um einen
relationalen Begriff, der die — représentative, teilhabende und vermittelnde —
Beziehung zum Abgebildeten in den Fokus riickt.* Eine dhnliche Kombination
von Bildkonzeption und Familienmetaphorik zeigt sich auch in Rém 8,29, wo

8 VOLLENWEIDER, Der Erstgeborene (Anm. 20) 65. Parallelitit, Verwandtschaft bis Aqui-
valenz der umlaufenden hypostasierten Konzepte treten etwa auch bei Justin, dial. 61,1 zu
Tage: Moptopiov 8& koi dAlo Dpiv, @ gilot, Epnv, Amd OV YpaedV ddow, 8Tt apyny Tpd
TAvVTOV TOV KTIoHATOV 0 080 yeyévvnke duvapiv tva €& Eovtod Aoyikny, fTig kot doca
KUpIov VIO TOD TVELLLOTOG TOV (yiov KoAeltal, TOTE 8¢ vidg, TOTE 08 sopia, TOTE dE dyyedog,
mote 8¢ Oedg, moTe 8E kvpiog Kl Adyog, mote 8¢ dpyiarpdrnyov [vgl. Jos 5,14f.] avtov Aéyet,
&v avOpdmov popefi pavévta @ tod Novij Tood ... (Textzitate mit Hervorhebungen aus: Tus-
tini Martyris Dialogus cum Tryphone. Edited by Miroslav Marcovich [PTS 47], Berlin 1997).
Dazu BoyariN, Abgrenzungen (Anm. 24) 155f.

8 Hier ist nicht der Ort fiir eine umfassende Darstellung der motivgeschichtlichen Linien
des Begriffs sowie seiner politischen Implikationen gegeniiber antiken Kultbildern (siehe
bereits den eik@v-Diskurs in Weish). Diesem zentralen Vermittlungskonzept widme ich mich
im Rahmen eines groeren Forschungsprojekts. Im vorliegenden Beitrag beschrinke ich mich
auf eine knappe Skizze im Kontext weisheitlicher Genesis-Interpretation. Fiir einen Uberblick
siehe etwa die grundlegenden Arbeiten von Jacob JERVELL, Imago Dei. Gen 1,26f. im Spatju-
dentum, in der Gnosis und in den paulinischen Briefen (FRLANT N.F. 58), Géttingen 1960;
DERS., Art. Bild Gottes. 1. Biblische, friihjiidische und gnostische Auffassungen, in: TRE 6
(1980) 491-498; Friedrich-Wilhelm ELTESTER, Eikon im Neuen Testament (BZNW 23),
Berlin 1958, sowie Jost EcKERT, Christus als ,Bild Gottes* und die Gottebenbildlichkeit
des Menschen in der paulinischen Theologie, in: Hubert Frankemdolle / Karl Kertelge (Hg.),
Vom Urchristentum zu Jesus (FS Joachim Gnilka), Freiburg i. Br. 1989, 337-357; Helmut
MERKLEIN, Christus als Bild Gottes im Neuen Testament, in: JBTh 13 (1998) 53-75; Samuel
VOLLENWEIDER, Der Menschgewordene als Ebenbild Gottes. Zum frithchristlichen Verstind-
nis der Imago Dei, in: ders., Horizonte (Anm. 42) 53—70 [Ndr. aus: Hans-Peter Mathys (Hg.),
Ebenbild Gottes — Herrscher iiber die Welt. Studien zu Wiirde und Auftrag des Menschen
(BThSt 33), Neukirchen-Vluyn 1998, 123-146]; Friedrich AVEMARIE, Image of God and
Image of Christ. Developments in Pauline and Ancient Jewish Anthropology, in: ders., Neues
Testament und frithrabbinisches Judentum. Gesammelte Aufsitze, hg. v. Jorg Frey / Angela
Standhartinger (WUNT 316), Tiibingen 2013, 575-600.

85 Nach Gottfried ScHimaANOWsKI, Weisheit und Messias. Die jidischen Voraussetzungen
der urchristlichen Préexistenzchristologie (WUNT 2/17), Tibingen 1985, 337, ,,driickt eikcdv
[...] die Gegenwart des Représentierten aus; so ist im ,Bild‘ der ,unsichtbare Gott* aus seiner
Verborgenheit herausgetreten und fiir die Menschen sichtbar geworden.*
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der Akzent auf der ,,Gleichgestaltung*®® gegeniiber dem ,,Vor-Bild* des ,,Soh-
nes“ liegt (... TPODPLOEV GUUUOPPOVS 7S EiKOVOS TOD ViOD avTOD), ,,s0dass er
Erstgeborener unter vielen Geschwistern ist* (gi¢ 0 ivon a0TdV mpoTéToroy év
TOALOTG BdELPOTC).

Wenn die Gottheit, deren Schopfungshandeln mit theologischen Passiva von
ktifw umschrieben ist, in ihrer Transzendenz gegeniiber der sichtbaren Welt als
adparog charakterisiert wird, zeigt sich bereits ein Dialog der in der Hebréischen
Bibel begegnenden Tradition mit der Terminologie griechischer Philosophie. In
der LXX bezeichnet das Adjektiv, fiir das es kein hebriisches Aquivalent gibt,
noch keine Eigenschaft Gottes,?” erst in spéterer jlidischer bzw. jidisch-christ-
licher Literatur.®® Mit seiner Ikonologie, die demgegeniiber die Offenbarungs-
gestalt® des ,,unsichtbaren Gottes* thematisiert, kniipft der ,,Kolosserhymnus®,
in paulinischer Tradition®® verwurzelt (vgl. 2 Kor 4,4: 6¢ éotv gikmv 10D 0g0D),
an die schon in diesem Dialog stehende spite Weisheitsliteratur an. So verweist
die eikdv-Pradikation etwa auch auf den Lobpreis der cogpia in Weish 7, die
ebenso in einer Bild-Relation zu Gott steht:*' Wie sie als ,,reiner Ausfluss der

8 Vgl. Phil 3,21 (cduuoppov 1d odpott tig 66Eng avtod). Zum Konzept von popen vgl.
auch Gal 4,19 (nopewbij Xpiotog &v Ouiv).

 In der LXX kommt &épatog dreimal davor — das erste Mal in Gen 1,2: 1| 82 i fjv
ddpazog (,,nicht zu sehen®; auBerdem in Jes 45,3; 2 Makk 9,5).

8 Siehe etwa TestAbr 16,3f; Sib 3,12; im NT —neben Kol 1,151 Tim 1,17 (... 4@0&pto,
dopdre, pove Bed tiun kol 86&a ...); Hebr 11,27 (zov yop ddparov g 0pdV EKapTéEPNOEV);
auBerdem Rom 1,20 (za yap ddparo adrod and Krice®g KOGUOV TOIG TOMHOGLY VOOVLEVE.
xofopdito, #] e Gidlog avTod Suvapg kai Be1dTC).

¥ In 2 Kor 4,6 erwirkt gottliche Erleuchtung, analog dem Schopfungswort in Gen 1,3,
die Erkenntnis tfig 66&Eng tod Oeod &v mpocdn® Xprotod (vgl. die Bezugnahme auf Mose in
Ex 34,29-35 im vorhergehenden Kontext von 2 Kor 3) bzw. tijg 86&ng tod Xpiotod, ,,der Bild
Gottes ist™ (2 Kor 4,4; vgl. Phil 2,6: é&v popefj 0eod vmapywv). — In Weish 7,25 ist die Sophia
amoppola TiiG ToD mAVTOKPATOpOg do¢Hs ilucpvig; in 9,11 ist von ihrer d6&a die Rede.

% Dazu etwa Stefanie LORENZEN, Das paulinische Eikon-Konzept. Semantische Analysen
zur Sapientia Salomonis, zu Philo und den Paulusbriefen (WUNT 2/250), Tiibingen 2008;
George H. van KOOTEN, Paul’s Anthropology in Context. The Image of God, Assimilation
to God, and Tripartite Man in Ancient Judaism, Ancient Philosophy and Early Christianity
(WUNT 232), Tiibingen 2008.

! Wieder tibernimmt die Sophia eine royale Funktion (zur Dekonstruktion der Rolle des
Konigs vgl. die Universalisierung der Gottesbildlichkeit in Gen 1,26-28 nach dem Ende des
Konigtums): Die Bild-Konzeption ist festes Pradikat des dgyptischen Gottkonigs (und allge-
mein altorientalischer Konigsideologie); vgl. z. B. MACK, Logos (Anm. 68) 92; Walter Gross,
Gen 1,26.27; 9,6: Statue oder Ebenbild Gottes? Aufgabe und Wiirde des Menschen nach dem
hebréischen und dem griechischen Wortlaut, in: JBTh 15 (2000) 11-38: 12—18; Bernd JANOW-
sk1, Die lebendige Statue Gottes. Zur Anthropologie der priesterlichen Urgeschichte, in: Mar-
kus Witte (Hg.), Gott und Mensch im Dialog (FS Otto Kaiser) 1 (BZAW 345/1), Berlin 2004,
183-214: 190-194, sowie die Studie von Boyo OckINGA, Die Gottebenbildlichkeit im Alten
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Herrlichkeit des Allherrschers® (V. 25) an Gottes Kabod partizipiert und als
Widerschein (dnavyoopa) des ewigen Lichts Gottes Wirken spiegelt, reprisen-
tiert sie als ikdv seine Giite (V. 26)°2. Ahnlich erweist sich im Kol der ,,Sohn*
als ikonische Vergegenwértigung der transzendenten Gottheit.”

Im Hintergrund steht wiederum Gen 1 mit der Erschaffung des (geschlechtlich
differenzierten) Menschen kat’ eixdva fgod (V. 27 LXX; MT: BVToN £933;
V. 26: ANMT2 2R 5’.*.:1 / xat’ gikdvo fuetépav Kol Kb’ ououocsw)94 Von
daher ist die Imago Konzeptlon eine theologische Schliisselkategorie (trotz der
beschrinkten Zahl expliziter biblischer Belege), welche die bei der Schépfung
grundgelegte Ursprungs- und Zielbestimmung des Menschen definiert. Mit der
,,Gottesbildlichkeit* verbinden sich in der Rezeption auch inhaltliche Fiillungen
wie die Teilhabe an der géttlichen 86&a (vgl. auch Ps 8,6).° Uber das Stich-
wort N2 ldsst sich eine Verkniipfung mit der Theophanie in Ez 1 herstellen,

Agypten und im Alten Testament (AAT 7), Wiesbaden 1984. — Im Christusbild kreuzen sich
die Traditionslinien in einer Synthese von Weisheits- und Konigschristologie (mit dem Ziel
der Gottesbildlichkeit und -kindschaft fiir alle). Zur dgyptischen Vorstellung der ,,Einwoh-
nung® (vgl. Kol 1,19; 2,9) der Gottheit im Bild, das ihr leibhaftige Gestalt gibt (und nicht
diese abbildet), siche Jan AssMaNN, Agypten — Theologie und Frémmigkeit einer Hochkultur
(UTB 366), Stuttgart 1984, 53-63; DERs., Agyptische Geheimnisse, Miinchen 2004, 123-234
(Kapitel ,,Einwohnung. Die Gegenwart der Gottheit im Bild*).

2 Hebr 1,3 nimmt aus demselben Vers dradyoopo (hier tfig 60&ng) auf.

% Zur Analogie in der joh Christologie (vgl. Joh 14,21) siehe Jorg FREY in diesem Band.

% Im hebrédischen Text sind die beiden (asyndetischen) Bildtermini in 1,26 mit unter-
schiedlichen Préipositionen verbunden. Doch erscheint in Gen 5,1 (vgl. dazu Adams Rela-
tion zu Set inV.3:9% 782 IMM72) und 9,6 die Begrifflichkeit austauschbar: & "152\ nmTa/
D"'T‘?R m) /B.& was die LXX jeweils mit dem Lexem gikdv wiedergibt: kot gikdva Ogod / &v
£ikovL 0g00. Vgl auch Sir 17,3 (kat’ eikdva avtod). Zu den inhaltlichen Verschiebungen der
LXX siehe Gross, Statue (Anm. 91) 35-37. Insbesondere die Ubersetzung ,,nach dem Bild
Gottes* eroftnet — gerade auch vor dem Hintergrund griechischer Philosophie — Spekulationen
hinsichtlich einer hypostasierten gixkcdv Gottes (siehe Philos platonisierende Interpretation).

% Siehe z. B. 4Q504 Frgm. 8 recto 4 (,,Adam, unseren Vater, hast du gebildet in der Ahn-
lichkeit deiner Herrlichkeit*) oder 1 Kor 11,7: gikmv kai 36&n Og0d vmapywv (als — im NT
isolierte — unmittelbar anthropologische Aussage wie im hebrdischen Text von Gen 1,26f.,
freilich mit androzentrischem Fokus; zur Mann-Frau-Relation vgl. Gen 2,20 LXX: duotog
avt®). In Rom 3,23 erfolgt der Verlust der Imago als der 86&a Gottes: mavteg yap fjuoptov
kol Votepodvtat Tig 06¢ne Tod Beod (die Wiederherstellung ereignet sich in der Auferstehung;
siehe z. B. 1 Kor 15,43: éygipeton év 66¢y). In Rom 1,23 (vgl. dazu Ps 106,20; Jer 2,11) wird
im Kontext von Gotzenbildpolemik ,,die Herrlichkeit des unverginglichen Gottes kontras-
tiert mit opowdpatt €ikovog Oaptod avOpdTov.
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wo umgekehrt — in vorsichtiger Anndherung — die menschendhnliche®® Kabod-
Gestalt Gottes (auf dem Thron der Merkaba) beschrieben wird.”’

Wie in der Sapientia Salomonis auch die Gottesbildlichkeit des Menschen
thematisiert wird (der Begriff eik®v begegnet noch in Weish 2,23: , Gott hat den
Menschen zur Unverginglichkeit erschaffen und zum Bild seiner eigenen Ewig-
keit/Wesenheit hat er ihn gemacht“*®), ist die eik@v-Pradikation in Kol 1,15 in
Beziehung zu setzen zur entsprechenden theologisch-anthropologischen Aus-
sage im pardnetischen Teil des Briefs in Kol 3,10: Mit dem Anziehen des ,,neuen
Menschen® in der Taufe (xai évévoauevor Tov véov; die Gewandmetaphorik®
spiegelt, dass wie durch Kleidung eine neue sozio-kulturelle Identitédt'® konstru-
iert wird) verbindet sich ein zielgerichteter Prozess der ,,Erneuerung* (siehe das
durativ-lineare Prasens-Partizip tov dvoxowovpevov).'” Diese vollzieht sich in
der ,,Erkenntnis® (gig éniyvoow; vgl. 1,9f; 2,2), ,,gemill dem Bild dessen, der
ihn erschaffen hat* (kat’ eixdva tod Kticavtog avtov). Die klare Bezugnahme

% Hier konnen auch angelologische Vorstellungen ankniipfen (vgl. die Parallelitdt von
Engel/Wolkenséule in Ex 14,19). AuBerdem vermag kreative Exegese Verbindungslinien zur
Figur ¥R 122 / dg viog avBpdmov in Dan 7,13 zu ziehen, der (wie in Gen 1,28) die Herr-
schaft libergeben wird (zur ewigen foctiAeia in Dan 7,14 vgl. aber auch 2 Sam 7,16).

%7 Siehe Bz 1,26 (LXX: xai éni 10D 6poidpatog t0d 0pdvov duoimpe ig £160g vOpdmov
dvedev); 1,28 (LXX: abt 1 8pooic duotduarog $6Eng kupiov). Vel. 8,2 (LXX: kai eidov koi
00V duoimuo avdpde).

% In der nunmehrigen Wesensbestimmung des Menschen koi efkdva Tiig idiog dididtnroc/
id10ttog émoinoev avtov gibt es flir die ndhere Charakterisierung der Bild-Relation (die
hier nicht durch xotd ausgedriickt ist) textkritische Varianten. Wiahrend &id10tntog im Sinne
des Parallelismus membrorum besser zu passen scheint, konnte ididtntog vielleicht auf
einen Abschreibfehler zuriickgehen (siehe Dieter GEorGI, Weisheit Salomos [JSHRZ 3/4],
Giitersloh 1980, 409).

2 Vegl. dazu Gal 3,27: Xpiotov évedicacbe; dhnlich Rom 13,14 (in anderem Kontext
in V. 12: évdvoouefa 8¢ 10 6mha 100 potdc; vgl. 1 Thess 5,8); auBlerdem 1 Kor 15,53f;
2 Kor 5,2-4. In Eph 4,24 begegnet die Wendung in analoger Form wieder (kai évdvcactot
TOV Kovov vBpomov tov katd Beov ktichévra ...).

19 Tn Kol 3,11 wird diese durch die Aufhebung religios-kultureller, ethnischer und sozialer
Differenzen inklusiv bestimmt: dmov ovk €vi "EAAny kai Tovdaioc, mepiropn kai dxpoPuotia,
BapPapoc, Txvong, dodrog, Eevbepoc, GALL [Ta] Thvta Kol év maow Xpiotogs. Im Vergleich
zu Gal 3,28 liegt ein expliziter Akzent auf der Unterscheidung aufgrund der Beschneidung
(siche aber Gal 5,6; 6,15). Aulerdem fehlt das Begriffspaar ,,ménnlich“ — ,,weiblich* (womit
Gal 3,28 die Schopfung in Gen 1,27 transzendiert); anders die altlateinische Tradition, welche
bei den lateinischen Kirchenvétern aufscheint.

100'Vgl. auch die ,,Metamorphose® in 2 Kor 3,18 (tiv adtiv gikévo petopop@ovpueda)
sowie die Verwandlung (siehe 1 Kor 15,51f.: dAhaynooueda) in Phil 3,21 (6g petacynpaticet
0 o®dpa TG TOmEWOOEMG NUDV SOUpopPOV T@ oodpatt TG 60Eng avtod; dazu vgl.
1 Kor 15,43f.) in eschatologischem Horizont.
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auf Gen 1,26f. (LXX: kat’ gikdva)'®? deutet ebenso beim Motiv der ,,Erkennt-
nis* auf eine intertextuelle Referenz (siehe bes. Gen 3,22 LXX: xoi einev 6 0£6¢
1800 Adap yéyovev ¢ gi¢ €€ udV 10D yivddoxery ...), vielleicht auch bei évévm
(vgl. unmittelbar davor Gen 3,21 LXX: évédvoev avtoic).'®® Die Metaphorik
des Fruchtens und Wachsens in Kol 1,6.10; 2,19 erinnert zudem an den Auf-
trag in Gen 1,28 (vgl. auch V. 22), sodass die im Evangelium (siehe Kol 1,5f.)
griindende Korperschaft (2,19 u. 6.) gleichsam als neue Schopfung!'™ erscheint.

Vermittelt wird — in einem Ineinander von Christologie und theologischer
Anthropologie — das Ziel, dem Bild Gottes zu entsprechen, iiber Christus
(vgl. 1,15; Rém 8,29; 2 Kor 3,18; 4,4), 7| é\mic tiic 86&ng (Kol 1,27)!% — wie
in der weisheitlichen Relecture der Gen die coeia als Mittlerin auftritt. In der
Sapientia Salomonis etwa vermittelt sie die Gottesbeziechung als ,,Bild seiner
Giite” (Weish 7,26), ,,erneuert alles und riistet, indem sie von Geschlecht zu
Geschlecht in gottesfiirchtige Seelen eingeht, Freundinnen und Freunde Gottes
(zur Freundschaft Gottes vgl. auch V. 14) und Prophetinnen und Propheten aus
(V. 27: ... pikovg Beod kal mpoentag Kotaokevdlel)”. Das Verb kataokevalm
begegnet auch in 9,2 am Beginn von Salomos Gebet um Weisheit, wo der Spre-
cher deren fundamentale Rolle als mediatrix bei der Schopfung des Menschen
formuliert: tf] co@ig cov katackevdoag GvOpwmov (,,mit deiner Weisheit hast
du den Menschen bereitet*).!° Im Anschluss wird an die Ubertragung der Herr-
schaft erinnert, die mit der représentativen Funktion als ,,Bild Gottes” in Gen 1
verbunden ist (V. 28).!” Durch die Weisheit sollen die Menschen also (im Kon-
text insbesondere Salomo als der ideale, erwihlte Konig) ihrer Rolle als gikmv
0eod gerecht werden — sie vermittelt die Gottesbildlichkeit, Unvergidnglichkeit
(6,18f; vgl. 8,17)'% und Herrschaft (6,20f.; vgl. 8,14; 10,2), die Gotteskind-
schaft (vgl. 5,5; 9,4),'” Nihe und Freundschaft Gottes (,,denn Gott liebt nur die

122 Zu Jak 3,9 (tovg avOpdhmovg 1obg kaf’ duoimwarv Beod yeyovdtag) sieche Gen 1,26 LXX.
Vgl. auch slHen 44,1 (,,zur Ahnlichkeit seines Angesichtes®).

13 Vgl. auch Sir 17,3: xaf’ £0vtdv évédvoey avtodg ioydv Kol kot slkdva avtod Enoinoev
a0TOVG.

104Vgl. 2 Kor 5,17; Gal 6,15.

15 Die eschatologische Hoffnung auf die gottliche Herrlichkeit realisiert sich in 3,4 bei
seinem ,,Offenbarwerden* (6tav 6 Xpiotog eavepwbi, 1 (on VUdV, toTte Kol VUEG GOV 0HTH
pavepwdncece &v d0ln).

106 Vgl. auch slHen 30,8: ,,Und am sechsten Tag befahl ich meiner Weisheit, den Menschen
aus 7 Bestandteilen zu schaffen [...].*

17 Vgl. auch Ps 8,6-9; Sir 17,2-4.

108 Zur agbapoio bzw. dbavacio vgl. 1 Kor 15,42.50.53f.

1 Vgl. z. B. Rom 8,21; Gal 3,26-4,7; Joh 1,12.
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mit der Weisheit Zusammenwohnenden“!'?, 7,28) sowie seine rettende Macht
(9,18-11,4).

Eine beziiglich der Mittlerschaft analoge, aber doch im Licht mittelplatoni-
scher Einfliisse anders akzentuierte Relecture von Gen 1,26f. tritt bei Philo'"! zu
Tage, der im Rahmen seiner Logos-Lehre eine gestufte Relationalitdt ansetzt:
Philo differenziert zwischen gleichsam hypostasierter'? gikav 0god (= Adyoc)
und der Erschaffung xat’ gikova,!''® ferner aber auch zwischen dem unkdrper-
lichen, unverginglichen ,himmlischen” Menschen (als Idee oder Gattung) in
Gen 1,26f. und dem geschlechtlich differenzierten, sterblichen ,,irdischen®
Menschen in Gen 2,7'"* (vgl. dazu die Typologie in 1 Kor 15,49 in eschato-
logischer Perspektive)!'. Vor allem der Adyoc vermittelt die Ahnlichkeitsbe-
ziehung zu Gott,"' wenn auch nicht als dessen personaler Reprasentant. Doch
traditions- und rezeptionsgeschichtlich interessant ist, dass sich in der Figur des
Logos Sophia- und Anthropos-Spekulationen kreuzen.!!

Die eik@v-Christologie des Kol zielt gegeniiber zeitenthobenen Kategorien
in heilsgeschichtlicher Dynamik auf die Erneuerung der schopfungsgemalen
Imago, wie es dem paulinischen Erbe entspricht. In der zweiten ,,Strophe* des
Hymnus liegt der Fokus darauf, wie und wodurch dieses Ziel erreicht wird: Der
Mittler der Schopfung ist durch seine paradigmatische Auferstehung als ,,Erst-
geborener aus den Toten* auch ,,Anfang® der neuen Schopfung, ,,damit er in

119 Zur erotischen Terminologie vgl. auch Jes 62,5. Eine solche Weisheitschristologie spie-
gelt sich etwa in Joh 14,21.23.

! Siehe bereits Hans WiLLMs, Eikdv. Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung zum Pla-
tonismus. 1. Philon von Alexandria. Mit einer Einleitung iiber Platon und die Zwischenzeit,
Miinster 1935.

12 Die in der Konzeption des ,,Bildes* angelegte Medialitdt bewirkte, dass auch die Kate-
gorie gik@v hypostasiert werden konnte. Zur Relation beziiglich des gesamten Kosmos sieche
bereits oben.

13 Vel. z. B. opif. 25; 69 (Ebenbildlichkeit des votg); 139; all. 3,96; her. 230f.

114 Siehe z. B. opif. 134ft; all. 1,31; 1,53-55; 1,88-94; 2,4; conf. 41 (&vBpwmov HBeod, vom
Logos); 62f. (rpecfotatov vidv); 146 (der Logos als 6 kat’ gikdva dvOpwmog).

'S Hier wird in einer antithetischen Gegeniiberstellung von Vergangenheit und Zukunft
bzw. einst und jetzt (vgl. die breit bezeugte Textvariante des adhortativen Imperativ Aorist
anstatt der Futurform, im Sinne der bereits jetzt beginnenden endzeitlichen Zukunft) die
eik®v des irdischen bzw. himmlischen Menschen wie ein Gewand getragen (vgl. V. 53f.): kai
Kabdg Epopéoapiev TV gikova ToD Yoikod, popécopev (v. 1. popeoopev) Kol Thv gikova tod
gmovpoaviov. Der ,letzte Adam® fungiert als nvedpo {@omowodv (V. 45; vgl. Gen 2,7); siche
dazu Christi Mittlerschaft in V. 22: obtwg kai &v 1@ Xprotd mavteg {womombnicovto (vgl.
Kol 2,13: cvvelwomoicev dudc ovv avtd) — als amapyn (V. 20.23) der von den Toten Aufer-
weckten (vgl. Kol 1,18).

116 Siehe z. B. spec. 1,81; conf. 146f.; fug. 101; somn. 1,239; 2,45 sowie det. 82-84. Zur
(himmlischen) cogia als gikdv siehe all. 1,43.

117 Vgl. VOLLENWEIDER, Ebenbild (Anm. 84) 63.
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allem der Erste ist (V. 18). In umgekehrter Interpretationsrichtung offenbart im
Licht der Ostererfahrung die hier erneut zu Tage tretende schopferische Macht/
évépyewn Gottes (vgl. 2,12) die uranfangliche Konstituierung der Schopfung
(vgl. das Erschaffensein €ig avtov in 1,16, in Korrelation zur Versdhnung &ig
avtov in V. 20). In der Taufe wird in der prasentischen Eschatologie des Kol die
Teilhabe am neuen Leben sowie am géttlichen nAnpopa vermittelt (2,10-13).'8

2.3 mpwrotokog: Messianisch-konigliche Tradition
und Weisheits-/Logosspekulation

Die in Kol 1,15.18 parallel verwendete Charakterisierung des ,,Sohnes* als
npototokog (vgl. Rom 8,29; Hebr 1,6)!° umreifit, einmal mit dem Genetiv-
attribut mdong kticewg (,,Erstling der ganzen Schépfung®), das andere Mal mit
der pripositionalen Formel ék t@®v vekp@dv (,,Erstgeborener aus den Toten)
verbunden, pragnant das Thema der jeweiligen ,,Strophe®. In ganz dhnlicher
Form findet sich das zweitere Syntagma auch in Offb 1,5 (6 npwtdtoKOg TV
vekp®v). Die Bezeichnung verkniipft das urchristliche Interpretament der Auf-
erweckung (vgl. auch Kol 2,12: 10D &yeipavtog adtov éx vekp@v) mit der mes-
sianisch-koniglichen Tradition hinter dem Titel mpwtotorog (vgl. dazu Ps 89,28
= 88,28 LXX: kayd mpwrdotoxov O\copat adtdv, DYynAov mopd toic Pactiedoty
¢ v7ig),'? wo bereits eine Metaphorisierung des Grundkonzepts der sakralen
Sonderstellung aller Erstgeburt (siche Ex 13) vorliegt.'?! Der Terminus ver-
weist hier auf den ,,Ersten” (vgl. Apg 26,23: npdrog ¢ AvOsTAGENS VEKPDY),
der allerdings den fundierenden ,,Anfang® setzt (vgl. 1 Kor 15,20: ... Xp1o10g
gynyeptan éx vexpv, amopyn'? 1dv kekounuévav). Ebenso bezeugt der auf
den gesamten Schépfungshorizont iibertragene Titel in der ersten ,,Strophe® den
Rang im Gegeniiber zur Schopfung. Dies driickt Offb 3,14 mit 7 apyn (vgl.

Kol 1,18) zij¢ kticewe t0d g0 aus.'?

118 In diesem Kontext zeigt sich die der gixdv Gottes iibertragene Herrschaft in Vorordnung
des Préexistenten und Sieg des Erhohten tiber die Michte (1,16; 2,10.15), an dem die Glau-
benden teilhaben (siche auch die Versetzung in die foactieia des Sohnes in 1,13). Vgl. den
Konnex in 1 Kor 15,20-57; Phil 3,21.

19 Vgl. ferner Lk 2,7: xai &tekev TOV vidv avtiig 1OV mpwtdrokov. Klingt vor dem messia-
nischen Hintergrund des Begriffs eventuell auch hier ein spezifischer titularer Gebrauch an?

120 Zur Geburtsmetaphorik vgl. Ps 2,7; 110,3. Vgl. auerdem etwa die Einsetzung als Sohn
Gottes kraft der Auferstehung von den Toten in Rém 1,4.

121'Vgl. auch BorRMANN, Brief (Anm. 1) 92. Auf Israel bezogen in Ex 4,22. Siehe ferner
den Vergleich in Sach 12,10 (... konetov OG €’ dyannTov Kal ... OSVVNV G £ TPWTOTOKD).

12 Vgl. auch 1 Kor 15,23.

123 Vgl. Justin, dial. 61,1: dpyrv Tpod VIOV TOV KTIGUAT®V (8. 0.); 84,2: TOV IpwtdToKov
TOV TAVIOV Tompatov; 85,2: mpwrotdkov wdong kricews; 100,2: mpwtétorov pev tod Oeod
Kol TpoO TAVTOV TV KTIopdatov; 125,3: zmpwtétokov 1@V SAmv kTiopdtov; 138,2: mpwtdtoxog
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Insbesondere die von Sophia/Logos geerbte kosmische Mittlerfunktion geht
iiber die mit dem mpwtoToroc-Titel verbundene messianische Tradition hinaus.
Im Blick auf die Pradikation mtp@tdtoKog tdong kticemg konnte man aber auch
an Spr 8 denken, wo die Weisheit als MY2NR7 (V. 22), ,,Erstling®, vor aller Schop-
fung ,,geboren* (V. 24f.. ‘DL?LTJW) wird.'** Gerade die Geburtsmetaphorik weist
(neben der Ich-Rede und den Bildern in V. 30f.) gegeniiber einer abstrakten
Vorstellung der Weisheit auf eine personale Dimension der Figur (zumindest im
hebriischen Text). Philo bezeichnet den Adyoc als tpwtdyovog (er préiferiert die
Metapher der Zeugung statt der Geburt; vgl. Spr 8,23-25 LXX: 7tp0 ... yevvd
ue), auch als erstgezeugten Sohn (z. B. agr. 51: mtpotdyovov viov).'> So lassen
sich im mpwtdtokoc-Titel — wie auch in der Bezeichnung als Gottes ,,Sohn*
— bereits messianisch-konigliche Traditionen und Weisheits-/Logosspekulation
(sowie angelologische Vorstellungen)!?® assoziieren.

Wenn die Sophia au3erdem in Sir 24,4 als Thronende (6 0povog pov &v 6TOA®
vepéng), in Weish 9,4 als ,,Beisitzerin® auf dem gottlichen Thron (v 1®v cdv
Opovav'?’ wapedpov; vgl. auch V. 10: and Opdvov 36ENg cov TEPYOV avThV)
erscheint,'?® lassen sich weitere Assoziationen kniipfen zu Messias- sowie (in

nwaong kricews. In AssMos 1,13 wird Israel ,,Erstling der Schopfung® genannt (Egon BRAN-
DENBURGER, Himmelfahrt Moses [JSHRZ 5/2], Giitersloh 1976, 57-84: 68).

124 Im von Kavatz, Studien (Anm. 60) 87-89.93-95, prisentierten dgyptischen Vergleichs-
material erscheint die Priexistenz als fester Topos fiir die Begriindung einer Vorrangstellung
in der Gétterhierarchie (z. B. Schu als ,,Erstgeborener®; ebd. 88).

125 Siehe auBerdem conf. 63; 146; somn. 1,215. Vgl. ferner das Priadikat povoyevég fiir das
der Sophia innewohnende nvedpa in Weish 7,22.

126 Fossum, Image (Anm. 4) 24-28, rekurriert auf ein Fragment des apokryphen Gebet des
Josef in Orig., comm. in Ioh. 2,31, § 189f., wo sich der Engel Jakob/Israel als mpmtdyovog
mavtog Loov (vgl. Ex 4,22 LXX: tpotdtokdg pov Iopani) und apydyyerog duvapems kupiov
vorstellt (SC 120,334.336). (Vgl. auch ScHimaNowskI, Weisheit [Anm. 85] 203.) Siehe dazu
Philo, conf. 146 (mit anschlieBendem Summarium zu den Bezeichnungen des ,,vielnamigen*
Logos): ... tov mpwtdyovov avtod Adyov, 1oV ayyérov mpecPidtatov, dg Gv apydyyelov,
ToAV®VLHOV VThpyovTa: Kol yap apyr Kol dvopa Bgod kol Adyog kal 6 kot gikova dvOpwmog
Kol 0 0pdV, Topanh, mpocayopedetar (zum Logos als Erzengel vgl. her. 205) sowie Justin,
dial. 125,3 (s. 0.).

127 Der Plural fiir géttliche Throne findet sich in der LXX nur in Dan 7,9 sowie Ps 121,5
(=122,5).

' Auch die Lesart von 12X in Spr 8,30 als passives Partizip Qal von ]i2X, ,,SchoBkind*
(dazu Baumann, Weisheitsgestalt [Anm. 61] 131-138), konnte in diese Richtung deuten.
,,Gott wird hier bei der Schopfung thronend vorgestellt, wahrend die Weisheit als sein Kind
bei ihm auf seinem Schof8 mitthronte [...]* (GESE, Weisheit [Anm. 32] 225). Vgl. ferner das
Thronmotiv in Spr 8,27 LXX sowie im Lobpreis Gottes in dthHen 84,3: ,[...] die Weisheit
entgeht dir nicht und wendet sich nicht von dem <Ort> deines Thrones und nicht von deinem
Angesicht [...].“ (Textzitate aus: Siegbert UHLIG, Das &dthiopische Henochbuch [JSHRZ 5/6],
Giitersloh 1984.)
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ihrem kosmischen Horizont zur Weisheit analogen) Menschensohnvorstel-
lungen in der Tradition von Dan 7'% (vgl. etwa den zum Gericht thronenden
Erwihlten/Menschensohn in d4thHen 45,3; 51,3; 55,4; 61,8; 62,2f.5; 69,27.29
und Mt 19,28; 25,31).%° Der Topos der Erh6hung einer messianisch-koniglichen
Gestalt ,,zur Rechten Gottes* (Ps 110,1; vgl. den Menschensohn in Mk 14,62)
findet im 1. Jh. vielfaches Echo, wie auch Kol 3,1 belegt (¢v de&13 Tod Oeod
kabfquevog).'! In der Christusfigur flieBen die Traditionslinien zusammen.
Eine gewisse Konvergenz von Weisheitstraditionen einerseits und Messias-/
Menschensohnvorstellungen andererseits tritt insbesondere auch in der Henoch-
Uberlieferung zu Tage. Zugrunde liegt einer solchen Verkniipfung grundsitzlich
die breit (z. B. auch in d&thHen 49,3) rezipierte Vorstellung des Messias als Tra-
ger von Geist und Weisheit (Jes 11,2). So gilt etwa auch der als idealer weiser
Konig stilisierte Salomo als messianisch-koniglicher Reprasentant der Weis-
heit par excellence!*? (welchen der ,,Menschensohn® in Mt 12,42 par. Lk 11,31
iiberbietet: xai 180 mAelov Toloudvog ®de). In dthHen 48 geht dariiber hinaus
die Priexistenz der Weisheit auf die messianische'?* Gestalt des ,,Menschensoh-
nes“ iiber (zur sprachlichen Struktur der Aussagen beziiglich der Vorzeitlichkeit
gegeniiber der Schopfung vgl. etwa Spr 8,24-26).'* Die Weisheit enthiillt den

129'Schon in der Thronsaalvision in Dan 7 ist die mit bzw. auf den himmlischen Wolken
erscheinende Figur g viog avOpomov (V. 13 LXX) mit messianisch-koniglichen Traditio-
nen tliberlagert (im Anschluss an die Vision kollektive Perspektive bei der Herrschaftsiiber-
tragung). Adela Yarbro CoLLINS / John J. CoLLINs, King and Messiah as Son of God. Divine,
Human, and Angelic Messianic Figures in Biblical and Related Literature, Grand Rapids
2008, konstatieren ,,a blurring of the lines between human messiah and heavenly or angelic
deliverer in the Son of Man tradition* (85f.) und zeigen eine Transformation herkdmmlicher
Messianologie auf: ,,we find a growing tendency in this period to conceive of the messiah as a
preexistent being of heavenly origin (or, conversely, to speak of a heavenly, angelic deliverer
as messiah)“ (99).

130 Figuren, die neben oder auf dem gottlichen Thron sitzen, partizipieren im religiésen
Symbolsystem an der gottlichen Identitdt. Zur Problematik um Metatron siche den Beitrag
von Daniel BoyarIN in diesem Band.

131 Zur damit verbundenen Hoheitsstellung gegeniiber Engeln und Méchten, Herrschaften
und Gewalten vgl. etwa Hebr 1f.; Eph 1,20-22; 1 Petr 3,22.

132 Zu Weish 7,7 siehe Jes 11,2 LXX (nvedpa coeiag); ferner Sir 39,6 im Portrét des Weis-
heitslehrers (nmvevpott cuvécewc). — Vgl. bereits (gerade auch fiir Weish) die dgyptische Tra-
dition des Naheverhéltnisses von Ma’at/Isis und Konig als Garant gerechter Ordnung (und
Sohn des [Amun-]Re); dazu etwa Kavarz, Studien (Anm. 60) 100.117-119; Mack, Logos
(Anm. 68) 90-95. Analog Spr 8,15f.

133 In dthHen 48,4 (,,Licht der V6lker*) wird Jes 42,6; 49,6 (samt Kontext) eingespielt (zum
Titel ,,Erwahlter” vgl. Jes 42,1; auBerdem Ps 89.4.20). In dthHen 48,10; 52,4 findet sich die
Bezeichnung ,,Gesalbter*.

134 Siehe bes. dthHen 48,3 (iiber die Berufung im Mutterleib etwa in Jes 49,1 hinausge-
hend): ,,Und bevor die Sonne und die beiden (Tierkreis-)Zeichen geschaffen wurden, bevor die
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verborgenen, vorzeitlich Erwéhlten den Heiligen und Gerechten.'*® Im apoka-
lyptischen Weisheitskonzept erfolgt die eschatologische Offenbarung verbor-
gener Geheimnisse*® gerade auch durch eine himmlisch-messianische Figur.
Nach dthHen 46,3 wird der Menschensohn ,,alle Schitze des Verborgenen“!*’,
nach 51,3 ,,alle Geheimnisse der Weisheit™ offenbaren (gegen Ende der Bilder-
reden personifiziert im entriickten Henoch: siehe 71,14-17)"%. Im (allerdings
jiingeren) hebrédischen Henochbuch sind alle Schitze und Geheimnisse der
Weisheit dem in Metatron verwandelten Henoch iibergeben, sodass er die Funk-
tion des angelus interpres iibernimmt, eines gottlichen Offenbarers, verkdrpert
in einem erhohten Menschen, als Repriasentant der Weisheit. Demgegeniiber ist
es in Kol 2,2f. Christus (als 10 pootiprov tod 0gob; vgl. 1,261.)1%, in dem alle
Schiitze der Weisheit und der Kenntnis verborgen sind“ (¢v @ iowv mévteg ol
Onocavpoi 1fig coeiag kal yvdoewg dmodxpveot).'+

Sterne des Himmels geschaffen wurden, ist sein Name vor dem Herrn der Geister genannt.*
Dazu CoLLINs/CoLLINS, King (Anm. 129) 89f.: It would seem that the Similitudes here have
developed the identity of the Son of Man well beyond anything that we found in Daniel by
applying to him language that is elsewhere used of wisdom.* Vgl. aber auch Ps 109,3 LXX:
PO £woPdpov E€gyévvnod ot.

135 Zur endzeitlichen Offenbarung des préexistenten Messias/Menschensohn vgl. auch
athHen 48,6f.; 62,7; 4 Esra 7,28; 12,32-34 (als Richter); 13,26 (zu 13,3 siche Dan 7,13); 14,9.

136 So preist etwa Daniel Gott in Dan 2,20-23, weil er Weisheit verleiht und tief verborgene
Geheimnisse offenbart.

371In Jes 45,3 LXX verheiBt Gott seinem ,,Gesalbten* (Kyrus) @noavpods crotevoic,
dmokpvpovs aopdtovg. In Weish 7,21 erkennt Salomo alles Verborgene (kpvmtd) aufgrund der
Unterweisung durch die Sophia (1] yap maviov teyvitig £6idatév pe copia), deren Reichtum
er, gleichsam als ihr Mittler (seine Worte ersetzen ihre Ich-Rede; vgl. z. B. 6,11), ,,neidlos*
teilt (V. 13: ... dpBovog te petadidopt tov mhodtov avti|g 0dk drokpirrouor; vgl. 6,22). Nach
Mack, Logos (Anm. 68) 63 Anm. 3, weist die Erwdhnung des ¢06vog (vgl. 6,23) ,auf eine
bewuBte Stellungnahme den Mysterien gegeniiber hin®; siche dazu Philo, spec. 1,320.

138 Zur Identifikation Henochs mit dem Menschensohn siehe Daniel BoyarIN, The Jewish
Gospels. The Story of the Jewish Christ, New York 2012, 82-95 (als Synthese von ,,Apothe-
ose“ und ,,Theophanie®), sowie den Beitrag von Loren T. STUCKENBRUCK in diesem Band. —
Auch GEsg, Weisheit (Anm. 32), ortet einen ,,starken Einflul der Weisheitstheologie auf die
Menschensohnvorstellung™ (233), ,,wenn auch undeutlich bleibt, wie sich nun im einzelnen
die Lehre von der Weisheit zu der Menschensohnvorstellung verhilt, wieweit beides neben-
einander steht, wieweit beides im Bild des Menschensohns verschmilzt®; er verweist auf eine
»innere Notwendigkeit, mit der sich die Universalitdt des Menschensohn-Messias mit der der
Weisheit verbindet” (234).

139 Am Briefende ist es t0 pvotiplov 1od Xpiotod (4,3), das Paulus ,,offenbaren” soll (4,4:
va pavepmow a0T0).

140Von Onoavpoig coeiag ist auch in Sir 1,25 die Rede. In syrBar 44,14 sind der Weis-
heit Schitze bei den Gesetzestreuen (als Erben der verheiflenen Zeit bzw. kommenden Welt:
44,13.15) zu finden, in 54,13 sind sie unter Gottes Thron bereitet.
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Wihrend in den ersttestamentlichen Weisheitstexten die Schopfungsmitt-
lerschaft nicht unmittelbar mit der Erlosungs- und Versohnungsthematik
(vgl. Kol 1,14.20.22; 2,13—-15) verbunden ist,'*' setzt sich im Kol die Mitt-
lerfunktion in der Stiftung des kosmischen Friedens fort (1,20; das masku-
line Participium coniunctum eipnvomomcog'*? ist dabei Gott als logischem
Subjekt zuzuordnen)'’. Mit dem Friedensbringer erfiillen sich messiani-
sche Verheiungen ersttestamentlicher Prophetie.'** Der kosmische Horizont
kann ferner an apokalyptische Vorstellungen vom Menschensohn als Retter
und Richter im endzeitlichen Kampf gegen gottfeindliche Miachte (vgl. etwa
Kol 2,15)% ankntipfen. Die iiber Rom 5,10f. und 2 Kor 5,18.20 (siche aber
V. 19) hinausgehende,'*® vielleicht auch philosophische Anschauungen aufneh-

I Doch vermittelt die Weisheit in Spr 8,35 Leben (vgl. Bar 4,1 in Bezug auf die Tora;
siehe auch die Einladung der Gastgeberin in Spr 9,5; Sir 24,19) und géttliches Wohlgefallen
(vgl. Kol 1,10), in Weish 6,18f. Unvergénglichkeit (apOopoia; vgl. 8,17: d0avacio) und Got-
tes Nahe, in 7,14 Gottes Freundschaft (pikia; vgl. V. 27f.), in 9,18(ff.) Rettung; in den folgen-
den Beispielen vom Protoplasten bis zum Exodus (10f.) werden zentrale Traditionen von Got-
tes Geschichtshandeln unter der Perspektive der schiitzenden und rettenden Weisheit erzahlt.

142 Das Verb gipnvonoiéo ist ein Gra& Aeyopevov im NT (in der LXX siehe Spr 10,10; vgl.
insbesondere auch Jes 45,7 LXX und Eph 2,15: mow@v eiprjvnv). Die Aoristformen im Vers
verdeutlichen die im Kreuzestod definitive Versdhnung (vgl. zum Infinitiv droxatodlaéot
auch dmoxoatnAAdynte in V. 22).

3 TIm Anschluss an 10 mhipopa als grammatisches Subjekt liegt eine constructio ad
sensum vor (vgl. dazu etwa SCHWEIZER, Brief [Anm. 3] 65f.; STETTLER, Kolosserhymnus
[Anm. 1] 250.269). Das wiederholte 61" avtod (fehlt u. a. im Vaticanus), das nach der Par-
tizipialkonstruktion den Faden von V. 20a wieder aufnimmt, scheint als Lesehinweis diese
Deutung zu signalisieren. In 1,2 wird den Adressierten giprjvn o 6god Tatpog MUAV zuge-
sprochen, wihrend in 3,15 1j eiprjvn tod Xpirotod thematisiert wird.

144 Vgl. die messianische Vision in Jes 11 mit dem Tierfrieden in V. 6-8 (vgl. 65,25) sowie
die mit dem Messias verbundenen Friedensverheiflungen in 9,5f.; Mi 5,4; Sach 9,10; Ez 34,25,
37,26; auBerdem etwa den Friedensboten fiir Zion in Jes 52,7 oder den Frieden vermittelnden
»Gottesknecht™ (53,5).

14 Dazu vgl. 1 Kor 15,24f. und Eph 1,20-22 mit Zitat von Ps 110,1. Vgl. auerdem den
Licht-Finsternis-Dualismus in Kol 1,13. Siche aber auch das ,,apokalyptische” Szenario in
Weish 5,17-23, wo der Kosmos gemeinsam mit Gott kdmpft (dhnlich 16,17.24); vgl. den
Logos als moiepiotig in 18,15 und die Gestalt des Vorkdmpfers in 18,21-25.

146 Das Bikompositum dmo-kat-aAAdoom (,,wieder versohnen®; vgl. dmo-kab-iotnut, ,,wie-
derherstellen®) ist aufer in Kol 1,20.22 und Eph 2,16 nicht belegt. Vgl. aber Rom 5,10 (£x0pot
dvteg katnAddynuev @ Bed d10 10D Bavatov Tod viod avtod; in V. 1 kam die Rede bereits auf
den Frieden mit Gott durch Jesus Christus) sowie 2 Kor 5,18 (& 8¢ mavta €k tod Bgod tod
xatoliacavrog Nudg Eovtd d1a Xpiotod ...); 5,19 (0ed¢ v &v Xp1o1d KOGHOV Katalddoowy
£ant®); 5,20 (karatldaynte 1® 0ed). — Die Rede von der ,,Versohnung™ setzt eine Stérung der
urspriinglichen Schopfungsordnung voraus, die hier nicht thematisiert wird.
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mende'¥” Vers6hnung ,,des Alls“!*® (welche fernerhin den politischen Horizont
romisch-hellenistischer, insbesondere augusteischer, Friedenspropaganda'¥’
transzendiert) ist erwirkt durch das Siihne stiftende ,,Blut“ (man beachte die
kultischen Konnotationen)'*® , seines Kreuzes(todes)“!*! (in V. 22 év 1@ codpott
g copkog avtod S Tod Bavdartov), in dessen Tiefe sich das ,,in ihm* ein-
wohnende ,,ganze Pleroma® (V. 19) begibt, um die Feindesmacht des Todes zu
iberwinden (vgl. den Argumentationszusammenhang in 1 Kor 15,20-27). In
einer weiteren Traditionsverschmelzung von Weisheits- und Martyriumstheo-
logie wird — anders als in der Sapientia — die Sophia mit ihrem Représentan-
ten, dem leidenden Gerechten (vgl. Weish 1-5; im Anschluss an Jes 52f.)!52,
identifiziert'> (siche auch den Topos der Ablehnung der Weisheit) — wie etwa in

147 Vgl. stoische und pythagoreische Vorstellungen der durch den Kampf der Elemente
gefahrdeten kosmischen Harmonie (reflektiert bei Philo, spec. 2,190-192); dazu SCHWEIZER,
Brief (Anm. 3) 102—104. In De mundo 5 ist es die alles ordnend durchwaltende ddpavic, die 1}
TV otoyeiov oporoyio (396b34) ,erzwingt (avaykdoaco oporoyijoat, 396b32f.).

48 In Rom 11,15 (gi yap 1 drwoPforn adt®dv katatlays kdouov, tig | npdoinuyig i pun {on
€k vekpdv;) ist der Akzent anders gesetzt. Zum Schopfungshorizont der Erlosung vgl. aber
etwa Rom 8,21f.

14 Siehe etwa Augustus, Res gestae 12f.; 25f. oder Vergils 4. Ekloge. Philo bezeichnet
Augustus in Gai. 147 als eipnvoeorog, schreibt denselben Titel aber in spec. 2,192 Gott zu
(tod eipnvormorod Beod kol gipnvopivrakog; vgl. opif. 33). Kritik gegeniiber dieser Herrscher-
ideologie und der damit verbundenen Idolatrie formuliert Weish 14,22 (év peydho {@dvteg
aryvoiog TOAEN® TA TOCADTO KOK( £IpVHY TPOGAYOPEHOVGLY).

150Vgl. auch die bewirkte Heiligung der Gemeinde in Kol 1,22.

51 Fiir das konkrete Syntagma d1 100 aipatog Tod otovpod ovtod mit seiner kithn zuge-
spitzten Metaphorik gibt es keine Parallele. Die préapositionale Wendung 1 tod aipatog
(tod idiov/avtod o. 4.) begegnet in Apg 20,28; Eph 1,7; Hebr 9,12; 13,12; vgl. 1 Joh 5,6 (dv
Bdarog koi oipotoc); in Offb 12,11 mit dem Akkusativ (51t T oipo Tod dpviov). Vgl. auch
4 Makk 17,22 (xoi dia 100 ainarog tdv €voefdv ékeivov kai Tod thaotnpiov 10 Bavitov
avT®dv 1 Ogia Tpovola Tov Iopand TpokakmOévia d1Ecwoey).

152 Aus Weish 1,4 ergibt sich via negationis die Einwohnung der Weisheit in der (kollekti-
ven) Identifikationsfigur des Gerechten (vgl. 7,27; in 10,16 im Blick auf Mose konkretisiert),
der sich im Besitz der Erkenntnis Gottes und als maig kvpiov bezeichnet (2,13). — Auch der
noig Gottes in Jes 52,13-53,12 LXX wird charakterisiert durch ooveoig (53,11; zur Paralleli-
sierung jener mit cogia siche etwa 11,2 LXX). In Weish 2,18 wollen die doefeig priifen, ob
»der Gerechte* tatséchlich viog 0eod ist; in 5,2—5 staunen sie angesichts seiner unerwarteten
Rettung und Erhéhung (vgl. dazu die Erkenntnis des Erwéhlten auf dem Thron der Herrlich-
keit durch die Konige und Méchtigen in dthHen 62f.): nd¢ koteloyichn €v violg Ood kai év
ayioig 6 kAfpog avtod gotwv (V. 5; vgl. dazu Kol 1,12: ig v pepida o0 xifpov t@v dyicwv
é&v 1® poti). Die Erbschaftsterminologie begegnet bereits in Jes 53,12 (LXX: kAnpovounacet);
vgl. auBerdem etwa 1QS XI,7f.; 1QH XI,11f.; 4thHen 58,2; Apg 26,18.

1533 Dazu STANDHARTINGER, Studien (Anm. 51) 211f.: ,,Ob diese weitgehende Identifizie-
rung von Weisheit und ihrem Gesandten erst in der Jesusbewegung vollzogen wurde oder
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der synoptischen Uberlieferung das Portrit Jesu zwischen Prophet/Personifika-
tion der Weisheit oszilliert (vgl. die Sophia-Logien in Q)'**.

2.4 Weisheit — Wort — Tora: Konkurrierende Deutungen des definitiven
Offenbarungswortes

In Sir 24,3 tritt, wie bereits erwédhnt, eine Verkniipfung der Weisheit mit dem
gottlichen Wort zu Tage, das, ,,vom Mund des Hochsten* ausgehend,'> auf
der Suche nach einer Ruhestitte schlielich in Israel ,zeltet“'*® (V. 8; vgl.
Joh 1,14);'% im entsprechenden Gebot des Schopfers (t0te dvereilaré pot 0
ktiotng andvtmv) klingt bereits Gottes gesetzgebendes Handeln an.!*® Dagegen
kehrt die Weisheit in 4thHen 42,1f., da sie keinen entsprechenden Ort findet,'*’
in den Himmel zuriick und nimmt bei den Engeln Platz.'® Tritt die Sophia in
Sir 24,10 zunéchst als ,,Liturgin“!®’ und Garantin des Kults auf, erfolgt ihre
Einwohnung in V. 23 in Gestalt der mosaischen Tora als Bifrog dtaBnkng Beod
vyiotov (die Gottesbezeichnung verklammert V. 2£.23).'2 Die Weisheit als
praexistenter Logos und kosmologische Grofie konkretisiert sich geschicht-
lich. Im Schopfungshorizont von Sir 24 gewinnt die Tora (welche V. 23 als

bereits in der jidischen Weisheitsbewegung, 146t sich nicht mit Sicherheit entscheiden.* Vgl.
auch dthHen 47.

134 Siehe z. B. Mt 23,34/Lk 11,49; zu Mt 11,28-30 vgl. die parallele Einladung in Sir 24,19;
51,23 sowie zum Bild des Jochs 51,26f. (Cuydc, kombm, edpickm, aviravoig); 6,18-30. (Zu
den Weisheitslogien sieche den Beitrag von Martin EBNER in diesem Band.) Vgl. auch das
Oszillieren der Flussmetaphorik in Sir 24,25-34 in ihrem Bezug auf Weisheit sowie Weis-
heitslehrer.

155 Ebenso ,,0ffnet” die Weisheit ,,ihren Mund®, in der parallelen Formulierung von 15,5
den Mund des Weisen inmitten der Versammlung.

156 Vgl. demgegeniiber ihr ,,Zelten* év bynloic in V. 4, thronend auf einer Wolkensaule (fiir
die spezifische Rolle der Sophia in Sir ist insbesondere auch deren wegweisende Funktion in
Ex 13,21f. zu beachten).

157Vgl. auch ihre Erscheinung auf Erden in Bar 3,38 (ein friihchristlicher Zusatz?): peta
10070 £mi TG YTig deOn Kai &V TOIG AVOPMOTOLG GLUVAVESTPAQT.

18 Siehe Dtn 1,3; 2,37; 4,5.131.; 6,1.4.20.241.; 9,16; 28,69; 34,9. Vgl. auch Sir 24,23: durch
Mose als Mittler (dazu Dtn 27,11; 31,10.23.25; 33,4). Zur Verkniipfung von Weisheit und
Gesetz vgl. Dtn 4,6.

159 Zum Entschwinden der Weisheit vgl. auch 4 Esra 5,9f.; syrBar 48,36.

190 Martin EBNER, Wo findet die Weisheit thren Ort? Weisheitskonzepte in Konkurrenz, in:
Martin FaBinacht / Andreas Leinhadupl-Wilke / Stefan Liicking (Hg.), Die Weisheit — Urspriinge
und Rezeption (FS Karl Loning) (NTA 44), Miinster 2003, 79-103, sieht konkurrierende
Schulen hinter Sir und dthHen mit differierender Weisheitsauffassung. Zu den Bezichungen
zwischen den beiden Textcorpora siche auch Daniel BOYARIN in diesem Band.

16l MARBOCK, Weisheit im Wandel (Anm. 82) 65.

12 Vgl. Bar 4,1: abtn 1 Bifrog tdvV npoctayudtmv tod 0god kai 6 vOpog 6 Ymapyov gig
TOV ai®dva.
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KAnpovouiov'® cuvaywyoic lakmp bezeichnet) universale Geltung und Bedeu-
tung als ,,das Planbuch, das JHWH bei der Schopfung leitete*!*. Gleichzeitig
liegt mit der Bindung der Weisheit an Israel, Jerusalem und Tempel eine spezi-
fische interpretatio israelitica'® der kosmischen Weltordnung vor,'® als identi-
titsstiftendes Konzept in hellenistischer Zeit. Im Kontrast zur Entzogenheit der
Weisheit gegeniiber menschlicher Erkenntnis in Ijob 28'” (sowie apokalypti-
schen Konzepten) ist die Tora konkret verfiigbar und soll studiert werden. In der
rabbinischen Auslegung von Gen 1,1 wird N"2/R72 entsprechend instrumental
interpretiert: Mittels des Anfangs = der Weisheit = der Tora schuf Gott Himmel
und Erde.!®®

Auf die Tora als Verkorperung identitatsstiftender Weisheit richtet sich im
Kol (anders als etwa im Gal)'® kein expliziter Fokus; der Begriff vopog taucht
hier nicht auf.'”® Freilich tritt die christozentrische Perspektive in der Rezeption
der Weisheitstraditionen sowie in der Interpretation des definitiv geoffenbar-
ten ,,Wortes* Gottes'”! implizit in Konkurrenz zu einer torazentrierten Deutung,
welche Weisheit und Wort mit dem mosaischen Gesetz gleichsetzt. Heilsver-
mittlung lauft exklusiv iiber das Christusmysterium. In Aufnahme des apoka-
lyptischen Konzepts der verborgenen'”? Weisheit, die eschatologischer Offenba-
rung bzw. gottlich autorisierter Interpretation bedarf,'”® bezeichnet die Stimme
des Paulus (als legitimierter dndotolog Xpiotod Incod S Bednpotog Beod,

19 Vgl. dazu V. 7f.12 (auBerdem pépog wie in Kol 1,12).20.

164 LONING/ZENGER, Anfang (Anm. 28) 89.

165 MARBOCK, Weisheit im Wandel (Anm. 82) 62.72; DERs., Gottes Weisheit unter uns
(Anm. 82) 80; vgl. auch DERs., Gesetz und Weisheit. Zum Verstandnis des Gesetzes bei Jesus
Ben Sira, in: ders., Gottes Weisheit (Anm. 82) 52—72 [Ndr. aus: BZ 20 (1976) 1-21]: 59ft.
AuBerdem IRSIGLER, Wonne (Anm. 82) 58f.

166 Im Sabbatgebot etwa (Konfliktpunkt in Kol 2,16) zeigt sich ein Konnex mit der kosmi-
schen Ordnung (vgl. Gen 2,3; Ex 20,11; 31,17).

17Tn Bar 3 ist diese Perspektive — zugunsten eines Privilegs Israels — auf die Volker
beschrénkt.

18 Tg. Neophyti und das sogenannte Fragmententargum ergénzen ,,mit Weisheit* und
geben so den ,,Anfang“ doppelt wieder. In GenR 1,1 wird die Tora als Werkzeug und Bau-
plan der Schopfung (vgl. die Baumeistermetaphorik in Philo, opif. 17ff.) beschrieben. Dazu
LONING/ZENGER, Anfang (Anm. 28) 89. Zur Priexistenz der Tora, welche die Rollen und
Funktionen der Weisheit iibernimmt und ebenso in Spr 3,19f.; 8,22-31 eingetragen wird, siche
auBerdem ScHIMANOWSKI, Weisheit (Anm. 85) 207-303.

19 Vgl. den Beitrag von Christoph HEIL in diesem Band.

170 Anders etwa Eph 2,15.

71 Vgl. Hebr 1,2: én’ éoydrov 1@V uep®dv to0Tmv EMGANcEY UiV &V LiD.

172 Hingegen wird in Sir 3,21-23 der Suche nach dem Verborgenen eine Absage erteilt: &
TPOGETAYN 001, TaDTA S10vooD, 0V Yap Eotiv oot ypeia T@V kporrdv (V. 22; vgl. Dtn 29,28).

173 In 1QS XI,5-7 wird den erleuchteten Erwiéhlten verborgene Einsicht als Erbe zuteil.
Vgl. auch CD II1,13-16. Zum Weisheitstext 4QInstruction siehe Robert L. CavIN, New Exis-
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1,1, sowie d1Gkovog kaTd TNV oikovopiav tod Ogod, V. 25) ,,das Wort Gottes*
(tov Adyov tod Beod, V. 25) als ,.seit Urzeiten und Generationen verborgenes
Geheimnis® (V. 26: 10 pootiplov 10 ATOKEKPVUUEVOV AT TAV AidVAOV Kol Ao
@V yevedv; vgl. 1 Kor 2,7 in Bezug auf die Weisheit'’), das ,,jetzt aber seinen
Heiligen offenbart® wurde (zu épavepm0n siehe die Rolle des Paulus in Kol 4,4:
va pavepwow ad10).'” Im Unterschied zu esoterischen Konzepten wird dabei
die universale Verkiindigung des Christusmysteriums!” betont (vgl. das dreifa-
che mavta dvBpwnov in 1,28), insbesondere die Entgrenzung auf die ,,Volker*
hin (V. 27). Im ,,Wort der Wahrheit des Evangeliums* (1,5), das als 6 Adyog 10D
Xpiotod in der Gemeinde ,,einwohnen* soll (3,16: évowceito &v Huiv), tritt der
konkurrierende Anspruch klar zu Tage.

Die exklusive Heilsmittlerschaft Christi zeigt sich insbesondere in der
Abgrenzungsrhetorik gegeniiber der Herausforderung durch eine konkurrie-
rende Lehre'”’” (81d tfic @riocopiog, 2,8: der Terminus ist in einem breiteren
Sinn zu verstehen)!”, die sogleich als ,,leerer Trug® disqualifiziert wird (xai

tence and Righteous Living. Colossians and 1 Peter in Conversation with 4QInstruction and
the Hodayot (BZNW 197), Berlin 2013, 186ff.

174 Vgl. die libereinstimmenden Stichworter: aAAd Aododpev 0e0d gogiay &v uvotypie v
ATOKEKPOUUEVNV, TV TPODPLOEV O BEOC TTPO TAV aldvwy €ig dOEOV UMV ...

' Vgl. auBferdem Rom 16,25f. (... xotd dmokéhioyw uvornpiov ypdvog aimviolg
GECLYNUEVOV, pavepwbévtog d¢ viv ...); ferner 1 Kor 2,10 (Mpiv 8¢ anekdivyey 0 0gdg ...). Zu
Kol 1,27 siche Rom 9,23f.; 16,25f.

176 Vgl. 1,27 (... 1o pootnpiov tovtov v 10ig 0vesty, & éotv Xpiotdg &v LUV ...); 2,2
(... &g éniyvoow 1o pootnpiov 100 0g0d, Xprotod); 4,3 (10 pootiprov tod Xpiotod).

177 Einen Uberblick iiber diverse Positionen zur religionsgeschichtlichen Einordnung der
sogenannten ,.kolossischen Haresie* (eine fiir das 1. Jh. anachronistische Etikettierung) bie-
ten etwa Richard E. DEMARis, The Colossian Controversy. Wisdom in Dispute at Colossae
(JSNTS 96), Sheffield 1994, 18—40; Ian K. SmiTH, Heavenly Perspective. A Study of the
Apostle Paul’s Response to a Jewish Mystical Movement at Colossae (LNTS 326), London
2006, 19-38. Die Palette reicht etwa von jidischen Synagogen, Gruppierungen oder Stro-
mungen (Qumran/Essenismus, Apokalyptik, [Merkaba-]Mystik), tora-observanten Juden-
christen und verschiedenen Richtungen griechischer Philosophie (Mittelplatonismus, Stoa,
Neupythagoreismus) iiber (proto)gnostische oder synkretistische Tendenzen eines ,,heterodo-
xen“ Juden(christen)tums bis zu hellenistischen Mysterien- oder phrygischen Lokalkulten mit
magischen Praktiken (inklusive variierender Kombinationen).

178 Dass der Terminus auch religiose Lehren einschliefit, belegt etwa die Bezeichnung
jiidischer Uberzeugungen, Richtungen oder Gruppierungen: vgl. etwa Philo, Gai. 156 bzw.
245 (tig Tovdaikiig prhocopiag); Mos. 2,216; contempl. 26; mut. 223 (toig katd Movciv
¢@hocoovov). Bei Josephus erscheinen Essener, Sadduzder und Pharisder gleichsam als
philosophische Schulen bzw. Lehrtraditionen: Tovdaiolg pilocopiar Tpeic foav €k Tod mhvL
apyaiov @V matpiov, 1 e 1@V 'Econvav kal 1 tdv Zaddovkaiov, tpitny 6& phocopovy
ot Gaproaiot Aeyopevor (ant. 18,1,2, § 11; zitiert aus: Josephus. 9. Jewish Antiquities, Books
XVIHI-XX. General Index to Volumes [-IX. With an English Translation by Louis H. Feldman
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Kkeviic amdtng), welche sich an der ,,Uberlieferung der Menschen* (katé v
napadocy Tdv aviponwv; vgl. Mk 7,8: hier im Kontrast zu v évtoAnv [V. 8f.]
bzw. tov Adyov [V. 13] 10D 6g0D) und an den ,,elementaren Prinzipien der Welt*
(kotd 0 otoryela Tod kOcpov; diese begegnen auch in Kol 2,20 sowie in
Gal 4,3.9)'7 — nicht aber an Christus (kai 00 katd Xpiotdv) — orientiert.!3 Die
in 2,16 als Konfliktquelle angefiihrten Speise-, Sabbat- und Festvorschriften'®!
(M) 0BV Tic DUAC KpvéTw &v Bpdost kol év mooet 1 &v uépet £0pTiic fi veoumviag
i capParov'®?) werden als okt tdv peArdvtov (V. 17; vgl. Hebr 10,1 in Bezug
auf ,,das Gesetz"), als Schattenbild gegeniiber der kommenden Wirklichkeit ,,des
Christus* (10 6¢ odua 10D Xpiotod) relativiert. Weiters werden die in V. 21 (un
Gym unde yebon punde Biyng)'® zitierten Tabus ,,gemdl den Geboten und Lehren
der Menschen® (katd ta évtaipata Kol ddackariog TV avBpdnov, V. 22),
eine Anspielung auf Jes 29,13 (LXX: évtéipoato avOponmv Kol didackoriog;
zitiert in Mk 7,7), als nur scheinbare Weisheit (V. 23: Aéyov pév €yovta copiog)
deklassiert. Die Diskussion um Speisegebote und Reinheitsfragen in Mk 7 legt
fiir den Kol eine dhnliche Konfliktsituation aufgrund von Fragen der kultisch-

[LCL433], London 1965, 8).In 18,1,2, § 9 und 18,1,6, § 23 spricht er aulerdem von einer vier-
ten Richtung. Vgl. auch bell. Iud. 2,8,2, § 119 (Tpia yap napd Tovdaioig €idn gpilocsogeiar ...
zitiert aus: Flavius Josephus. De Bello Judaico. Der jiidische Krieg. Griechisch und Deutsch.
1. Buch I-11II. Herausgegeben und mit einer Einleitung sowie mit Anmerkungen versehen von
Otto Michel und Otto Bauernfeind, Miinchen 21962, 204). In 4 Makk 5,11 nétigt Antiochus
Eleazar zum Verzehr von Schweinefleisch: ,,Willst du nicht aus eurer albernen Philosophie
aufwachen (00K EuTVOGELG GO TTig PAVAPOV pilocopiog budv) ...7* Darauf antwortet jener
in V. 22: yhevaleig 8¢ fudv v piiocopiov Homep ob puetd dloyiotiog &v avtii frodviwv ...
Vgl. auflerdem 1,1; 7,9.21.

17 Dazu unten in 3.2.

18 Ahnlich wird in 1 Kor 1f. der ,,Weisheit der Welt“ (1,20: v cogiov 100 kdcp1ov) bzw.
,,der Menschen* (2,5: copiq avBponwv; vgl. V. 13: avbponivng coping) die ,,Weisheit Gottes*
(1,21: év 1} copig Tod Oeod; V. 24: Xpiotov ... Beod copiav; 2,7) gegeniibergestellt, die ,,nicht
von dieser Welt“ (o0 T0d ai@dvog tovtov; 2,6) sei. Ein Bruch mit den herrschenden Konzepten
von ,,Weisheit* wird auch in Mt 11,25 par. Lk 10,21 thematisiert (vgl. Jes 29,14).

181 Vgl. Rom 14; 1 Kor 8-11; Gal 4,5.

182 Zu dieser dreigliedrigen Formel vgl. in der LXX Hos 2,13 (... éoprag a0tiig Koi
TOG vovunviog onTiig Kol Tt adffora avtiig ...); Ez 45,17; 1 Chr 23,31; 2 Chr 2,3; 31,3;
1 Esra 5,51; 1 Makk 10,34; Jdt 8,6; aulerdem Jub 1,14.

183 Da alle drei Verben im prohibitiven Konjunktiv (Grtopon, yebopat, Oryydvem) ,essen
bedeuten konnen (siche BAUER/ALAND, Worterbuch [Anm. 29] 207), diirfte es sich um Spei-
setabus handeln (vgl. 2,16); vermutlich geht die Denkrichtung vom Verbot, etwas zu ver-
zehren, dahin, dass bereits der bloBBe Kontakt tabuisiert wird. Zwar konnte drtopor auch die
Forderung sexueller Askese andeuten (vgl. 1 Kor 7,1; sieche auch die Auseinandersetzung mit
gegnerischer Lehre in 1 Tim 4,3), doch findet sich im Kontext kein konkreter Ankniipfungs-
punkt (abgesehen vom traditionellen ,,Lasterkatalog* in Kol 3,5).
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rituellen Praxis nahe.'®* Gegeniiber einer solchen Orientierungskrise versichern
die christologischen Vergewisserungen in 1,13-22; 2,9-15, dass Erlésung und
Gottesprasenz definitiv durch Christus vermittelt sind. In der Auseinanderset-
zung mit anderen Weisheits- und Toralehrern'®> (wie auch den fiir die hetero-
gene, offenbar multikulturelle'® Adressatenschaft vorauszusetzenden Kontex-
ten) legt die auktoriale Stimme eine Kriteriologie in paulinischer Tradition vor.
Die fundamentale Signatur der eigenen @ihoco@ia als katd Xpiotov setzt eine
von Menschen stammende ,,Uberlieferung“ mit ihren Ge- und Verboten sowie
die Macht der crouyeio tod kdopov auller Kraft. Dazu rekurriert der Kol auf den
Horizont der Schopfung.

3 Exklusive Mittlerschaft gegeniiber
kosmisch-angelischen Méchten

3.1 povor — kvpiotnres — dpyol — éCovaia

Wie schon in der strukturellen Analyse von Kol 1,16 herausgestellt, wird die
»alles® umfassende Schopfungsmittlerschaft betont, die Himmel und Erde,
Sichtbares wie Unsichtbares einschlieft. Besonders hervorgehoben werden (als
Explikation des Unsichtbaren?) ,,Throne und Herrschaften, Méchte und Gewal-
ten” (eite Opovor gite kupLoOTNTES EiTE ApyOl €ite £Eovoian). Daher erhebt sich die
Frage, was darunter im Briefkontext zu verstehen ist.

Das in 2,10.15 wieder aufgenommene Hendiadyoin dpyn — é€ovoia verweist
im Neuen Testament auf irdisch-politische (Amtsgewalt, Herrscher und Macht-
haber: Lk 12,11; 20,20; Tit 3,1; vgl. die Mahnungen an die Herrschenden in
Weish 6) wie himmlisch-transzendente Machte (1 Kor 15,24; Eph 1,21: neben

184 Zugrunde liegt vermutlich eine bereits stereotypisierte Abgrenzungsrhetorik im Iden-
titdtsbildungsprozess gegeniiber (anderen) jidischen Kreisen; vgl. die spitere Polemik in
Tit 1,14f.

185 Eine direkt gegen die Tora gerichtete Polemik fehlt. Auf der Linie von Mk 7 konnte es
um grundlegende Differenzen in der Auslegung gehen im Ringen um die Interpretationsho-
heit. In Gal 3,19 spiegelt sich freilich — in einer bestimmten Konfliktsituation — eine Tendenz,
den unmittelbar gottlichen Ursprung des ,,Gesetzes“ zu relativieren (dtotayeig ou dyyélwv
&v xepl peoitov; vgl. Apg 7,38.53; Hebr 2,2), im Unterschied etwa zur pridexistenten Tora-
Weisheit; zur Auslegung dieses Verses siche Christoph HEIL in diesem Band. Fiir eine positive
Sicht des Gesetzes vgl. in der paulinischen Tradition aber z. B. Rom 3,31; 7,12—14. Negiert
werden jedoch die endgiiltig Heil stiftende Rolle der Tora sowie eine rigoristische Gesetzes-
observanz (siehe etwa das exklusive Selbstverstindnis des Jahad). — Ahnlich reflektiert der
Joh-Prolog in Aufnahme des Mythos von der abgelehnten Weisheit ein ,,Scheitern der Tora
bei dem Versuch, dem Volk den Logos zu bringen‘ (BoYARIN, Abgrenzungen [Anm. 24] 152),
sodass es in der Logik von Joh 1,17 einer Ergdnzung bedarf.

186 Vgl. etwa Kol 3,11.
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kup1otng'®’; 3,10; 6,12); hier ist auch die ,,Macht (é€ovoia) der Finsternis“ in
Kol 1,12 (vgl. Lk 22,53), im Singular als Herrschaftsbereich!®$, einzuordnen.'*’
In Rom 8,38 werden in einer Reihe polarer Entsprechungen d&yyeiot und apyoi
nebeneinander gestellt (,,weder Engel noch Machte®); der Begriff dyyeho fallt
in Kol 2,18. In 1 Petr 3,22 begegnet die Kombination von Engeln mit é€ovaiot
(bmotayéviwv antd ayyéhmv kol EEovoidv kai Suvapemv)'®’. Die Viererreihe in
Kol 1,16 scheint am ehesten slHen 20,1 (Engelklassen)!®! zu entsprechen. Diese
Belege (sowie weitere in der apokryphen Literatur)!*> deuten auf transzendente
Maichte hin. Unabhéngig von Datierungsfragen zeigt sich, dass offenbar eine
gepragte Terminologie vorliegt, welche auf jiidische Angelologie verweist.

In 2,10 wird Christus als ,,Haupt® (vgl. 1,18: éotwv 1 xeparr|) ,jeglicher
Macht und Gewalt” bezeichnet. Diese Feststellung folgt dem Rekurs auf die
leibhaftige Einwohnung der ganzen géttlichen ,,Fiille” év avtd (vgl. 1,19) und
hat auch Konsequenzen fiir die ,,in ihm Erfiillten®, insofern es etwa keiner wei-
teren Vermittlungsinstanzen bedarf. Die (bereits durch die Schopfungsmittler-
schaft in 1,16 implizierte) Unterordnung aller Machte und Gewalten bildet mit
2,15 eine inclusio, wo deren offentliche BloBstellung im durch das Kreuz (vgl.
1,20) erwirkten Triumph'* konstatiert wird. Thre Entmachtung setzt voraus,
dass sie sich nach der Erschaffung év avt® in 1,16 zwischenzeitlich eine andere

87 Vgl. auBerdem 2 Petr 2,10; Jud 8 (jeweils im Singular als Umschreibung fiir den
KOplog); dthHen 61,10.

188 Zur rdumlichen Konnotation von £¢€oveio vgl. in der LXX etwa 4 Kon (= 2 Kon) 20,13;
Ps 113,2 (= 114,2); Sir 24,11.

189 Mythologische Sprechweise, die auf den zeitgeschichtlichen politischen Hintergrund
hin transparent ist, tritt in Offb 13,2 zu Tage, wenn der Drache dem aus dem Meer steigenden
Tier (vgl. Dan 7), welches Rom symbolisiert, seine Macht und Herrschaftsgewalt verleiht
(kal £dmkev adT® 0 dpakmV TNV dVvay avtod Kol oV Gpdvov adtod kai éfovaiav peydiny).

19 In Aufnahme von Dan 7,27 LXX: kai ndoar ai éfovaior avtd (hier = Aad dyim vyictov)
dmotaynoovrar; in der Version des Theodotion: kai mécot ol dpyol adT®d S0VAELGOVOLY. —
Dass die Bezeichnungen austauschbar erscheinen, zeigt gegeniiber 1 Petr 3,22 die dhnliche
Aufzéhlung in 1 Kor 15,24: étav xatapynon nacov dpynv kol ndoav élovaiav Kol dbvaury
(vgl. Eph 1,21: dmepdve mhong dpyijc kKol éfovaiag Kol dovduems Kol KuptotTNTog Kol TavTog
OVOLTOG ...).

191 Henoch berichtet von seiner Vision im siebenten Himmel: ,,Und ich sah dort ein iiber
alle Maflen groBes Licht, und alle feurigen Heerscharen der groen Erzengel und der korper-
losen Krifte [duvapelg] und Herrschaften [kupidotntec], der Obrigkeiten [dpyai] und Méchte
[¢€ovoian], der Cherubim und Seraphim, der Throne [0pdvor] und Vieldugigen, 10 Scharen,
den leuchtenden Stand der Ophanim.* Zu den 6podvot vgl. auch Dan 7,9 sowie TestLev 3,8
(neben é€ovaoian).

192 Siehe etwa Clinton E. ARNoLD, The Colossian Syncretism. The Interface between
Christianity and Folk Belief at Colossae (WUNT 2/77), Tiibingen 1995, 253-255.

193 Zu Oprappevw vgl. 2 Kor 2,14.
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Position angemaf3t haben. Wiahrend in 1 Kor 15,24-28" die universale und
endgiiltige Unterwerfung der gottfeindlichen Méchte erst am Ende (V. 24: 10
1éhoc) erwartet wird (der letzte Feind ist der Tod: V. 26) und danach die Uber-
gabe der Baoctieia an Gott erfolgt, ist dieser Sieg im Kol mit seiner in rdumli-
chen Kategorien gefassten priasentischen Eschatologie!*® schon vollzogen: Aus
dem Macht- und Herrschaftsbereich widergéttlicher Krifte (éppvoato mMudg
£k 1h¢ é€ovoing 10D okdTovg)'” hat Gott die Gemeinde bereits in die himm-
lische Sphére des Lichts, ,,in die BooiAeia seines geliebten Sohnes versetzt !’
(Kol 1,13; vgl. die Aoristformen in V. 12f.; 2,11-15). In der Rezeptionstradition
von Dan 7 stehend, setzt der Kol die apokalyptische Vorstellungswelt des end-
zeitlichen Kampfes mit kosmischen Méchten voraus (vgl. 1QM)'8, doch liegt
hier der Fokus auf der bereits realisierten Erldsung (1,14) in der Partizipation
(kraft der Taufe: 2,12) am durch (und ,,in*) Christus, dem ,,Erstgeborenen aus
den Toten* (1,18), vermittelten Triumph iiber sie. Im durch ihn erdffneten Heils-
raum (der ékkAnoia) ist die im Hymnus herausgestellte universale Verséhnung
(1,20) schon prisent.'”®

3.2 ta otoryeio 100 KOGUOD

Eine Auseinandersetzung mit kosmischen Gewalten tritt insbesondere auch im
Rekurs auf die otoyegia in 2,8.20 zu Tage, welche die opponierende gihoco@ia
charakterisieren, gegen die sich die auktoriale Stimme unter Aufnahme stereo-
typer antiker Topoi polemisierend abgrenzt. Offenbar wird mit diesem Stich-
wort ,.ein umfénglicherer Sprach- und Sachzusammenhang**® aufgerufen,
der jedoch nicht néher skizziert wird. In der LXX werden die ctoiyeio etwa in
Weish 7,17 erwidhnt:?*! In einer Formulierung, die platonisierende und stoische
Einfliisse verrit, rekurriert die Figur des Salomo auf die ihm von Gott verlichene

1% Vgl. neben Dan 7,27 auch Ps 8,7; 110,1.

195 Siehe aber die im dynamischen Wachstumsprozess (1,6; 2,19) implizierte zeitliche
Komponente (vgl. 3,4).

19 In der parallelen Formulierung von 2 Kor 1,10 geht es um die Rettung aus dem Tod:
0¢ éx MAKovTeV Bovatov éppvoato Huds kol pvoetol. Vgl Jes 25,8; Offb 21,4. Auch in
Weish 1,14 wird in dualistischer Perspektive dem Tod (den Gott ,,nicht gemacht hat*: V. 13)
kein Paciiewov auf der Erde zugestanden. Das Exodus-Paradigma der Rettung (siehe z. B.
€ppovoato in Ex 12,27 und 14,30 LXX) wird in Weish 10,6.9.13.15 auf die cogia bezogen.

7 Vgl. demgegeniiber Kol 4,11 (v BaciAeiav tod Oeod).

198 Zu Kol 1,12-14 siehe etwa 1QM XIII,9-14; XVII,5-8 (Herrschaft eines Lichtfiirsten/
Michaels). Vgl. auch 11QMelch I1,5-25.

199 Zum Frieden vgl. etwa 1,2; 3,15.

200 BORMANN, Brief (Anm. 1) 129.

20! Daneben in Weish 19,18 (im Schlusswort iiber die sich wandelnden Elemente) sowie
4 Makk 12,13, wo die Unmenschlichkeit des Tyrannen gegen die ,,aus denselben Grundstof-
fen Gewordenen® (ék T@v a0T@®V yeyovoTag oTolyeimv) angeprangert wird.
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untriigliche Kenntnis des Seienden (t@v dviov yvdow ayevdi]), um die kohi-
rente Struktur des Kosmos und das Wirken der Elemente zu verstehen (gidévat
oVOTAGLY KOGHOV Kol Evépyelay otoiyeiwv). Dieses Wissen bedeutet die Depo-
tenzierung kosmischer Machte — die gleichwohl eine (oft personal gedachte)
Wirkkraft besitzen (vgl. demgegeniiber die schopferische ,,Wirkmacht Gottes*
in Kol 2,12). Dass das kosmische Gefiige (1] 100 xo6cpov cvctacig in Plat.,
Tim. 32¢)*? auf den vier Elementen beruht, erweist sich in der griechischen
Philosophie als klassischer Topos.?”® Hier nimmt der Kol eine christologische
Akzentuierung vor:** | in ihm* hat alles Bestand (cuvéotnkeyv, 1,17).

In Weish 13 werden die Elemente im Kontext von Gotzenpolemik aufge-
zahlt, wenn Menschen aus dem — als gute Schopfung anders als im Platonismus
nicht abgewerteten — ,,Sichtbaren® (ék t@v Opopévev dyab@dv) nicht den wahr-
haft ,,Seienden® (tov 6vta) zu erkennen vermdgen (V. 1), sondern die geschaf-
fenen Werke (£pya) selbst fiir Gotter halten (V. 2;2% zur Argumentation vgl.
Rom 1,18-25); in V. 13 fiéllt auch der Begriff eikdv in diesem Zusammenhang
(vgl. Rom 1,22). Auch Philo, der die Elementenlehre der griechischen Philoso-

202 In einem neuerlichen Anlauf der hier prasentierten Kosmologie setzt in 48b die ausfiihr-
licher entwickelte Lehre von den otoygia tod mavtdg ein. Die mit dem Substantiv cbotacig
korrelierenden Verbalformen beschreiben das Wirken des dnuiovpydc, den die Sprecherfi-
gur in 28c als OV pu&v obv Tom TV Kai Tatépa ToddE Tod TovTog bezeichnet (vgl. 41a, auch
zur Relation zu den traditionellen Gottern; auBerdem SVF 2,1021: dnpiovpyov t@v dAmv Kol
®omep matépa mhvtwv): siche z. B. das formelhafte 6 cuviotig cuvéotnoey in 29d.30¢.32¢
(vgl. dazu Ijob 28,23 LXX: cuvéotnoev); zum resultativen Perfekt cuvéstnkev siche 30d (vgl.
auch De mundo 6,397b15). Textzitate aus: Platon. Timaios. Griechisch — Deutsch. Herausge-
geben, tibersetzt, mit einer Einleitung und mit Anmerkungen versehen von Hans Giinter Zekl
(PhB 444), Hamburg 1992.

205 Ebenso wird z. B. von Chrysipp tiberliefert: ... 1¢ Xpvoinnm pricovtt £k 1@V 1e666pmv
otoyEiov TV gbotacty Tdv SAwv yeyovévor (SVF 2,555 = Achilles, Isagoge 4). Ausfiihrlicher
zur stoischen Terminologie: VAN KoOTEN, Christology (Anm. 3) 19-22. Bei Philo findet sich
etwa eine diesbeziigliche Rezeption in her. 281 (tdig téttapag dpyds te Kai Suvépelg, &€ dv
ovvéotnrev 6 kOG0G); det. 154 (gig v T0d K6cHOV odoracty); zum schopferischen Wirken
Gottes siehe all. 3,10 (tov td Ao ovotaduevov éx pn dvtov; vgl. grHen 101,6: cuvestioato).

204 Tn Entsprechung zur Rolle des gottlichen Logos in Sir 43,26 (v AMdyo avtod chykeitar
ta whvto) und 2 Petr 3,5 (y1] €€ Ddatog kai 61" Hdatog svveot@on 1 T0d 80D AOY®).

205 L @A ) Top 1 mvedpo §| Tayvov dépa fj kokAov dotpwv i Biotov Hdmp 1 pwotiipag
ovpavod mputavelg koopov Beovg évopoay. Auch astrale Machte (die gerade fiir die Zeit-
strukturen und damit den Kultkalender zusténdig sind) wurden unter die ototyeio subsumiert
(dazu ARNOLD, Syncretism [Anm. 192] 162—183); vgl. slHen 15,1 (,,die Elemente, die Phonix
und Chalkedrios genannt werden*’; dazu vgl. 12,1); 16,7: ,.fliegende Geister und Elemente und
Engel; 23,1 (,,ihre Uberginge und Ginge*“ sind wohl ihre Himmelsbahnen); 27,3 (Bildung
ihrer Umldufe).
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phie in die biblische Schopfungstradition integriert (vgl. z. B. opif. 131), schil-
dert eine teilweise Vergéttlichung der ,,vier Prinzipien®.2¢

In diese Linie reiht sich Gal 4 ein,?”” wo Paulus den Adressaten vorwirft, wie-
der zu den ,,schwachen und armseligen* ototyeia zuriickzukehren (V. 9), denen
er versklavende Macht zuspricht. Wéhrend er sich in V. 3 retrospektiv in ein
,Wir” einbezieht: vrd o ororyeio 100 koopov fueda dedovimpévor, richtet er
sichab V. 6 an ein ,,]hr*, die vom alten G6tzendienst (siche V. 8: ... 10te pév ovx
£id61ec 0oV £5ovievcate Toig PvGEL v odoty 0£0ig ...) in neuer Weise bedroht
scheinen, wenn sie sich wieder (vgl. das doppelte mdAwv in V. 9) versklaven
lassen. Im Fokus steht hier das ,,Gesetz* (siche in V. 5 den Loskauf derer vmo
vopov zur Gotteskindschaft) — welches im Kol freilich nicht explizit erwdhnt
wird. Doch betont auch Kol 2,20 in paulinischer Tradition die Freiheit von den
Grundprinzipien des Kosmos als personifizierten Gewalten in ihrer vergdtzten
Macht:*

Wenn ihr gestorben seid mit Christus (Ei anebdvete ovv Xpirot®), (und also frei) von den
Elementen der Welt (40 tdv otogiowv 0 k6opov),2” was lasst ihr euch (dann) Vorschriften
machen, als ob ihr in der Welt lebtet (ti dg {DVvTeg év kOop® doyuatilecde?') ...?

206 Siehe z. B. decal. 53: éktebeidkoot yop ol puev t0g téooapag apyds, yijv Kol Héwp
kol aépa kot whp. Vgl. ferner spec. 2,255; contempl. 3f. In Cher. 127 bilden die Elemente —
in betonter Differenzierung — die materielle Grundlage des Kosmos (0Anv 8¢ ta téoc0pa
otoygia &€ dv cuvekpddn) im Unterschied zu Gott als aitiov ... 99’ of yéyovev und dem
Logos als 8pyavov ... 0g0d 61” o8 kateckevaoh.

27 Darliber hinaus tauchen die otoyeio im NT in der Vision vom Weltenbrand in
2 Petr 3,10.12 auf sowie in Hebr 5,12 als Elementarlehren (t¢ ototygia tig dpyfic @V Aoyiov
00 Ogod).

208 Dabei ist es nicht notig, sich auf einen spezifischen Kult der Elemente in Kolossd zu
berufen wie Martin DIBELIUS, der einen jiidischen Bezugsrahmen ausklammerte: DERs., Die
Isisweihe bei Apuleius und verwandte Initiations-Riten, in: Giinther Bornkamm (Hg.), Bot-
schaft und Geschichte. Gesammelte Aufsétze von Martin Dibelius. 2. Zum Urchristentum und
zur hellenistischen Religionsgeschichte, Tiibingen 1956, 30—79 [Ndr. aus: Sitzungsberichte
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften Philosophisch-historische Klasse 4/1917].

29 Vgl. dazu — zumal die Hypotaxe ja stark an Rém 6,8 erinnert — die Gedankenlinie in
Ro6m 6,7: 6 yap drobavarv dedikaionton dro tiig apaptiog (in V. 2.10 mit dem Dativ als direk-
tem Objekt) sowie 7,6: vovi & katnpyONUeY dro Tod vOpov drobavivres év @ kateyyopeda.
... (in V. 4 erneut mit dem Dativ; vgl. Gal 2,19). In diesem Zusammenhang scheint die prépo-
sitionale Phrase &m0 td®v otoyeimv 10D kécpov in elliptischer Formulierung eine Trennung zu
implizieren, die mit dem ,,Mit-Sterben® in der Taufe vollzogen wird. In einer anderen Lesart
konnte die Préposition and den Ursprung angeben, in dem sich die Vorschriften griinden:
»,Was lasst ihr euch von den Elementen der Welt her Vorschriften machen?* M. E. sind —
gerade durch die Mittelstellung der pripositionalen Wendung — beide Gedanken impliziert.
Eine dhnliche rhetorische Frage, jedoch mit Akzent auf der ,,Siinde*, wird in Rom 6,2 gestellt:
oitwveg drefavouey 1| apaptiq, TdS £t {Hoouey v avTy;

210Vgl. die 86ypota in 2,14.
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3.3 dyyelor

Ein expliziter Hinweis auf Engelverehrung findet sich im vieldiskutierten Vers
Kol 2,18, allerdings erdffnet die unklare Syntax im mittleren Teil verschiedene
Bezugs- und Deutungsmoglichkeiten der einzelnen Satzglieder:

undeig dudg katafpafevéto Niemand soll euch disqualifizieren

0éhmv mutwillig / Gefallen habend / gerne

€V Tanevo@pocvvn kai Opnokeig @V ayyéhwv  in Demut und Kult der Engel

o £0pakev was er/sie gesehen hat

éupatevmv eintretend

€1kt vergeblich / grundlos

@Lo100PEVOG VIO TOD VOOg TG capkog avtod ... aufgeblasen vom Verstand seines Fleisches ...

Wie schonin 2,4, wo eine erste Warnung vor der Irrefithrung durch m@avoloyio?!

(bei Plato, Theait. 162e auf die sophistische Methode der ,,Uberredung® bezo-
gen) erfolgt, lasst das Indefinitpronomen pndeig die oppositionelle Stimme
unbestimmt (vgl. V. 8.16: un 11g), die sich in der auktorialen Perspektive arro-
gant als Richter aufspielt.?'> Handelt es sich um externe Kritik oder um einen
gemeindeinternen Konflikt, ausgeldst durch eine rhetorisch einflussreiche Posi-
tion, die der implizite Autor aus dem angesprochenen ,,Ihr* ausschlieft? Gene-
rell zeigt sich eine gewisse Ambivalenz, da nicht klar hervorgeht, inwieweit
Diskurspositionen (z. B. im Blick auf ,,Demut* und ,,Kult der Engel®) auf der
Basis einer gemeinsamen Vorstellungswelt bis zu einem gewissen Grad geteilt,
aber modifiziert — oder verurteilt werden.

Mehrfache Interpretationen ermdglicht bereits das Partizip 6éAwv, inso-
fern es sich, absolut gebraucht, adverbiell auf xatafpafevéto (,,mutwillig
disqualifizieren‘?", mit Angabe des Gegenstands der Kritik: év ...; vgl. die
parallele Konstruktion in V. 16: M1} odv Tig Opdg kpvétm &v ...) oder auch
auf gupatevov (,gern in?'* ... eintretend“)®" beziehen oder aber als Septua-

21 Vgl. Gal 5,8 () mewopovny); 1 Kor 2,4 (év meBoi[c] copiog [Adyoic]).
22 cotafpapedm Twva, ein Gmof Aeyopevov im NT, bedeutet ,als (Schieds-)Richter
(BpaPevg) gegen (kata-) jemanden entscheiden, ein negatives Urteil {iber jemanden fdllen“
und so auch ,,jemandem den Kampfpreis (Bpafeiov) aberkennen, jemanden um sein Recht
bringen® (vgl. BAUER/ALAND, Worterbuch [Anm. 29] 831; LIDDELL/SCcOTT/JONES, Lexicon
[Anm. 30] 885). In 3,15 taucht — in positivem Sinn — das Simplex auf (ebenfalls nur an dieser
Stelle im NT).

23 8o die Ubersetzung von Angela STANDHARTINGER in der Bibel in gerechter Sprache;
vgl. Friedrich BrLass / Albert DEBRUNNER / Friedrich REHKOPF, Grammatik des neutestament-
lichen Griechisch, Gottingen 71990 [= BDR], § 418.5 Anm. 7: ,,absichtlich®.

214 In der Koine wird év mit dem Dativ auch fiir gig mit dem Akkusativ (wohin?) verwendet.

215 Siehe die in LIDDELL/ScoTT/JONES, Lexicon (Anm. 30) 479 (3.), fur das Partizip ange-
filhrte Bedeutung: ,,willingly, gladly*. Zu dieser Bezugsmoglichkeit vgl. die alte Luther-
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gintismus (,,Gefallen habend an ...*; vgl. zu Gélwv év ... Opnoreig die in der
griechischen Bibel nur in Kol 2,23 vorkommende §0ghofpnokia)?'® aufgefasst
werden konnte. Vor allem erhebt sich jedoch bei Opnokeig?!” t@v dyyéhov die
Frage, ob die Engel im Sinne eines Genitivus obiectivus selbst Gegenstand der
Verehrung sind — was in biblischer Tradition untersagt ist —*'* oder der von den
Engeln vollzogene Kultus im himmlischen Heiligtum (Genitivus subiectivus)
gemeint ist.?"” Im ersteren Fall wire (unabhédngig von der Richtung der Kri-
tik) vermutlich von einer polemischen Zuschreibung eines ,,Engelkults® aus-

iibersetzung. — Oder sollte das Adverb eikfj mit éuBatedwv verbunden werden (,,vergeblich
eintretend*)?

216 Tn der LXX findet sich 0élo év twvi in der Bedeutung ,,Gefallen haben an“ etwa in
1 Kon (= 1 Sam) 18,22; 2 Kon (=2 Sam) 15,26; 3 Kon (= 1 Kon) 10,9; Ps 111 (= 112),1; 146
(=147),10. Vgl. auch BAUER/ALAND, Worterbuch (Anm. 29) 722 (4.); LIDDELL/SCOTT/JONES,
Lexicon (Anm. 30) 479 (1.9: ,.delight in*); BDR § 148 Anm. 3, sowie die — stark paraphra-
sierende — Einheitsiibersetzung. Analog Fred O. Francis, Humility and Angelic Worship in
Col 2:18, in: ders. / Wayne A. Meeks (Hg.), Conflict at Colossae. A Problem in the Interpreta-
tion of Early Christianity Illustrated by Selected Modern Studies (SBibSt 4), Missoula 1973,
163—-195 [Ndr. aus: StTh 16 (1962) 109—134]: 166: ,,Let no one disqualify you, being bent
upon humility and the worship of angels — which he has seen upon entering — being vainly
puffed up by his mind of flesh.” (Vgl. im selben Band DERs., The Background of Embateuein
[Col 2:18] in Legal Papyri and Oracle Inscriptions, ebd. 197-207: 197.) Die Préposition &v
fehlt in R*.

217 Das Substantiv kommt im NT noch an zwei Stellen vor: In Jak 1,26f. wird der wahre
Gottesdienst beschrieben, in Apg 26,5 bezeichnet die Stimme des Paulus damit die Zuge-
horigkeit zur jiidischen Kult- und Glaubensgemeinschaft (tfig fuetépog Opnokeiog). In der
LXX siehe 4 Makk 5,7.13 (mit dem Genitivus subiectivus lovdaimv bzw. pronominalem
vudv) sowie Weish 14,18.27 (im Kontext von Idolatrie). Vgl. ferner Philo, det. 21; fug. 41;
spec. 1,315; Gai. 232; 298. Am héaufigsten tritt der Begriff bei Josephus auf; vgl. ARNOLD,
Syncretism (Anm. 192) 91f. (mit weiteren Belegen).

218 Vgl. Dtn 4,19; 17,3; Jer 8,2; Zef 1,5; Offb 19,10; 22,8f.; auBBerdem ApkZef 10,3. Siche
auch die Depotenzierung Metatrons in hebrHen § 20; vgl. bHagiga 15a (dazu Daniel BoyARIN
in diesem Band). Zu differenzieren ist freilich zwischen veneration im Sinn von Ehrerbietung
wie z. B. in Tob 11,14 (vgl. 11Q14 1,11,4) und worship.

219 Grundsitzlich werden das Objekt der Verehrung wie diejenigen, die einen Kult voll-
ziehen, mit einem Genitiv bezeichnet: vgl. z. B. Josephus, ant. 13,199 (6 kédAAoTov €keivolg
£00&e, 1O TEAELTAY VTEP TMV VOOV KOl TG T0D Peod pnakeiag udv; zitiert aus: Josephus. 7.
Jewish Antiquities, Books XII-XIV. With an English Translation by Ralph Marcus [LCL 365],
London 1966, 324). Loren T. STUCKENBRUCK, Angel Veneration and Christology. A Study in
Early Judaism and in the Christology of the Apocalypse of John (WUNT 2/70), Tiibingen
1995, 119, verbindet beide Interpretationsmoglichkeiten des Genitivs T@v ayyéhov: ,,it is cer-
tainly possible that the notion of participating in angelic worship is regarded as dangerous not
only on account of its superfluity for the believer, but also, and perhaps especially, because it
posed a context in which a seer may be tempted to venerate angelic beings who are encoun-
tered during the ascent.*
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zugehen — auBler man beruft sich wie Clinton E. Arnold auf populdre Praxis
abseits der ,,offiziellen Uberlieferung.??’ Martin Dibelius brachte die ctotysgio
als ,,kosmische Gottheiten* ins Spiel.??! Mit Blick auf die Texte von Qumran
ist aber auch eine angestrebte Teilnahme am himmlischen Gottesdienst der
Engel in Betracht zu ziehen.?”? Die (in 2,23 mit deedig odpatog verbundene)
tanmewvoepoovvn konnte, gerade in einem solchen Kontext, auf (fiir die Kultfa-
higkeit vorausgesetzte) asketische Praktiken?”® verweisen. Zugleich findet sich
die ,,Demut” allerdings im Tugendkatalog innerhalb des parinetischen Brief-
teils (3,12). Dass der Kontrahent am Ende als ,,aufgeblasen vom Verstand seines
Fleisches* (gixfj puotoduevoc?® vmd tod voog Tiig cupkog avtod??) karikiert

220 Anhand von breitem Quellenmaterial (wenngleich grofteils aus dem 3./4. Jh.) doku-
mentiert ARNOLD, Syncretism (Anm. 192) 8-102, die auch fiir das 1. Jh. vorauszusetzende
populdre Anrufung von Engeln (insbesondere in Verbindung mit magischen Praktiken) in
paganen, jlidischen und christlichen Kontexten, mit speziellem Fokus auf kleinasiatische
Lokaltraditionen. Der Begriff ¢yyelot schlieft dabei — dem hochsten Gott untergeordnete —
Gottheiten, Geister und Ddmonen sowie astrale Méachte und personifizierte Naturgewalten
ein. Vgl. dazu auch die differenzierten Kompetenzen der Engel, Geister und kosmischen
Michte, die Elemente und Gestirne kontrollieren, in 4thHen 60,11-22; 69,21f.; 75,1-3; 80,6;
82,4.7£.10-20; slHen 5f.; Jub 2,2; 1QH L,9-13.

221 DiBELIUS, Isisweihe (Anm. 208) 63 (vgl. bereits ebd. 56). ARNOLD, Syncretism
(Anm. 192) 193, versteht jene wiederum ,,as evil spiritual ,powers* equivalent to the dpyoi
kol £€ovaian (1:16; 2:10, 15), gegen deren feindlichen Einfluss die Anhédngerschaft der ,,Phi-
losophie Engel um Schutz anrief.

22 Zur (Kult-)Gemeinschaft mit den Engeln (vgl. 1 Kor 11,10) siche z. B. 1QS XL3;
1QH XI [II1],19-23; 1QM VIL6; 1QSa ILS8f.; 1QSb IV,25f. sowie die in 4Q400-405 (und
11QShirShab) iiberlieferten Sabbatlieder (siehe dazu Franz SEDLMEIER in diesem Band sowie
Beate Eco, Der Gottesdienst der Engel — Von den biblischen Psalmen zur jiidischen Mys-
tik. Traditionskritische Uberlegungen zu den Sabbatopferliedern von Qumran, in: ThLZ 140
[2015] 886-901); zum gemeinsamen Sabbathalten mit den Engeln (auch als Zeichen der Got-
tesdhnlichkeit) ferner Jub 2,21f. Vgl. aulerdem etwa Ps 29,1f.; 103,20-22; 148; Jes 6,2f.;
Dan 3,52-90 LXX; 7,10; Dtn 32,43 LXX; dthHen 14,18ff.; 39f.; 61,10-12; Lk 2,13f.; Offb 4f.;
ApkAbr 17f.; TestLev 3,5-8; Ascls 7-9. Weitere Belege bei FrRancis, Humility (Anm. 216)
178f.

23 In der LXX wird das Verb tamewém im Zusammenhang mit Enthaltsamkeit verwen-
det: siehe z. B. Lev 16,29.31; 23,27.32; im Konnex mit Fasten: Ps 34,13 LXX (= 35,13);
Jes 58,3.5; 2 Esra 8,21 (= Esra 8,21); in Dan 10,12 als Vorbereitung (siche dazu V. 3) auf
eine Vision (hdufig in apokryphen apokalyptischen Schriften). Belege fiir einen womdglich
technischen Gebrauch bietet FRaNcis, Humility (Anm. 216) 168—171, der die vorbereitende
Funktion von Askese fiir Offenbarungen, Visionen und Himmelsreisen in jiidischer und christ-
licher Literatur dokumentiert.

224 Siehe dazu 1 Kor 8,1 (| yvdoig pvaoiol), wo die Liebe gegeniibergestellt wird (1} 3¢
ayann oikodopel; vgl. die Stichworte in Kol 2,2.7); es geht um die Frage des Gotzenopferflei-
sches. Vgl. aulerdem etwa Philo, somn. 2,115 (pvoduevog O’ dvoiag).

225 Vgl. dazu Rom 8,57 (10 opoévnua Tiig 60pKoGg).
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wird, steht jedenfalls in ironischem Kontrast zur ,,Demut®, die er/sie (zumindest
implizit, und zwar als mangelhaft) kritisiert bzw. in der er/sie sich selbst gefillt.
Der Relativsatz & £0paxev?, der in diesem Zusammenhang moglicherweise
auf visionar-mystische Erfahrungen anspielt, ldsst sich unter anderem??’ auch
auf die nachfolgende Partizipialkonstruktion beziehen — dann lautet die Cha-
rakterisierung: ,,in Bezug auf das (Accusativus Graecus), was er/sie geschaut
hat, grundlos aufgeblasen‘??®, d. h. hochmiitig aufgrund besonderer Visionen,
eventuell der himmlischen Liturgie vor dem Thron Gottes, beim Eintritt in Him-
melssphéren bzw. ins himmlische Heiligtum.?* Fiir éupatedov konnte (neben
der diskutierten kultisch-technischen Bedeutung)*® von Kol 1,12 her, wo wie in
Jos 19,49.51 (Inbesitznahme des Landes als Erbantritt)**! das Stichwort kAfjpog
auftaucht (,,Teilhabe am Erbe der Heiligen im Licht*)**?, der — auch mit abso-
lutem Gebrauch des Verbs belegte — semantische Gehalt ,,in das Erbe eintre-
ten“ bzw. ,,das Erbe antreten“ interessant sein.?** Als primére Hintergrundfolie

226 Dass der Relativsatz interpretatorische Probleme aufgibt, zeigen bereits die Textvarian-
ten (eingefiigte Negationen) und diverse Konjekturen.

227 Der parataktischen Gedankenfiihrung des Kol entsprechend, legt sich insbesondere eine
unbestimmte Bezugnahme auf év tamevoppocivy kai Opnokeia t@v dyyélwv nahe (vgl. auch
6in 2,17.22).

228 In BDR § 154 Anm. 3 findet sich die Ubersetzung ,,auf das, was er bei seiner Einwei-
hung geschaut hat, grundlos eingebildet™.

29 In 2 Kor 12,7 wehrt Paulus eine Uberheblichkeit wegen der ihm zuteil gewordenen
Offenbarungen (dmokolVyewv) ab. In den Versen davor berichtet er von einem ,,bis in den
dritten Himmel* (V. 2) bzw. ,,ins Paradies” (V. 4) Entriickten, der dabei ,,unsagbare Worte*
horte.

20 Aufgrund epigraphischer Belege aus dem 2. Jh. vom Apollo-Tempel von Klaros (ca.
30 km nordlich von Ephesos) wurde éupatevm als absolut gebrauchter terminus technicus
fiir die Initiation in einen Mysterienkult gedeutet: siche dazu DIBEL1US, Isisweihe (Anm. 208)
57-63, der ausschlieBlich einen paganen Hintergrund fiir die kolossische ,,Philosophie
annahm. Vgl. aulerdem LipDELL/ScoTT/JONES, Lexicon (Anm. 30) 539: ,to be initiated
into the mysteries” sowie die Diskussion in BAUER/ALAND, Worterbuch (Anm. 29) 513 (4.).
Kritisch Francis, Humility (Anm. 216) 172f.; DErs., Background (Anm. 216) 199-204; er
verweist auf das ,,Eintreten* (in griechischen Quellen freilich eicépyecbar) im Zuge von
Himmelsreisen (Humility 174—-176; Background 197.199.203f.): siche z. B. grHen 14,9f.13.
Ausfiihrliche Erorterung auch bei ARNOLD, Syncretism (Anm. 192) 104-157, bes. 109-125.

21 Weitere Belege in der LXX sind 1 Makk 12,25; 13,20; 14,31; 15,40 (feindliches Eindrin-
gen); 2 Makk 2,30 (metaphorisch fiir die Aufgabe des Historikers: éufareverv kol nepinatov
motelchat Aoyav).

22 Vgl. dazu z. B. 1QS XI,7f. (Gott hat den erleuchteten Auserwihlten ,,Anteil am Los der
Heiligen gegeben und ihre Versammlung mit den S6hnen des Himmels verbunden®); 1QH
XI,11f. sowie d&thHen 58 (Erbteil der Gerechten und Auserwéhlten, im Licht).

233 FRANCIS, Background (Anm. 216) 199, verweist etwa auf TestLev 2,10.12; 5,1f., wo
Levis Erbteil mit ,,heavenly entrance verkniipft ist.
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erscheint fiir einen solchen Interpretationszusammenhang das in apokalypti-
schen Texten, etwa in der Henoch-Literatur und anderen in Qumran rezipierten
oder auch verfassten Schriften, bezeugte Interesse an Himmelsreisen, Visionen
und Engeln (vgl. aber auch die Offb, insbesondere die Thronsaalvision in 4f.)
naheliegender als ein paganer oder synkretistischer lokaler (Mysterien-)Kult,
zumal auch andere Briefstellen auf einen gemeinsamen Vorstellungs- und Dis-
kussionshorizont deuten.

Abseits einer technischen Bedeutung von gufatevm konnte es freilich auch
um eine Verurteilung der Kultpraxis im Kontakt mit der Gemeinde gehen: ,,Nie-
mand soll euch mutwillig disqualifizieren, was Demut und ,Kult der Engel’
betrifft, (in Bezug auf das,) was er/sie eintretend gesehen hat, grundlos aufge-
blasen vom Verstand seines Fleisches.

3.4 Superioritdt gegeniiber Engeln und Mdchten

Ein gesteigertes Interesse an himmlischen Mittlerwesen angesichts der im
Hellenismus zunehmend in die Transzendenz geriickten Gottheit, mit entspre-
chendem Niederschlag in angelologischen Konzepten (gerade auch im mono-
theistischen Horizont), scheint in Bezug auf Status und Rang Christi durchaus
Fragen aufgeworfen zu haben, zumal sich Engel als menschengestaltige, perso-
nale gottliche Représentanten®® gegeniiber blasseren Hypostasen der Gottheit
als Vergleichsfolie geradezu anbieten.?*® Analog wird in Hebr 1f., mit Rekurs
auf die Schopfungsmittlerschaft des ,,Sohnes® und unter Verwendung éhnlicher
Sprachformen und christologischer Vorstellungen, eine mdgliche Konkurrenz
im Sinne einer Unterordnung der Engel aufgelost (vgl. 1,4: kpeittmv yevouevog
TV Ayyéhwv). s’

24 Vel. auch den Bedeutungsaspekt ,,besuchen* (BAUER/ALAND, Worterbuch [Anm. 29]
513 [1.]) bzw. ,,frequent* (LIDDELL/ScoTT/JONES, Lexicon [Anm. 30] 539).

235 Vgl. Beate EGo in diesem Band zum Engel Rafael als ,,Projektionsflédche der gottlichen
Gegenwart®.

236 Zur ,,Angelologie als praeparatio christologica* siche Samuel VOLLENWEIDER, Zwi-
schen Monotheismus und Engelchristologie. Uberlegungen zur Frithgeschichte des Chris-
tusglaubens, in: ders., Horizonte (Anm. 42) 3-27 [Ndr. aus: ZThK 99 (2002) 21-44]: 16ff.
Vgl. etwa die 6sterlichen Epiphanie-Erzdhlungen. Der engelgleiche (vgl. 4thHen 46,1) Men-
schensohn apokalyptischer Schriften bietet sich als besonderer Kristallisationspunkt an; siche
Dan 7,13f. und die Henoch-Literatur, aber etwa auch die Christusgestalt in Oftb 1,13—16 (in
Aufnahme von Dan 7,9.13; 10,5f. sowie Ez 1,24; 9,2f.11; 43,2).

27 Knut BAckHAUS, Der Hebrierbrief (RNT), Regensburg 2009, 93f., geht nicht von einer
Polemik gegen einen als ,,Irrlehre* verbreiteten Engelkult aus, sondern sieht im vergleichen-
den Rekurs auf die Engel, die ,,zum festen Repertoire der Himmelswelt [gehoren]* (94), eine
(positive) Folie, vor der der gottliche Glanz Christi umso heller strahlt. Doch rdumt er im
Sinne eines Bemiihens des Verfassers ,,um theologische Absicherung® (94) ein, dass ,,dort, wo
Hebr den Vermittler schlechthin vorstellt, [...] — ganz konsequent — die Engel relativiert [wer-
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Im Blick auf die diskursive Auseinandersetzung mit der konkurrierenden
ouocopia steht jedoch insbesondere die konkrete kultisch-rituelle Praxis im
Fokus, welche von der gegnerischen Seite als defizitér kritisiert wird (vgl. den
gesamten polemisierenden Abschnitt in Kol 2,16-23): Demgegeniiber wird die
Freiheit von den personal gedachten kosmischen Méchten festgehalten, schon
aufgrund der Vor- und Uberordnung des exklusiven Mittlers gegeniiber allen
Méchten als Teil der geschaffenen Welt sowie aufgrund der Teilhabe am Tri-
umph iiber sie. Diese konstituiert sich im Ablegen der ,,sarkischen* Existenz
(&v 1M dnexddoel 100 cOPOTOG THG GOpKAG) ,,in der Beschneidung Christi
(2,11),2% indem die Getauften zu neuem Leben ,,mit-auferweckt werden durch
den Glauben an die in Jesu Auferweckung erwiesene Wirkméchtigkeit Gottes
(2,12). Eine Verehrung von Engeln und Elementen ist in der Existenzorientie-
rung katd Xptotov nicht (mehr) notig.

4 odpa-Ekklesiologie und Schekina-Theologie

Am Ubergang zwischen den Strophen kommt in Kol 1,18 die (universal
konzipierte)* ékkAnoia ins Spiel, die in paulinischer Tradition (1 Kor 6,15;
10,17; 12,12-27; Rom 12,4£.)* als ,,Leib Christi“ vorgestellt wird (vgl. 1,24;
2,17.19; 3,15; auBerdem 2,9). Die Koérpermetaphorik kann dabei an antiken
Vorbildern ankniipfen.?*! In der Kosmogonie, welche die Figur des Timaios in

den]“ (103), hélt allerdings mit Blick auf Hebr 12,22; 13,2 fest: ,,Der himmlische Hofstaat
wird freilich in Ankniipfung an die friihjiidische Apokalyptik auch im Christentum seine Rolle
spielen.” (103) Zum Hebr siehe den Beitrag von Wolfgang Kraus in diesem Band.

238 Zur nweprrop] dxewpononite vgl. die gottgewirkte Herzensbeschneidung in Dtn 30,6;
auflerdem die Metaphorik in 10,16; Jer 4,4; 1QS V,5. Im Rekurs auf die Beschneidung geht es
nicht um Substitution, sondern Inklusion; vgl. Kol 3,11; Rom 2,28f.

2% Die weltweite Perspektive als Reflex der kosmischen Dimension in der Christologie
(die ékkAnoio ist sein odpa) tiberlagert das Konzept als konkrete Ortsgemeinde (siehe dazu
Kol 4,151.). So féllt auch das Fehlen des Begriffs in der Briefadresse in 1,2 auf (vgl. aber Rom
und Phil).

240 Allerdings fehlt in den unumstrittenen Paulusbriefen die hier mit dem ,,Haupt® (vgl.
auch 2,19) gegebene Hierarchisierung. In Eph 1,22; 4,15; 5,23 sowie 1,10 (dvoxeporoidom)
wird diese weitergefiihrt. Zur Vorrangstellung der kepoAr in einem hierarchischen Korpermo-
dell vgl. z. B. Plat., Tim. 44d: ... tot0 0 viv keponv émovopdlopev, 0 Beiotatov € EoTv Kol
OV év NIV aviev deomotodv ... Bei Curtius Rufus wird das Bild des Korpers auf das Reich
ibertragen, das eines Hauptes bedarf (Curt. 10,9,2.4).

2Vegl. zu 1 Kor 12 z. B. das Gleichnis des Menenius Agrippa in Liv. 2,32,9-12. AuBer-
dem siche etwa Plat., rep. 462c—e (Vergleich des Staats mit dem menschlichen Organismus).
Zu stoischen Einfliissen beziiglich der Haupt-Leib-Metaphorik siehe vaN KooTeN, Christo-
logy (Anm. 3) 17-42.
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Platos gleichnamigem, in der Antike breit (u. a. auch von Philo)**? rezipierten
Dialog vortrégt, ist der — im Unterschied zu der ihn durchwaltenden Seele** —
sichtbare ,,Allkérper” (10 t0d mavtog/kdcpov odpo: 31b.32a/32¢)** | Bild*,
gikdv (29b.92¢), der paradigmatischen, unsichtbaren und ewigen ideellen
Welt — als 0goc aicOntog (92¢). Dagegen wird im Kol der ,,Sohn* als ,,Bild
des unsichtbaren Gottes (1,15) bezeichnet, sein cdpa aber ist die (universale)
gxkAnoio.?® In der ekklesiologischen Konzeption findet der Gedanke leiblicher
Wahrnehmbarkeit der sich iiber den ,,Sohn* vermittelnden und doch transzen-
dent bleibenden Gottheit seinen Niederschlag.

Dass im Schopfungszusammenhang auf die éxkAnocio rekurriert wird, erin-
nert aber auch an Sir 24, wo die Weisheit ,,inmitten ihres Volkes* (¢v péo® Aaod
avtilg, V. 1) sowie ,,in der Versammlung des Hochsten® (év éxxlnaia vyictov,
V. 2)*¢ berichtet, wie sie ihren himmlischen Wohnsitz verlie3, um schlieBlich
ihre Ruhestétte in Jerusalem zu finden (V. 11; vgl. Ps 132,8.13f.).%#7 In geschicht-
licher Konkretisierung schligt sie ihr Zelt**® in Jakob auf (V. 8; das Motiv der
oknvn verweist in V. 10.15%* auf den Tempelkult**’) und fasst Wurzeln év Aa®
dedolacuéve, v pepidt kupiov, kKAnpovopiag avtod (V. 12)»!, um vom Zion

222 Siehe etwa Philos platonisierende Genesis-Interpretation in De opificio mundi.

28 Siehe bes. Tim. 36e.46d. In all. 1,91 bezeichnet Philo Gott als ,,die Seele des Alls“ (1}
Yap @V SA@V yoyn 0 0edg EoTt KoTd Evvola).

24 Vgl. Philo, plant. 7: der Kosmos als 10 péyiotov copdtov (mit dem Logos als fester
Stiitze bzw. unzerreiflbarem Band des Alls: 8f.; vgl. conf. 136; fug. 112); migr. 220: als grofter
und vollkommenster Mensch.

245 Auch nach VOLLENWEIDER, Der Erstgeborene (Anm. 20) 72 Anm. 26, ,spielt der
Verfasser mit den kosmischen Assoziationen des Leibes [...], aber er identifiziert Kosmos
(Schopfung) und Leib (Kirche) nicht, sondern bestimmt deren Verhiltnis vielleicht eher im
Bild eines inneren und dusseren Kreises®.

24 Das doppelte Publikum wird durch das parallele kavyroetat jeweils am Versende von
V. 1f. unterstrichen. So offenbart sich die Sophia also gleichzeitig im Himmel und auf der
Erde in ihrem Volk (vgl. dazu die rahmende Entsprechung in V. 12). Explizit auf Israel bezo-
gen ist ékkAneia in Sir 50,13.20.

# Vgl. auBerdem Dtn 12,9f.; 25,19.

28 Zu ihrem himmlischen ,,Zelten” in V. 4, thronend év otOA® vepélrng, siche etwa die
Motivkombination in Ex 33,9f.; Num 10,11 (Offenbarung der Gottesprdsenz). Zur Einwoh-
nung der gottlichen Herrlichkeit im Begegnungszelt siche Ex 29,43—46.

24 Zu den Diiften vgl. Ex 30,34.

20Vel. auch Weish 9,8: der Tempel auf dem heiligen Berg und der Altar &v mdhet
razraoknvaoens oov (vgl. Ez 37,27 LXX) als pipnpo oxnviig ayiog.

1 Zur kKAnpovopio vgl. V. 7£.20.23. Ahnliche Terminologie findet sich in Kol 1,12: sic tiv
Lepioo Tob KApov TdV ayiov.
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aus ihr fruchtbares Wirken zu offenbaren (wie die ab V. 13 folgende Pflanzen-
bildlichkeit sowie die Flussmetaphorik in V. 25-31 veranschaulichen).??

Eine solche Verkniipfung von Weisheits-, Schopfungs- und Schekinatheo-
logie®* zeigt sich in Kol 1,19 wiederum im Motiv der ,,Einwohnung* des —
nur hier im Neuen Testament absolut verwendeten — mAnpopa (in 2,9 wav
0 TANpONe Tijc Bedtnrog) ,,in ihm®. Die gleiche Formulierung begegnet in
Ps 67,17 LXX, auf den Zion bezogen: 10 &pog, 6 e8ddxnoev** 6 0e0¢ katoxelv
&v abr®.” Gegeniiber dem linear-durativen Prisens-Infinitiv kotowkelv (,,zu
wohnen®) setzt der Aorist-Infinitiv katowcijoor (,, Wohnung zu nehmen®) in
Kol 1,19 den Fokus auf den ,,Akt der Einwohnung“?*®, dessen Zeitpunkt aller-
dings offen bleibt. Der Gedanke taucht hier im Zusammenhang von Auferste-
hung (als Begriindung von V. 18) und Verséhnung (vgl. auch die mit dem ,,Blut*
in V. 20 angedeutete kultische Dimension) auf.

AuBerdem verweist die gottliche ,Fiille“ auf die Zionstheologie:*” Im
offenbar bereits in einem spezifischen Sinn theologisch-technisch verwen-
deten®® Terminus mAfpwpo klingt an, wie die Herrlichkeit bzw. Gegen-

22Vgl. das Bild des Lebensbaums in Spr 3,18. Die Garten- und Paradiesesmotivik (als
Symbolik fiir die Leben spendende Gottesprésenz) spielt in der Tempeltheologie eine wesent-
liche Rolle. Zur Tradition der Tempelquelle (sieche Ez 47; Joél 4,18; Sach 14,8 etc.) vgl. die
Paradiesesstrome in Gen 2,10-14.

233 Dazu siehe etwa Bernd JANowsKI, Gottes Weisheit in Jerusalem. Sirach 24 und die bib-
lische Schekina-Theologie, in: Hermann Lichtenberger / Ulrike Mittmann-Richert (Hg.), Bib-
lical Figures in Deuterocanonical and Cognate Literature (DCLY 2008), Berlin 2009, 1-29;
DERS., Die Einwohnung Gottes in Israel. Eine religions- und theologiegeschichtliche Skizze
zur biblischen Schekina-Theologie, in: ders. / Enno Edzard Popkes (Hg.), Das Geheimnis der
Gegenwart Gottes. Zur Schechina-Vorstellung in Judentum und Christentum (WUNT 318),
Tiibingen 2014, 3—40: 5.27-34; Martin LEUENBERGER, Die personifizierte Weisheit als Erbin
der atl. ,,Schechina®, in: ebd. 65-84.

254 Die Konstruktion mit Infinitiv fiir das Handeln Gottes findet sich weiter in Ps 39,14 LXX
(=40,14); Lk 12,32; 1 Kor 1,21; Gal 1,15f. Siehe insbesondere auch 2 Makk 14,35: n0doxncag
VOOV 17j¢ 07j¢ oknvadcews €v iy yevésBat. Ferner ldsst das Verb assoziativ Taufe und Verkla-
rung anklingen (siche Mk 1,11 par. Mt 3,17; Lk 3,22 sowie Mt 17,5; 2 Petr 1,17; auBBerdem
Mt 12,18 als explizites Zitat von Jes 42,1).

25 Vgl. etwa auch Ps 132,13f.; 135,21; 1 Ko6n 8,13; Jes 8,18 (mit katacknvém in der LXX
wiein Sir24,4.8: Ps 73,2 LXX [=74,2]; Jo€l 4,17.21; Sach 2,14; 8,3; Ez 43,7.9; katacKknvoo1g:
Ez 37,27; Weish 9,8). Hingegen fragt Salomo in 3 Kén (= 1 Kon) 8,27 LXX im Blick auf den
Tempel: el aAn0dg kazoixioer 6 Be0g peta avOpodnov €ni i yiic; (vgl. dazu Jes 66,1).

236 BORMANN, Brief (Anm. 1) 100. Das Verb kommt im NT nur noch in Kol 2,9 sowie
Eph 3,17 vor.

27 Vgl. STETTLER, Kolosserhymnus (Anm. 1) 255-262.

2% Im Unterschied etwa zu Rom 11,12.25; 13,10; 1 Kor 10,26; Gal 4,4; Mk 2,21 par.
Mt 9,16. Siehe aber z. B. Joh 1,16.
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wart Gottes den Tempel®’® (in Ex 40,34f. die oxnvf) — oder auch die ganze
Erde?® bzw. Himmel und Erde®! — , (er)fiillt“. Die Vorstellung von der die Welt
(oder ta mavta) erfiillenden gottlichen Priasenz tritt dariiber hinaus, von philo-
sophischen Konzepten beeinflusst, in der jiidisch-hellenistischen Weisheitslite-
ratur zu Tage.?%?

In Kol 2,9f. wird, unmittelbar nach der Warnung vor der konkurrierenden
Lehre (V. 8), der Motivzusammenhang nochmals aufgenommen (V. 9: dtu1 év
avt® Koroikel mav to mApwua TG 0edmToC copatik®dg) und dabei ekklesio-
logisch vertieft (V. 10: kol éot€ év avtd meminpwuévor). Gegeniiber 1,19 wird
die gottliche ,,Fiille* durch den philosophisch-abstrakten Terminus 0g6tnc?®
expliziert, woran sich unmittelbar das — in einem solchen Rahmen vielleicht
irritierende — Adverb copotik@dc anschliet. Da o®po nicht mit odpé gleich-
zusetzen ist,”** zielt der Gedanke vermutlich nicht auf die Inkarnation im Sinne
von Joh 1,14 (capé €yévero), sondern auf die ,,leibhaftig® sichtbare Prisenz des
,unsichtbaren Gottes™ (vgl. Kol 1,15). Anders als der Aorist in Kol 1,19 (und
wie Ps 67,17 LXX) hebt die Prasensform kotowcel die Kontinuitdt der Hand-
lung hervor. Inkorporiert in Christus, haben die Glaubenden Anteil an dieser

2% Siehe z. B. Ez 10,4 (LXX: koi dnijpev 1 d6&0 kupiov and t@v yepovPiv gic 10 aibplov
70D 0iKOV, KOl &mAncey TOV 0lKoV 1) VEQEAN, Kai 1] adAT) EmAiiad Tod éyyoug Tiig S6ENG Kupiov);
43,5 (LXX: mhijpng 86&ng kupiov 6 oixog); dhnlich 44,4 und Jes 6,1 LXX; 1 Kén 8,10f.
(=3 Kén 8,10f. LXX: [V. 10: 1§ vepédn] &xinaev [V. 11: §6Eu xvpiov] 1oV oikov); 2 Chr 5,13f.
(V. 13 LXX: kai 6 ofkog éverlijody vepéing S6Eng kupiov); Hag 2,7 (LXX: mliow oV oikov
TodTOV 3OENG, AEYEL KUPLOG TOVTOKPAT®P).

260 So Jes 6,3 (LXX: whijpne ndoa 1 yi thg 60&ng avtod); Num 14,21 (LXX: éuntijoer 1|
d6&a kupiov Taoav Vv yv); Ps 72,19 (= 71,19 LXX: minpwbicetor tiig d6ENG avTod mhoa 1y
v); vgl. Hab 2,14 (LXX: zinobioeror | yi 100 yvdvol tv 36&av kvpiov).

21 Vel. Jer 23,24 in der LXX: urj ovyi tov 00pavov kai v yijv £y®d zinpd; Aéyet koplog.

202 Siehe z. B. Weish 1,7: nvebuo xvpiov merdijpwrey v oikovuévny. AuBerdem Philo,
conf. 136: V7o 8¢ 100 B0 mendjpwrar To. Tavto. In gig. 27 erhilt 10 Tvedpa (neben den Attri-
buten 10 6oV, T Osiov etc.) die Charakterisierung to névin 8t Shov éxmeninpwusvov. Ahn-
liche Terminologie findet sich aber etwa auch im Isiskult (vgl. Mack, Logos [Anm. 68] 66).

26 Dieses Gma& Aeyopevov in der griechischen Bibel (in Weish 18,9; Rém 1,20 begegnet
freilich Be10tng) ,,nimmt den sonst dominanten personalen Aspekt des biblischen Gottesge-
dankens zuriick” (BoRMANN, Brief [Anm. 1] 100). Die Differenz wahrt die Transzendenz
Gottes. In Eph 3,19 wird die ,,Fiille” hingegen direkt auf Gott bezogen (ndv 10 TANp®LA 70D
Oeod), in Eph 4,13 auf Christus (tod tAnpopotog tod Xpiorod); vgl. Joh 1,16 vom Logos.

264 Der Begriff o®po wird im Kol mit oszillierender Semantik leitmotivisch verwendet
(1,18.22.24; 2,11.17.19; 3,15), insbesondere auch metaphorisch als sozialer Korper. In 1,22
wird Jesu physischer Korper seiner dem Tod anheimgegebenen irdischen Existenz demge-
geniiber durch das Genitivattribut tig copkog avtod determiniert (der ,fleischliche Leib®,
10 odpa Tiig capkds, begegnet auch in 2,11). Analog verweist der Begriff oap& in 1,24 auf
die korperlichen Leiden des Paulus im apostolischen Dienst (év tfj oapxi pov vnep [!] tod
OOUATOS ADTOD).
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»~Einwohnung* des ganzen gottlichen Pleromas (vgl. das prasentische Perfekt:
,und ihr seid in ihm erfiillt).?> Dies entfalten dann die folgenden Verse (év
@ K0l mepleTUONTE TEPLTOUT] AYEPOTOMTY ... &V O Kol cuvnyépOnTe S1dt THC
nioteng Tiic évepysiag Tod Beob ...; das doppelte év @ entspricht der Partizi-
pation an Jesu Tod und Auferweckung in der Taufe?*®). Kol 2,9-15 spitzt The-
men von 1,15-20 im Rahmen der Auseinandersetzung mit der kontroversiellen
ouocooia (2,4.8.16-23) noch einmal zu. — So erweist sich die Schekina ,,in“
Christus (lokal und instrumental) bzw. in der in ihm versammelten Gemein-
schaft als seinem ,,Leib®, in dem sich die Gegenwart Gottes vermittelt.” Der
sich in Christus offenbarende Gott, die ,,in ihm* einwohnende goéttliche ,,Fiille*
wird in der Korperschaft der éxkinoia erfahrbar, die kosmisch-universal und
inklusiv (vgl. Kol 3,11) konzipiert ist.

5 Kosmische Christozentrik

Gegeniiber parallelen und durchaus auch konkurrierenden Konzepten, was die
Definitionsmacht in Fragen des Weltbildes, der Existenz- und Handlungsorien-
tierung betrifft, entwickelt der Kol eine in universalen Dimensionen entfaltete
Christologie, die aus verschiedenen Uberlieferungszusammenhiingen schdpft
(und dabei auch eine innovative Relecture paulinischer Traditionen vornimmt).
Ankniipfend an den Dialog jiidischer Weisheitstheologie mit den kosmologi-
schen Spekulationen griechischer Philosophie, wie er fiir das griechischspra-
chige Diasporajudentum typisch ist, prasentiert der Kol seinen christologischen
Entwurf, der ebenso in der weisheitlich-apokalyptischen jiidischen Vorstel-
lungswelt des 1. Jh. verortet ist, zugleich im zeitgendssischen Sprachgewand
popularphilosophischer Anschauungen der hellenistisch-romischen Bildungs-
schicht. In christozentrischer Perspektive wird der kbpiog Incodg zum Brenn-
punkt verschiedener Traditionslinien, auf den in einer Verkniipfung von mes-
sianischer Soteriologie und Weisheitstradition klassische Theologumena und

265 Vgl. die exilische Ubertragung der auf den Tempel bezogenen Schekina-Theologie auch
auf das Volk Israel: JANowski, Einwohnung (Anm. 253) 19, verweist auf eine ergénzende
»»>ekklesiologische* Dimension®.

26 Siehe 2,12. Dem ,,Ausziehen des Fleischesleibes in der ,,Beschneidung Christi“
(V. 11) wird das neue Leben (V. 12f.) gegeniibergestellt. Diese Struktur wird in 2,20/3,1 (Ei
amebavete/cuvnyépnte ...) sowie in der Pardnese (3,5-9/10ff.) wieder aufgenommen.

267 Ahnlich taucht in rabbinischen Texten die Vorstellung von der Schekina als Gottes Leib
auf (vgl. Gershom ScHOLEM, Von der mystischen Gestalt der Gottheit. Studien zu Grundbe-
griffen der Kabbala, Frankfurt a. M. 1973, 143.147f.); siehe auch Shi ‘ur Qoma in der Hekalot-
Literatur (dazu ebd. 7-47; Fossum, Image [Anm. 4] 32-39, welcher elementare diesbeziigli-
che Spekulationen bereits im 1. Jh. ansiedelt). Die anthropomorphe Rede basiert auf Ez 1, wo
der Prophet Gottes Kabod/Doxa als menschendhnliche Gestalt schaut.
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Titel bezogen werden. Gegeniiber konkurrierenden Méchten erweist sich der
exklusive Erlosungsmittler als Maf3stab jeglicher Praxis (vgl. 3,17). Gerade fiir
den universalen Horizont bieten dabei Weisheits- und Logosspekulationen mit
ihrer Relecture der Gen entsprechende Denkformen an — Christus als tragender
Grund der Schopfung sowie definitives gottliches Wort, in dem in ikonischer
Représentanz Gottes das gesamte Pleroma gegenwirtig ist.

Die diskursive Auseinandersetzung mit literarisch konstruierten ,,Ande-
ren®, deren genaues Profil der Text offen ldsst, verweist auf identitétspolitische
Abgrenzungsprozesse der Gruppe, die in Christus ihre korporative Identitét
(vgl. die o®po-Metaphorik) und die gebiindelte Erfiillung der eschatologischen
Erwartungen findet (welche in die Protologie extrapoliert wird, wo diese Ziel-
bestimmung also bereits angelegt ist). Herausgefordert durch gegnerische Posi-
tionen und konkurrierende Heilskonzepte in einer vom Hellenismus gepragten
multikulturellen Welt, interveniert der Autor mit paulinischer Autoritit. Hier
erhilt auch das hymnische Textstiick seine Funktion. Dabei werden die Krite-
rien fiir Inklusion (,,Teilhabe am Erbe*) und Exklusion, Identitét und Differenz
gegeniiber anderen jiidischen Gruppierungen®® neu bestimmt (vgl. etwa den
neuen Menschen kat™ gikdva in 3,10f)).

28 Die Grenzziehungen ,,jiidisch* — ,,christlich* aus der Retrospektive einzutragen, erweist
sich fiir das 1. Jh. als anachronistisch. Die aufgezeigten Rezeptionslinien zeigen bei aller
Neuinterpretation die Kontinuitit gegeniiber einer zugrunde liegenden Matrix von Vorstel-
lungen in einem gemeinsamen Kontext an. Briiche entstehen vielfach durch spiter gezogene
Grenzlinien (vgl. dazu BoYARIN, Abgrenzungen [Anm. 24]).





