Theodor Seidl

«Ein jegliches hat seine Zeit»

Zur Einteilung und Bedeutung der Zeit im Alten Israel

Der folgende Beitrag will und kann nicht das hochkomplexe philosophische
Phinomen der abstrakten Zeit behandeln, von der Augustinus in den Confessio-
nes den geflligelten Satz geprigt hat: «Wenn mich niemand danach fragt, weil3
ich es; will ich es jemandem, der danach gefragt hat, erkliren, weil} ich es
nicht»!.

Es geht hier nicht um die Zeit an sich?, von der wir sprechen, wenn wir sa-
gen: dch komme mit der Zeit nicht zurecht oder «die Zeit ist stehen geblieben
oder dch muss Zeit gewinnen oder «lie Zeit heilt Wundemw.

Thema ist vielmehr eine konkrete und ganz spezielle Zeit und Zeitvorstel-
lung: die Zeit in der Hebriischen Bibel3, denn ihr Zeitverstindnis und ihre
Zeiteinteilungen prigen teilweise auch noch unsere Zeitgliederung,.

Das berihmteste Wort der Hebridischen Bibel Gber die Zeit steht zwar im
Titel als Zitat voran, aber dieser Einstieg beim Prediger Salomonis), dem
Kohelet (= Ecdlesiastes [Fcl)), wire denkbar ungeeignet fiir einen solchen Uber-
blick iber die Zeit im Alten Israel, weil dieses Buch am Ende der Zeitskala der
Literaturgeschichte alttestamentlicher Schriften steht und bereits hellenistisch
beeinflusst ist*.

U Conf 11,17

2 Die anhaltende Aktualitit des Themas zeigt die instruktive Artikelserie Gber das
«Phinomen der Zeit» in der Zeitschrift Speksrum der Wissenschaft Juli-Oktober 2010
und Mai 2011, die historische und naturwissenschaftliche Aspekte der Zeiv um-
fasst.

3 Auch in diesem Forschungsbereich wird das Thema Zeiv wieder intensiver waht-
genommen, wie etwa neuere Publikationen zeigen: cf. HEDWIG-JAHNOW-FOR-
SCHUNGSPROJEKT (Ed.), Zeit wabrnebmen. Feministisch-Theologische Perspektiven auf das
Erste Testament (SBS 222), Stuttgart 2010 oder G.A. KLINGBEIL, «Of Clocks and Ca-
lendars). The Cohesive Function of Time in Biblical Ritual: BZ 55 (2011) 21-34;
dort (unter n. 2) auch Hinweise auf weitere einschligige neuere Literatur zum The-
ma aus bibelwissenschaftlicher Sicht.

+  Eine Datierung in die zweite Hilfte des 3. Jh. v.Chr. nehmen tbereinstimmend die
neueren Kommentare an; cf. etwa N. LOHFINK, Kobelet INEB 1), Wirzburg 1980
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Daher erfolgt zunichst der Riickgang an den Anfang der altisraelitischen
Literaturgeschichte und damit auch an die Anfinge der Geschichte des Alten
Israel. Es sollen altere Textdokumente tber die Zeit herangezogen werden,
well sich dort deutlicher manifestiert, was altorientalisches® und damit auch alt-
hebriisches Zeitverstindnis auszeichnet und was es ber Jahrhunderte prigt
bis hinein in unsere Zeitordnungen.

Dort an den Anfingen ldsst sich besser sehen und verstehen, dass Zeit im
Kulturraum des Alten Orients nie abstrakt und absolut, sondern immer kon-
kret und relational, bezogen auf bestimmte Ereignisse und menschliche Aktivi-
titen erfahren und verstanden wurde. Zeit ist in diesem Kulturkreis nie objek-
tive, sondern subjektive Zeit; sie wird punktuell, allenfalls periodisch erfahren
und gedeutet, aber nie als abstraktes philosophisches Phinomen reflektiert.

Der Beitrag enthilt sechs informierende Abschnitte Gber die Zeitvorstellun-
gen des Alten Israel, die nach unterschiedlichen Lebenswelten und Erfahrungs-
bereichen gegliedert sind; sie reichen von der Agrikultur Gber soziale Erfordet-
nisse bis zum Symbolwert der Zeit. Die Quellen fiir diesen Uberblick, der im
siebten Abschnitt auch noch eine Kurzauslegung des Zeitgedichts Kohelets
anbietet, sind die alttestamentlichen Bicher, eine kulturgeschichtliche Biblio-
thek aus acht Jahrhunderten, und ein epigraphisches Zeugnis aus den Anfin-
gen dieser Zeitperiode.

1. Die agrarische Zeit

Die Grundgliederung der Zeit als Zeiterstreckung und Zeitraum wird im Kul-
turraum des Vorderen Orients, auch im Alten Israel, durch das Klima, den da-

(°1999), 7-9; T. KRUGER, Kobelet (BK 19 [Sonderband}), Neukirchen-Viuyn 2000,
39; L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Kobelet (HThKAT), Freiburg 2004, 101-
103; zum «hellenistischen Einfluss» in Kobelet cf. ib. 105sq.

5> Nach S. MAUL, Im Rickwirtsgang in die Zukunft: Spektrum der Wissenschaft (Aug,
2010) 72-77 gehort merkmalhaft zum Zeitverstandnis des Alten Orients, dass das
Ideal von Gesellschaft und Staatswesen nicht in einer besseren Zukunft, sondern in
einer fernen Vergangenheit gelegen habe: Die Mesopotamier bewegten sich «nach
eigenem Dafiirhalten riickwirtsgehend in die Zukunft. Thre Vergangenheit hielten
sie dabei fest im Blick» (ib. 73). ]J. ASSMANN, Die zwei Gesichter der Zeit. Neheh
und Djet: Spektrum der Wissenschaft (Juli 2010) 62—67 halt fir das altigyptische Zeit-
verstindnis zwel Aspekte von Zeit fest: «zyklische Wiederholung und ewige Dauver»
und stellt dies dem linearen, in die Zukunft gerichteten Zeitverstindnis des Abend-
landes gegeniiber.
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durch bedingten Jahreszeitenwechsel und die Bodenbeschaffenheit geprigts.
Da die Volksgruppen und Stimme des Vorderen Orients nach ihrer Sesshaft-
werdung von Ackerbau und Viehzucht lebten, bestimmten die klimatischen
Bedingungen der Region die Zeiteinteilung und den Rhythmus der Zeit. Er
wird erlebt als Abfolge von Aussaat, Wachstum, Ernte und Brachzeit. Aussaat
und Wachstum sind im Regenfeldbau des fruchtbaren Halbmondes nur in der
Regenperiode des Winters méglich. Die Ernten erstrecken sich vom Ende der
Regenperiode bis zum Beginn des Sommers; dann folgt die lange Brach- und
Trockenzeit des Sommers, ehe kurz vor dem Winter noch die Spiternte einge-
bracht wird. So entsteht die Periode des agrarischen Jahres, gekennzeichnet
durch den Rhythmus von Aussaat und Ernte; so ergeben sich die sog. Jahres-
zeiten, die geprigt sind von der Einbringung bestimmter agrarischer Produkte
wie Getreide, Flachs, Wein, Oliven.

Zur Einteilung des agrarischen Jahres existiert fiir das Alte Israel ein wert-
volles epigraphisches Dokument, das zu den iltesten Schriftzeugnissen hebrii-
scher Schrift und Sprache Gberhaupt gehért: Der (Bauernkalender von Gezen
aus dem spiten 10. Jh. v.Chr., in sieben Zeilen auf ein Kalksteintifelchen in
den Maflen von 11 x 7 cm geschrieben’.

Der Gezer-Kalender beginnt mit der Ernte von Oliven und Wein im
Herbst (etwa im Sept./Okt.), dann folgt die Hauptaussaat in den Hauptregen-
monaten des Winters (etwa Nov./Dez.), dann die Spitsaat (etwa im Jan./
Febt.), sodann die erste Ernte von Flachs (etwa im Mitz), die zweite Ernte der
Gerste (etwa im April), die dritte Ernte: der Weizen (etwa Mai), das «Abmes-
serw, womit wohl die Abgaben- und Steuerfestsetzung gemeint ist. Dann folgt
die Pflege der Weinstocke, vor allem das Schneiteln (etwa Juni/Juli), schlieBlich
die Ernte von Feigen und Granatipfeln (etwa Aug./Sept.).

Damit ist der Zeitraum des sog. agrarischen Jahres abgeschritten. Der Ge-
zer-Kalender bezeugt den ilteren Jahresbeginn im Herbst®, spiter wechselte
der Jahresbeginn unter babylonischem Einfluss auf das Frithjahr; dann ist der

6 Zu Umwelt, Lebensraum und Zeit dieses Bereichs cf. E.A. KNAUF, Die Ummwelt des
Alten Testaments (NSK 29), Stuttgart 1994, 12-18.28-40 und R. KESSLER, Sozgiale-
schichte des alten Israel. Eine Einfiibrung, Darmstadt 2006, 27-29.63—66.

Umschrift, Ubersetzung, Kommentierung und Nachzeichnung des Originals bieten
J. RENZ/W. ROLLIG, Handbuch der Althebriischen Epigraphik 1-3, Darmstadt 1995,
1,30-37 und 3,3 mit Tf. I; zu den Fragen der Verwendung und der Funktion des
Kalenders cf. auch K.A.D. SMELIK, Historische Dokumente aus dem alten Israel, Gottin-
gen 1987, 25-30.

8 So RENZ/ROLLIG (cf. n. 7) 1,37 und SMELIK (cf. n. 7) 27.
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erste Monat Abib, spiter babylonisch Nisan genannt, durch den Beginn der
Gerstenernte ausgezeichnet.

Da Religion und Leben in diesem Kulturraum eine selbstverstindliche Ein-
heit bilden, lassen sich diesem agrarischen Jahreszyklus nun die drei Hauptfeste
des kultischen Jahres im Alten Istael zuordnen:

1) Das Fest der ersten Ernte und Lese (Gerste): hag ha=massor (Fest der

ungesiuerten Brotey).

2) Das Fest der Erstlingsfriichte von der Weizenernte, sieben Wochen da-

nach: hag ha=qasir

3) Das Fest der Lese im Herbst: hag ha="asip
Diese drei Feste sind schon in den iltesten alttestamentlichen Festkalendern,
ndmlich in Ex 23,14-17; 34,18.22° enthalten.

Im spiteren Verlauf der Geschichte Israels sind nun diese agrarischen Feste
des zyklisch wiederkehrenden bauerlichen Jahres mit Ereignissen einer linear
verstandenen distorischen> Zeit sekundir verbunden worden. So erhalten diese
bauerlichen Feste einen religiosen Gehalt'f, dessen man sich erinnerte oder den
man in der Festfeier gegenwirtig setzte (unser judisch-christliches Festver-
stindnis der «memoria ist hier zugrunde gelegt):

Massor — Erinnerung an den Exodus aus Agypten

Sabu‘et — Erinnerung an die Gesetzgebung am Sinai (erst im Friihjuden-

tum)

Sukkot — Erinnerung an die Wistenwanderung und Isracls Wohnen in

Zelten

Dies sei als Beispiel der Verbindung von zyklischem und linearem Zeitver-
stindnis auch generell fiir das Thema Zeit im Alten Israel festgehalten, gegen
die friihere Meinung, in Isracl hitte von Anfang an ein lineares Zeitverstindnis
vorgeherrscht!!.

?  Zu Analyse und Textvergleich cf. D. VOLGGER, Israe! wird feiern. Untersuchung zu den
Festrexten in Exodus bis Deuteronominm (ATSAT 73), St. Ottilien 2002, 41-135. Einen
knappen Uberblick iiber die Jahresfeste und die einschligigen Texte bietet
S. HERRMANN, Zeit (I): NBL 3 (2001) 1191sq.

10 KLINGBEIL (cf. n. 3) 285q.33sq. zeigt auch an neutestamentlichen Texten, wie die
im Jahreslauf wiederkehrenden Feste seiner Zeitkategorie «Calendar Ritual Timer
wiederholt theologische Neuinterpretationen erfahren.

1 Mit HERRMANN (cf. n. 9) 1193: dm Zusammenhang mit dem natiirlich kreatiirli-
chen Geschehen ist durchaus eine zyklische Zeitvorstellung im AT anzutreffen».
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2. Die astronomische Zeit

Die kleineren Zeiteinheiten von Monat, Woche und Tag werden im Alten Is-
rael astronomisch, genauer lunar, d.h. nach dem Mondumlauf, bestimmt. Die
hebriische Bezeichnung fir Monat im Gezer-Kalender, yirh, gibt das Stich-
wort fiir das Hauptkriterium der Periodisierung der Zeit im Alten Israel, nim-
lich astronomische Beobachtungen:

yirh (masoretisch: yerah)'? ist das hebriische Wort fur Mond> und <Monat:
Aus der Beobachtung des Mondlaufs vom Neumond bis zum Neumond ergibt
sich die grundlegende Zeiteinheit des Monats; der Mond gibt wie im Deut-
schen der Zeiteinheit des Monats den Namen. Aus dem ca. 28 Tage wihren-
den Umlauf des Mondes werden «er Tag des Vollmonds» nach 14 Tagen und
die wiederauftauchende Mondsichel, der Tag der Monderneuerung nach 28
Tagen, besonders hervorgehoben und wahrscheinlich auch mit Festen began-
gen; jedenfalls existieren Bezeichnungen fur diese beiden Pole des Mondum-
laufs: hud§ (masoretisch: hodds)'? — Neumond, 16st spiter yirk als Monatsbe-
zeichnung ab; und wahrscheinlich war $abbar die urspriingliche Bezeichnung
des Vollmondtages'4, bevor er zur Bezeichnung des siebten Tages der Woche
wurde, und zwar erstmals im Dekalog (Ex 20,10 Par.)!5.

Aus der Monatseinheit berechnet sich auch das Jahr, im Alten Israel eine
Einheit von 12 Mondumliufen = 354 Tagen (bis heute im Judentum!6); die
Differenz zum Sonnenjahr, von dem die Jahreszeiten abhingen (364 Tage),
werden spiter im Judentum mit Interkalationen (eingeschobenen Schaltmona-
ten: 2. Adap) ausgeglichen!”. Die Qumrangemeinde fiihrte im ersten vorchrist-

12 Zur Verwendung im Gezer-Kalender und in den anderen semitischen Sprachen cf.
RENZ/ROLLIG (cf. n. 7) 1,32-34.

13 Cf. W. GESENIUS, Hebriisches und Aramdisches Handworterbuch jiber das Alte Testament
2, Heidelberg 181995, 327sq.

% Erstmals vermutet von J. MEINHOLD, Die Entstehung des Sabbats: ZAW 29
(1909) 81-112 und id., Zur Sabbathfrage: ib. 48 (1930) 121-138 aufgrund der ein-
schligigen Belege in Os 2,13; Am 8,5; Is 1,13; 4 Rg 4,23.

15 Zur kontroversen Diskussion lber das Verstindnis von Sabbat im Dekalog cf.
W.H. SCHMIDT et al., Die Zebn Gebote im Rabmen alttestamentlicher Ethik, Darmstadt
1993, 88-91.

16 Cf. J. MAIER/P. SCHAFER, Kalendet: Kleines Lexikon des Judentums, Sturtgart 21987,
168.

17 Cf. MATIER/SCHAFER (cf. n. 16) 168.
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lichen Jh. radikal das Sonnenjahr!8 ein, um mit den kultischen Unsicherheiten
der Festberechnung im Mondjahr zu brechen.

Der Mondlauf — der Monat — bestimmt nicht nur die Jahreseinheit, sondern
wahrscheinlich auch die Zeiteinheit der Woche: Ihre Einheit als Folge von sie-
ben Tagen ergibt sich am wahrscheinlichsten aus einer Vierteilung des Mond-
zyklus. Ein anderer plausiblerer Grund fiir den Siebener-Rhythmus der Woche
ist bis heute nicht gefunden!?.

Mond und Mondlauf als Hauptmaf3stab der astronomischen Zeitberech-
nung prigen auch das Verstindnis des Tages? bzw. legen den Tagesbeginn
fest: Obwohl der Tag auch im Alten Israel eine solarbedingte Zeiteinheit dar-
stellt (von einem Sonnenaufgang zum anderen), beginnt fir Israel, sicher dann
fir das judentum, der Tag schon mit dem Vorabend: Das ist evtl. mit der Be-
obachtung des Mondaufgangs am Abend in der Zeit seines Sichtbarwerdens
bzw. seiner Zunahme erklirbar. Judische und — in ihrem Gefolge — christliche
Feste beginnen bis heute am Vorabend des Festes (siche die Sabbateroffnung?!
am Freitagabend sowie die erste Vesper und die Vigil bei christlichen Festen):
Diese bis heute gingige liturgische Praxis??2 geht wohl auf den Einfluss des lu-
nar gepragten Zeitsystems Israels zuruck.

Die in Israel bestehende Zeiteinheit der Woche als Folge von sieben Tagen
ist auch in die literarische Gestaltung und den Aufbau des ersten Schépfungs-
berichts in Gn 1,1-2,4a23 eingegangen, der moglicherweise im Babylonischen
Exil als Teil det Priesterschrift (ca. um 550) entstanden ist, in der Nihe also
der hochentwickelten babylonischen Astronomie.

18 Auch bezeugt im Athiopischen Henochbuch und im Jubilienbuch, cf. MAIER/SCHAFER
(cf. n. 16) 168.

19 SCHMIDT (cf. n. 15) 8688 fithtt eine Reihe von Hypothesen zur historischen Ab-
leitung des siebten Tages auf, u.a. die babylonischen Tabutage und Zahlenspriiche
aus Ugarit.

20 Ausfihrlicher dazu J. BELZER, Tag; id., Tagesbeginn; id., ‘Tageseinteilung: NBL 3
(2001) 769sq.; 770sq.; 771sq.

2 Cf. MAIER/SCHAFER (cf. n. 16) 263sq.

22 Cf. R. BERGER, Vesper: LTAK’ 10 (2001) 752sq. und A. HAUSSLING, Vigil: ib. 785—
787.

2 Die Bezogenheit aller Zeitangaben der Priesterschrift, vor allem ihrer Genealogien,
auf Gz 1 betont 1. BREITMAIER, Angestaute Gegenwart. Zur Zeitkonstruktion in
Genealogien (Gen 5): HEDWIG-JAHNOW-FORSCHUNGSPROJEKT (cf. n. 3) 89-96;
dies sei das Kennzeichen eines «mythischen Zeitbegriffs der Wiederkehr des immer
Gleichen, die Zuriickholung und Wiedereinsetzung des Anfangs ...» (ib. 89sq.).
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Die Abfolge von neun Schépfungswerken wird vom priesterlichen Verfas-
ser?* in das Sechstageschema der Arbeitswoche eingepasst; damit wird diese
Zeit und Arbeitseinheit schopfungstheologisch verankert; ebenso wird der
siebte Tag der Arbeitstuhe mit dem Mythologem des Ruhens des Schopfers
theologisch legitimiert. Der Schopfer wird so ganz anthropomorph dem
Rhythmus der menschlichen Arbeitswoche unterworfen; die Schépfung ent-
steht in der Zeiteinheit der Woche?s: Eine kihne Theologisierung der Zeit, so
dass man sogar von «ranszendenter Zeit sprechen kénnte.

Die schon beobachtete Verbindung von zyklischer und linearer Zeit taucht
auch in Gn 1 wieder auf, insofern Sonne, Mond und Sterne nicht nur die Ein-
heiten der zyklischen Zeit bestimmen (wie Tag und Nacht, Woche, Monat,
Jahr), sondetn ausdriicklich zur Bestimmung und Festsetzung, also der Berech-
nung der Festzeiten dienen; und die Festzeiten in Israel sind ja in der Zeit der
Abfassung von Gr 1 lingst mit den Ereignissen der linearen Zeit? verbunden
(Gn 1,14-19; 1,14: «Die Lichter am Himmelsgewdlbe sollen Zeichen sein zur
Bestimmung von Festzeiten, von Tagen und Jahren).

Die Wocheneinheit mit ihrem Wechsel von sechs Arbeitstagen und einem
Ruhetag liefert das Stichwort fir den folgenden Punkt: Aus der Gesetzgebung
des Alten Israel ist nimlich ablesbar, dass die Einteilung und Periodisierung
der Zeit auch sozialen und anthropologischen Zielen diente und so die
menschliche Gemeinschaft forderte.

3. Die soziale Zeit
In diesem Abschnitt sind vorzustellen und zu etlidutern die sozialen Zeitinstitu-
tionen des Sabbat, des Sabbatjahres (Brachjahres) und des Jobeljahres, alle drei

stellen Spezifika Israels dar ohne Analogien in den Nachbarkulturen.

a2) Ehe der Sabbat zum Sabbat, d.h. zum Jahwe gewidmeten heiligen Tag der
Arbeitsruhe im Wochenthythmus wurde, hiel er in den dltesten Gesetzes-

24 Grundlegend fiir diese Sicht der Struktur von Gr 1,1-2,4a sind die Standardwerke
von W.H. SCHMIDT, Die Schipfungsgeschichte der Priesterschrift (WMANT 17), Neu-
kirchen-Vluyn 31973, C. WESTERMANN, Genesis 1-17 (BK 1,1), Neukirchen-VIiuyn
1974, 104-244 und O.H. STECK, Der Schipfungsbericht der Priesterschrift (FRLANT
115), Gottingen 21981,

%5 So auch HERRMANN (cf. n. 9) 1191.

26 Das Vorherrschen linearen Zeitdenkens in der Priesterschrift betont auch BREIT-
MAIER (cf. n. 23) 93.
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sammlungen Israels schmucklos und nichtern: der siebte Tag. Er unterbricht
die harte Arbeitswoche mit ihren sechs Tagen Feldarbeit und sorgt dafur, dass
Mensch und Tier ausruhen und wieder zu Kriften kommen. Die iltesten Vor-
schriften zur Arbeitsruhe am siebten Tag (Ex 23,12; 34,21) schreiben das Ru-
herecht der Arbeiter (Sklaven) rechtlich fest. Nichts verlautet in den ilteren
Gesetzen noch von einer religiésen Widmung oder religiésen Legitimation des
siebten Tages; das geschieht erst spiter, auf der Ebene des etwas jungeren De-
kalogs?”: Dort (Ex 20,8 Par.) ist der siebte Tag Jahwe (I=YHWH) geweiht?. Zu-
nichst diente er dem sozialen Frieden und der Wiirde des arbeitenden Men-
schen; spiter wird auch er als anemoria der Befreiung aus Agypten (D¢ 5,15)
bzw. des siebten Tages der Schéptung (Gz 2,1-3) theologisch legitimiert.

b) In der ilteren und jungeren Gesetzgebung (Ex 23,10-12; Ly 25,2-4) wird
dieses Ruherecht im {bertragenen Sinn auch dem Ackerland eingerdumt und
ein siebtes Ruhejahr, das Brachjahr?, fir den Ackerboden festgesetzt. Das hat-
te sicher zunichst rein agrartechnische Griinde, um das Auslaugen des ohne-
hin kargen Bodens zu verhindern; es wurde dann auch sozial motiviert: Die
Armen konnen das Brachland niitzen, auch die Tiere (Ex 23,11); schlieSlich
wird es als siebtes Jahr zur Ehre Jahwes theologisch motiviert (Lv 25,4). In der
Exilszeit, in der kein Ackerbau méglich ist, bekommt nach Ly 26,43 das ausge-
beutete Land seine Sabbate endlich ersetzt.

¢) Schliefilich existiert im Heiligkeitsgesetz (L.» 25,8-31) noch eine weitere, viel
groBlere soziale Siebener-Zeiteinheit, das Jobeljahn™:

Es ist das Jahr, das auf das 7 x 7. Jahr, das 49. folgt, also das 50. Jahr. Der
Name kommt vom (obelhorny (Widderhorn), das zu Beginn dieses Jahres er-
tont (Lv 25,8: 7 Jahreswochen).

Das Jobeljahr ist rein sozial ausgerichtet und setzt einen allgemeinen Schul-
denerlass fiir einen durch Verarmung und Verschuldung enteigneten Grund
und Boden fest. Solcher durch Verschuldung verlotener Grundbesitz soll nach
dieser Periode von 50 Jahren (oder im Laufe dieset Periode) wieder der ur-

27 Die zeitliche Ansetzung des Dekalogs erfolgt mit F. CRUSEMANN, Bewabrung der
Freheit. Das Thema des Dekalogs in soggalgeschichtlicher Perspektive, Gutersloh 1993,
54.96.

28 So auch SCHMIDT (cf. n. 15) 91sq.

2 Cf. K. GRUNWALDT, Auge um Auge, Zabn um Zabn? Das Recht im Alten Testament,
Mainz 2002, 95.

% Dazu der Uberblick von T. SEIDL, Jobeljahr: LTAK’ 5 (1996) 854-856; cf. auch
GRUNWALDT (cf. n. 29) 95-102.
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springlichen Besitzerfamilie zuriickfallen, ganz unabhingig von Schuldentil-
gung und Schuldenzahlung. Auch Schuldsklaven sollen im Jobeljahr wieder in
ihre Familien zuriickkehren (daher Etlassjahp oder ahr der Freilassung).

Theologisch wird solche Riickgabe des Landes an die urspriinglichen Besit-
zer, also eine Bodenrestitution, mit Verweis auf das von Jahwe selbst, dem ei-
gentlichen Besitzer des Landes, nur verlichene Land legitimiert.

Es ist unsicher, ob die Institution des Jobeljahres je Realitit im Alten Israel
wurde oder ob es soziale Utopie blieb. Auch im letzteren Fall zeigen sich der
hohe Maf3stab an sozialer Verantwortung bei bestimmten Kreisen im Alten
Israel und die Sensibilitit des sozialen Gewissens im Ringen um eine soziale
Bodenreform.

Der nichste Punkt (Periodische Zeit soll auf das Phinomen eingehen, dass
Israel und der Alte Otient Zeit und Zeitablauf cher rdumlich als linear denken
und Zeit relational und nicht absolut bestimmen.

4, Periodische Zeit

Anschauungsmaterial fir dieses raumlich-relationale Zeitverstindnis gibt uns
die Priesterschrift, auch wenn ihre Zeit- und Zahlenangaben alles andere als
geklirt sind. Nur einige Grundprinzipien zu ihrem Zeitverstindnis und zu ih-
rer Zeitdarstellung sollen hier aufgewiesen werden3!:

4.1. Die Lebensaltersangaben der Menschen in den Genealogien

Hiufig wird die Frage gestellt: Wie sind die 969 Lebensjahre Metusalems (G#
5,27) oder die 950 Lebensjahre Noachs (ib. 10,29) zu verstehen?

Dazu gilt: Diese Zahlen sind nicht absolut zu verstehen, sondern nur relati-
onal im gesamten Zahlen- und Zeitsystem der Priesterschrift32,

3t Das Folgende orientiett sich vor allem an N. LOHFINK, Die Priesterschrift und die Ge-
schichte: Congress Volume Gittingen 1977 (ed. by J. EMERTON = VTS 29), Leiden 1978,
189-225.

32 Einen Forschungsibetblick uber die Deutung der Lebensalter in Gz 5 gibt T.
HIEKE, Die Genealogien der Genesis (HBS 39), Freiburg 2003, 77-80. Als Funktion
der Genealogie von Gz 5 betont er den Aspekt des Segens fiir die gesamte
Menschheit und die Ruckbindung der Liste zur Menschenschopfung von Gz 1,26—
29 (ib. 88-90). BREITMAIER (cf. n. 23) 74—77 verweist auf die traditionsgeschichtli-
chen Lésungsvorschlige der hohen Altersangaben in Analogie zu denen der sume-
rischen und assyrischen Konigslisten, rechnet aber auch mit Einfliissen spiéterer zo-
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Setzt man die genealogischen Listen der Priesterschrift miteinander in Be-
ziehung (G# 5 und 11), dann zeigt sich im Vergleich das langsame Abnehmen
der Lebensalter von den Urvitern nach Adam bis Abraham. Die Urviter in Gr
11 erreichen nur mehr Lebensalter von etwa 400 Jahren, wihrend die Genera-
tion Adams noch 900 Jahre alt wurde. Terach, Abrahams Vater, wird nur noch
200 Jahre alt, Abraham selbst 175 Jahre (G# 25,7), Mose 120 Jahre (D¢ 34).

Mit diesem relationalen Zahlen- und Zeitsystem stellt die Priesterschrift das
allmihliche Abnehmen der Lebenskraft des Menschen von seinen Uranfingen
bis zur Gegenwart dar. Da die Priesterschrift keine Stindenfallgeschichte kennt,
driickt sie so die allgemeine Dekadenz des Menschen aus, seine Entfernung
vom Lebenszentrum des Schopfergottes, seine allgemeine Todverfallenheit
und Zeitlichkeit?3,

Dieses Zahlensystem wire so verstanden eine numerisch-niichterne Spielart
der mythischen Vorstellung vom goldenen, silbetnen, eisernen Zeitalter He-
siods im altgriechischen Kulturraum.

Das ideale Lebensalter eines gesegneten, weisen Menschen benennt Psalm
90(89) mit 70/80 Jahren (ib. 90[89],10), weill aber damit, dass dies einen Aus-
nahmefall darstellt, da die Lebenserwartung des antiken Menschen weit niedti-
ger liegt. '

Diese Durchschnittsangabe fiir die normale Lebenszeit wirft noch einmal
ein Schlaglicht auf die hohen Lebensalter der Urviter: Mit diesen irreal hohen
Zahlen zeigt die Priesterschrift an, dass diese Gestalten der Urgeschichte zuzu-
rechnen sind, der mythischen Vorzeit, jenseits det Grenzen der geschichtlich
erfahrbaren Zeit*, die nach der Genesis fir das Volk Israel mit Abraham be-
ginnt.

roastrischer Vorstellungen auf die Priesterschrift. Einen guten Uberblick iiber még-
liche und unmdégliche Lésungsvorschlige der hohen Lebensalter in G# 5 verschafft
auch J. WERLITZ, Das Gebeimnis der beiligen Zahlen, Wiesbaden 42011, 104-119 und
konstatiert am Ende den nuchternen Befund: «Doch ist es bisher nicht méglich,
vollig in das Zahlenverstindnis der Priesterschrift einzudringen».

3 So die Deutung von G. VON RAD, Das erste Buch Mose. Genesis (ATD 2/4), Gottin-
gen 91972, 47 und nach ihm auch WERLITZ (cf. n. 32) 113.115; ihr steht eher skep-
tisch gegeniiber C. WESTERMANN, Genesis (BK 1/1), Neukirchen-Vluyn 1974, 478
480, der die Zahlen als blofe Chiffren mythischer Vorzeit verstehen will.

3% HIEKE (cf. n. 32) 89: «... die ansonsten ritselhaften hohen Zahlen bei den Alters-
angaben, durch die das Geschehen bewusst in eine historisch nicht mehr erkennba-
re Vorzeit zurickverlagert wird»; damit Gbernimmt er die Position von WESTER-
MANN (cf. n. 33) 479.
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4.2. Periodisierung und Systematisierung der Zeitrdume in der Priesterschrift

Rechnet man die Zahlen der Zeitangaben in den Genealogien der Priestet-
schrift zusammen, ergeben sich hauptsichlich harmonische Zahlenproportio-
nen, Zahlensymmetrien, die zum einen zeigen, dass man sich Zeit in Zeitrdu-
men und GrofB3perioden vorzustellen hat, und zum anderen, dass die Zeit vom
Schépfer in grofier Ordnung und Harmonie gehalten und geformt wird, dass
alles nach Zahl und Symmetrie abliuft; dies wire als das theologische Ziel die-
ser Zeitperiodisierung anzusehen:

Ein paar Beispiele fiir solche Zeitsymmetrien der Priesterschrife?>:

— Von der Schépfung bis zur Flut sind es 1656 Jahre; das ist das Vierfache
des Zeitraums von der Flut bis zu Abrahams Berufung: 4 x 414 Jahre.

~ Die Zeit Abrahams bis zur Ubersiedelung Israels nach Agypten (Patriar-
chenzeit) ist mit 215 Jahren gleich der Hilfte des ganzen Agyptenaufent-
halts Israels; er dauert 430 Jahre (Ex 12,40), was eine besonders ge-
dehnte Zeit der Sklaverei ausdriicken will.

— A. Jepsen®, dem man die bisher plausibelste Rekonstruktion und Deu-
tung der priesterlichen Chronologien verdankt, hat als ihr Zielereignis
den salomonischen Tempelbau bestimmt: Nach 3 Rg 6,1 erfolgte der
Baubeginn des Jerusalemer Tempels 480 Jahre nach dem Exodus. Man
kommt unter Addierung aller Periodenangaben (1656 + 414 + 215 +
430 + 480) auf 3195 Jahre seit Erschaffung der Welt, also annihernd
3200 Jahre bis zum Tempelbau als Zielzeit dieses petiodischen Zeitsys-
tems. Freilich bedeutet die absolute Zahl nichts, sie hat nur Funktion in-
nerhalb der aufgewiesenen Zahlensymmetrie.

Damit sollte gezeigt werden:

— Zeit wird im Alten Israel gedacht als in Zeitrdumen, Perioden ablaufend,
als Zeit, die numerisch nicht genau und nicht absolut festlegbar ist?”.

— Zeit liuft in Ordnungseinheiten ab, die symmetrisch aufeinander zuge-
ordnet sind und die die vollkommene Weltordnung des Schépfergottes
widerspiegeln,

3 Nach LOHFINK, Priesterschrift (cf. n. 31) 211 mit n. 61.

36 A. JEPSEN, Zur Chronologie des Priesterkodex: ZAW 47 (1929) 251--255.

3 BREITMAIER (cf. n. 23) 93 betont, dass die Priesterschrift «in Begtiffen des linearen
Zeitverstindnisses denkt».

3 Die Bezogenheit der Genealogie in G 5 auf den priesterschriftlichen Schopfungs-
bericht in G# 1 konstatieren einmutig HIEKE (cf. n. 32) 89sq. und BREITMAIER (cf.
n. 23) 9¢6.
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— Zeit wird relational verstanden: d.h. die Bedeutung einer Zeit oder eines
Zeitraums bemisst sich nach einer anderen Zeit oder einem anderen
Zeitraum als VergleichsgroBe®.

Thematisch und inhaltlich nahe steht der nichste Punkt der Ausfuhrungen,

«ie symbolische Zeiv, der noch einmal von anderer Warte zeigen will, was
Zeitangaben in der Bibel ausdriicken und was nicht.

5. Symbolische Zeit

Exemplarisch seien die hiufiger in der Hebriischen Bibel gebrauchten Zeit-
raume von 70 Jahren/Tagen bzw. 40 Jahren/Tagen* mit einigen Textbeispie-
len angesprochen:

5.1. 70 Jahre

Der Symbolwert, nicht der Realwert dieser Zahl ldsst sich an der zweifachen
Angabe im Jeremia-Buch zeigen, das Babylonische Exil Judas werde 70 Jahre
dauern (ib. 25,11; 29,10). Historisch erstreckte sich der Aufenthalt der judii-
schen Oberschicht in Babylon aber nur knapp uber 50 Jahre. Somit wird man
die Zeitangabe der 70 Jahre als theologisch-symbolische GréBe deuten diirfen:

Die Zahl Siebemn gilt als Ausdruck «gottgewollter Totalitit»*!, gemessen an
der Vollendung der Schépfung am siebten Tag nach G# 2,1-3.

So ist die zehnfach multiplizierte Sieben fir die Dauer des Exils Ausdruck
fir eine gottgewollte, lange und bis zum Ende dutchzustehende, voll auszu-
schopfende Zeitperiode der Strafe, von der es keine Begnadigung gibt.

Aufschlussreich ist, dass iiber die tiefere Bedeutung der 70 Jahre des Exils
bereits im AT nachgedacht wird:

In einem Spittext der Hebriischen Bibel, in Dan 9,2, nimmt der Autor im
2. Jh, v.Chr. die Zahl der 70 Jahre des Exils wieder auf; und weil er, mitten in
den makkabiischen Wirren stehend, die Exilsperiode Israels als noch fortdau-

3 So sind auch die synchronoptischen Datierungen der Konige von Juda und Israel
angelegt, cf. z.B. 3 Rg 15,1.9.25.

4 Einen umfassenden Uberblick zur Bedeutung der «einzelnen Zeiter in der Bibel
mit vielen Literaturhinweisen bietet der instruktive Beitrag von S. KREUZER, Zeit:
NBL 3 (2001) 1159-1169; cf. auch den ausfiihrlichen Uberblick bei WERLITZ (cf.
n. 32) 257-309.

41 So M. LURKER, Worterbuch biblischer Bilder und Symbole, Munchen 21978, 285-288; cf.
auch KREUZER (cf. n. 40) 1164-1167 und WERLITZ (cf. n. 32) 275-279.298.
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ernd annimmt, deutet er in kithnem Schwung die 70 Jahte Jeremias als 70 Jahr-
wochen, also als 7 x 70 Jahre, die beriihmten 70 Jahrwochen des Propheten
Daniel, nach denen die Endzeitschwirmer vieler Epochen itrigerweise das
Weltende zu bestimmen suchten.

Die 70 Jahtwochen Daniels lassen sich aus der Entstehungszeit von Dan
9,1-27 aber etwa so erkliren*?: Es liegt eine apokalyptische Geschichtsdeutung
aus der Retrospektive vor. Sie sind ein Versuch, die makkabiischen Wirren
und die Schindung des Tempels in Jerusalem unter Antiochus IV. im Jahre
167 v.Chr. als letzte Ausfaltungen des Babylonischen Exils, als Strafgericht
Gottes zu erkliren, aber sie als unmittelbaren Durchgang, als letzte Geburts-
wehe zur kommenden neuen Zeit zu verstehen, der Weltzeit Gottes, in der alle
menschliche Zeit authére und der ewige Aon Gottes anbreche; so erhilt es
Daniel auch am Ende des Kapitels (9,24-27) in einer Vision etklirt: 7 + 62
Jahrwochen + 1 Jahreswoche ergeben 70 Jahrwochen®.

5.2. 40 Jahre

Bekannter, weil auch durch neutestamentliche Texte belegt, ist det Symbolwert
der Zahl 404

40 Jahre gelten als runde Zahl fiir die véllige Erneuerung einer Genera-
tion*>: Nach einem Zeitraum von ca. 40 Jahren macht eine Generation von Er-
wachsenen einer neuen Generation von Menschen Platz, die vor Beginn der 40
Jahre noch nicht 20 Jahre alt oder noch nicht geboren waren. So verstehen sich
die 40 Jahre Wistenwanderung Israels: Die Agyptengeneration muss in der
Wiiste sterben, ehe die neue Generation, die nicht in der Wiste aufbegehrt hat,
ins Gelobte Land einziehen kann.

# Ausfiihrlicher dazu T. SEIDL, Volk Gottes und seine Zukunft nach Aussagen des
Buches Daniel: Unterwegs gur Kirche (hrsg. von J. SCHREINER = QD 110), Freiburg
1987, 168-200.

4 Cf. SEIDL, Volk (cf. n. 42) 195sq.

# Cf. dazu LURKER (cf. n. 41) 331-333, KREUZER (cf. n. 40) 1160-1162 sowie
WERLITZ (cf. n. 32) 295sq.

45 KREUZER (cf. n. 40) 1161: «40 Jahre stehen fiir die Dauer des Erwachsenenalters,
vom ca. 20. bis ca. 60. Lebensjahr ... Dementsprechend dauert die Wiistenwande-
rung 40 Jahre ...»; ebenso WERLITZ (cf. n. 32) 296: «40 Jahre kann ... auch fiir den
Zeitraum einer Generation stehen».
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40 Tage, die 40 Jahre bedeuten, wie Ez 4,64 ausdriicklich sagt, muss der
Prophet Ezechiel auf einer Seite liegen und die Schuld Israels tragen; dies ist
eine alternative numerische Deutung des Babylonischen Exils, das auch als Pe-
riode der Erneuerung im Sinn des Austausches einer Generation gilt, also einer
Re-Generation im wahrsten Sinne des Wortes.

Ahnlich ditfen die 40 Tage Dauer der Sintflut bewertet werden, wihrend
die 40 Tage des Aufenthalts Mose auf dem Gottesberg oder die 40 Tage Wiis-
tenaufenthalt Jesu oder die 40 Tage der nachéstetlichen Erscheinungen Jesu
den positiven Aspekt einer Prifungs- und Lauterungszeitt’ ausdriicken, aus der
Menschen ginzlich gewandelt und erneuert hervorgehen und fiir ihre Lebens-
aufgaben bereit sind.

Es ldsst sich demnach festhalten, dass die Bibel mit bestimmten numerisch
bezeichneten Zeitperioden (40 bzw. 70 Tage bzw. Jahre) einen geistig-theologi-
schen Symbolgehalt ausdriickt, der interpretativ gedeutet und ausgewertet wer-
den kann. Keinesfalls handelt es sich um absolute bzw. objektiv nachprifbare
Zeitangaben.

Der 6. Punkt will iber die hebriischen Lexeme fiir <Zeit informieren.

6. Hebraische Lexeme fiir <Zeip

Bekanntermallen weist die englische Sprache verschiedene Ausdriicke fur Zeib
mit einer differenzierten Semantik auf: «time, «tide, «tenses; trifft Analoges auch
tur die vorhandenen unterschiedlichen hebriischen Lexeme fiir (Zeiv zu? Lisst
sich daraus sogar Regelhaftes iiber die semitische Zeitvorstellung ableiten?

In Frage stehen die einschligigen hebriischen Termini ir*8, z'man, ‘6lam,
rdga‘“.

Generell ist zu sagen, dass sich eine Begrifflichkeit von Zeit, die sich auf die
verschiedenen Vorginge und Augenblicke des Lebens Gibertragen ldsst, erst in
nachexilischer Zeit entwickelt¥. Doch es handelt sich nicht um abstrakte Zeit,
vielmehr bezeichnen etwa das synonym gebrauchte ‘it / ‘et und z 'man (aram.)
immer einen fiir ein bestimmtes Geschehen festgesetzten konkreten Zeitpunkt,

4 Zur Deutung der Stelle und ihrer Zahlen cf. F. SEDLMEIER, Das Buch Ezechiel. Kapi-
tel 1-24 (NSKAT 21/1), Stuttgart 2002, 110sq.

47 WERLITZ (cf. n. 32) 295: «Vierzig ... steht vielfach in Zusammenhingen, in denen
eine Zeit der Not, der Entsagung und Priifung sowie der Strafe geschildert wird.

#®  Masoretisch: ‘ér; zur Verwendung und Bedeutung des Substantivs immer noch
maBgeblich: E. JENNI, ‘et — Zeit: THAT 2 (1976) 370-385.

# Cf. HERRMANN (cf. n. 9) 1192.
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ohne dabei eine absolut verlaufende abstrakte Zeit mitzudenken®. Bestitigt
witd dies durch die Ubersetzung von itt / ‘¢t in der LXX, die in den meisten
Fillen kaipdg als Ubersetzungsterminus bevorzugt (162-mal) und nur gelegent-
lich dpa (26-mal); das abstrakte, absolut zu denkende ypévog wird kaum ge-
braucht (nur 3-mal). Diese lexikalisch-semantische Gegebenheit illusttiert am
besten die Konkretheit und Punktualitit des hebriischen Zeitverstindnisses,
auch wenn dies mit Abstrakt-Substantiva ausgedriickt ist.

“itt / “ét kann beispielsweise bedeuten, dass Gott etwas zu seiner Zeit oder
zur rechten Zeit eintreten ldsst: Tag und Nacht (ler 33,20), Regen (Lv 26,4),
Nahrung (Ps 145[144],15)5.

Zu diesem Verstindnis ist auch rdga‘s? zu stellen, was immer den Augen-
blick, die konkrete Zeit, den Zeitpunkt bedeutet53.

‘olam — EBwigkeiv®* sagt fiir die Zeitvorstellung im Hebriischen im Grunde
nichts aus. Der Terminus umschreibt sowohl die dem Zeitpunkt der Gegen-
wart folgende, aber auch die ihm vorausgehende Zeit in vollig undefinierter
Erstreckung, ist also eine sehr unbestimmte Zeitangabe, anders als die geldu-
fige Wiedergabe Ewigkeib, die allein eine in der Zukunft sich erstreckende
lange oder unendliche Zeitspanne betrifft. ‘olam ist im Hebriischen oft auch
die vorausliegende Zeit und bezieht sich auf lange Tage, Jahre und Generatio-
nen der Vorzeit (Df 32,7; Is 51,9; Ps 77[76],6 u.5.). Der oft missverstandene
Ausdruck won Ewigkeit zu Ewigkeiv bedeutet daher die v6llig unbestimmbare,
unmessbare, ainendlichey Zeiterstreckung von Anbeginn der Welt und Schép-
fung bis in die fernsten Zeiten der Zukunft; dieser Merismus findet sich hiufig
in den Schopfungspsalmen, wie z.B. in Ps 90[89}],2; 103{102],17; 92[91};
102[101],12sq.; nicht bezeichnet ‘6lam den kiinftigen Aon oder die jenseitige
Zeit, sondern immer die diesseitige Zeit, wenn auch in unbestimmt langer Er-
streckung®s.

50 So HERRMANN (cf. n. 9) 1192.

3t Beispiele nach HERRMANN (cf. n. 9) 1193.

52 Cf. JENNI, ‘et — Zeit (cf. n. 48) 372.

53 Im Neuhebriischen der Ausdruck fir tMoment malb.

3% Das Folgende nach HERRMANN (cf. n. 9) 1193,

5 E. JENNI, ‘6lam — Ewigkeit: THAT 2 (1976) 227-243 notiert als Grundbedeutung
«fernste Zeit», «und zwar entweder im Blick auf die Vergangenheit oder auf die Zu-
kunft» (ib. 230). Auch hilt er den wichtigen generellen Befund fest: «Wie bei ande-
ren Zeitbegriffen ... ist nicht mit einer rein abstrakten Zeitauffassung zu rechnen,
sodafl im Gebrauch von ‘6lam auch allerlei qualitative Konnotationen wie {Dauer-
haftigkeit, Endgultigkeit, Unabinderlichkeit» usw. mitschwingen kénnemn (ib. 230).
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Als Fazit kann aus diesen semantischen Beobachtungen gezogen werden:
Die hebrdischen Lexeme fir Zeib (it / ‘ét, z'man, riga“) bestatigen den oft-
mals festgestellten Befund eines konkreten, subjektiven, auf Zeitpunkt und Er-
eignis bezogenen Zeitverstindnisses in der Hebriischen Bibel.

Diese Erkenntnis ist jetzt zum letzten Punkt mitzunehmen, der Kurzausle-
gung des Zeitgedichts von E¢/ 3 in vier Schritten.

7. Zum Zeitgedicht in E¢/3,1-8

(1) Auch im Zeitgedicht Kohelets6 geht es um die konkrete Zeit, den rechten
Zeitpunkt, den begrenzten Zeitraum fir eine bestimmte Tatigkeit; es geht
nicht um eine abstrakte, absolute Zeit, obwohl der gelehrte judische Verfasser
um das Jahr 250 v.Chr. wohl schon den hellenistischen Zeitbegriff wie auch
das hellenistische Kontingenzbewusstsein® von der schicksalhaft verhingten
Zeit gekannt hat. Aber die <Zeiv Kohelets ist hier noch gut semitisch8 die kon-
krete, sogar klein dimensionierte, auf die paarweise genannten Titigkeiten und
Vorginge begrenzte Zeit.

(2) Beschreibbar und eindeutig ist an diesem Gedicht Giber die Zeit die beste-
chende duliere Form, die im nichsten Punkt noch erldutert wird; ganz umstrit-
ten und kontrovers sind jedoch in der Auslegung Bewertung und Sicht der Zeit
und damit auch die Intention des Gesamtgedichts. Denn der Verfasser hat —
Gberspitzt gesagt — nur die Form tbetliefert, aber selber keine Kritetien zu ih-
rer intentionalen Bewertung geliefert.

Beim formalen Bau sind die Zahlenproportionen aufschlussreich: Das Ge-
dicht enthilt 28 Aufzihlungen; diese sind in 7 Strophen zu je 4 Aufzihlungen
gegliedert.

Die Sieben als Zahl der Totalitit und die Vier als Zahl der vier Himmels-
richtungen lassen in ihrer gegenseitigen Beziehung die Deutung zu: Die 28 im

% Grundlegend fiir die folgende Kurzauslegung ist KRUGER (cf. n. 4) 153-161; cf.
auch LOHFINK (cf. n. 4) 31-33, SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Kobelt (cf. n. 4)
244-259 und JENNI, ‘olam — Ewigkeit (cf. n. 55) 382sq.

57 Cf. KRUGER (cf. n. 4) 160sq.

38 JENNI, ‘olam — Ewigkeit (cf. n. 55) 382: «... fiir den altorientalischen wie den atl.
Weisen ist die auf den rechten Zeitpunkt gerichtete Erkenntnisbemiihung etwas
Grundlegendesy.
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Gedicht aufgezihlten Ereignisse bzw. Handlungen/Vorginge teprisentieren
eine «in alle vier Himmelsrichtungen sich erstreckende Totalitit»?.

Die Form des Gedichts stellt also eine Totalititsaussage dar; es geht um
Aussagen uber die gesamte Lebenszeit des Menschen, von der Geburt bis zum
Tod.

Doch wie ist die Bewertung der Zeit und wie lisst sich die Intention des
Gedichts bestimmen?

(3) Schon die sprachliche Ausdrucksform ist mehrdeutigt:

— Akzentuiert man stirker die Relation der beiden Satzglieder (im Hebrii-
schen gebildet von der Nominal- und der Pripositionalgruppe), dann
liegt der Ton darauf, dass die Realisierbarkeit jedes Vorhabens begrenzt
ist, weil sie einen dafiir giinstigen Zeitpunkt erfordett. Das macht die
tbliche interpretierende Ubersetzung von 3,1 deutlich: «Alles hat seine
Stunde/Zeit, d.h. es gibt nur eine einzige Zeit, z.B. zum Gebiren und
Stetben.

— Akzentuiert man im jeweiligen Satz die Existenzaussage, dann besagt er,
dass dem Menschen im Wechsel der Zeiten trotz seiner begrenzten Le-
benszeit doch die Realisierung jedes Vorhabens mdglich ist: «Fur alles ist
ein giinstiger Zeitpunkt vorhanden».

So lisst die Syntax von V. 1 und die der anderen Sitze die Moglichkeiten

und Grenzen menschlichen Handelns in der Zeit «recht offen»s!.

Zu beachten ist ja bei den genannten Einzelhandlungen, dass sie nicht
durchgiingig Vor- und Nachteile, gute und schlechte Seiten des Iebens sind;
auch bilden sie nicht durchweg Gegensitze, wie das Beispiel vom Pflanzen und
Abernten von Pflanzen in V. 2 zeigt; auch sind sie keineswegs alle als Verhing-
nisse einzuordnen, also als Beispiele fiir die Determiniertheit des Menschen:
«Behalten-Wegwerfen», «Zerreilen-Zusammennihen», «Schweigen-Reden» ste-
hen der Entscheidungsfreiheit des Menschen offen und unterliegen nicht einer
totalen Vorherbestimmtheité2.

Entsprechend den sprachlichen Offenheiten existieren mehrere intetpreta-
tive Lesarten.

% So SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Kohelet (cf. n. 4) 247; dort auch eine graphische
Ubersicht zu den Bikola.

¢ Die folgende Analyse orientiert sich an KRUGER (cf. n. 4) 156.

61 So KRUGER (cf. n. 4) 156.

62 Mit KRUGER (cf. n. 4) 159, der betont, «dass die Zeit-Gebundenheit menschlichen
Handelns seine Entscheidungsfreiheit nicht vollig ausschaltet, sondern herausfor-
dert».
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(4) Drei davon seien abschlieBend in zusammengefasster Form vorgestellt:

a) Das Gedicht sehe die Zeit ganz negativ als Verhingnist3, dem man nicht
entrinnen kénne, als Zeitenrad, das sich unaufthérlich drehe, das den Menschen
aufnehme und wieder abwerfe, wie es die Darstellungen der (Totenriden (oder
dLebensriden) in den Beinhiusern der Spitgotik und Barockzeit drastisch vor
Augen flihrten. Die Zeit gehdre zu den Absurdititen des Lebens, die det skep-
tische Kohelet mit dem Themasatz disqualifiziere: «Alles ist Windhauchy.

Eine solch negative Interpretation ldsst sich aus dem Text des Gedichts
selbst widerlegen, weil solcher Totaldeterminismus den Tatigkeitspaaren nicht
entspricht. Auch die positive theologische Bewertung von E¢/ 3,11, wonach
«Gott das alles zu seiner Zeit auf vollkommene Weise getan» habe, wider-
spricht dieser Sicht.

b) Das Gedicht sehe Zeib durchweg positiv als Gegebenheit und Bestandteil
menschlichen Lebens, die anzunehmen und auszukosten sei. Es gehe um die
Annahme der Zeit, um das hingebungsvolle Dutchleben des Augenblicks und
seiner Gegenwart, um die Fihigkeit zu trauern und zu lachen, ohne etwas fest-
halten und besitzen zu wollens4.

Dieser zweiten, ganz positiven Sicht der Zeit steht mit Deutlichkeit E¢/ 3,9
entgegen: Der Mensch hat keinen Gewinn aus seinen Titigkeiten, weil sie eben
zeitbegrenzt, der Zeit unterworfen sind.

©) Die groBite Plausibilitit kann eine mehrdeutige, offene Sicht der Intention
des Gedichts fiir sich beanspruchen; sie etkennt in ihm drei Ebenen der
Zeitbewertung und Zeitsicht:

— Das Zeitgedicht stellt ganz nach dem altotientalischen Weisheitsideal
zunichst einen Appell an den weisen, klugen, dem Leben zugewandten
Menschen dar, doch den rechten Augenblick und Zeitpunkt fur die
grundlegenden Titigkeiten des Lebens zu erkennens: in der Landwirt-

6% So die Tendenz der Auslegungen z.B. von W. ZIMMERLI, Das Buch des Predigers
Salomo (ATD 16), Gottingen 31981, 167-173 und A. LAUHA, Kobelet (BK 19), Neu-
kirchen-Vluyn 1978, 61-71.

64 Cf. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Gottes Antwort in der Freude: BiKi 54
(1999) 156-163, hier 161; er verweist auf das «Konzept der Nichtidentifikation» in
der Transpersonalen Psychologie; als poetischer Beleg dafiir lieBe sich H. Hesses
Gedicht Srufen zitieren: «Wir sollen heiter Raum um Raum durchschreiten, / an kei-
nem wie an einer Heimat hingeny.

6 Cf. KRUGER (cf. n. 4) 160.
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schaft, in Handel und Wirtschaft, in der Politik, in der Gestaltung der
personlichen Beziehungen.

— Das Zeitgedicht ist gleichzeitig ein Bekenntnis, dass es eine von Gott
gesetzte innere Zeitordnung gibt, die Gott in alles hineingelegt hat, eine
Recht-Zeitigkeits, eine zeitliche Rechtsordnung (cf. E¢/ 3,11). Das hilt
Kohelet vielleicht dem hellenistischen Kontingenzbewusstsein seiner
Umwelt entgegen, das Zeit eher als Zufilligkeit und Schicksal sieht.

— Aber schliefilich erweist Kohelet sich selbst als Kind seiner Zeit und

liebdugelt mit dem Realititsbezug der hellenistischen Zeit- und Welt-
sicht®” und ihrem nicht zu leugnenden Wahrheitsgehalt:
Dass die Zeit dem Menschen seine Verfiigungsgewalt iiber das Leben
nun einmal begrenzt und einschrinkt, dass ungiinstige Zeit-Umstinde
den Erfolg menschlichen Handelns relativieren und beeintrichtigen,
dass der Mensch allein aus seinen Anstrengungen heraus keinen zuver-
lissigen verfigbaren Gewinn von unbegrenzter Dauer erwirtschaften
kann (Ed 3,9), wegen der nun einmal begrenzten Zeit, wie Kohelet
selbst formuliert: «Jeden treffen Zufall und Zeit (ib. 9,11).

So ist das Zeitgedicht Kohelets in seiner intentionalen Offenheit ein literari-
sches Paradigma fir die Komplexitit und Unfixierbarkeit des Phinomens Zeit,
aber zugleich auch ein stindiger Impuls zur vertieften Reflexion und Deutung
dieses «sonderbaren Dings*8,
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