,,Die sieben Frauen — sieben Geistkrifte sind sie*

Frauen und Weiblichkeit in der Schrift ,,Jakobus* (CT 2)
und der (ersten) Apokalypse des Jakobus (NHC V,3)

SILKE PETERSEN

Zu den beiden ersten im Codex Tchacos (CT) enthaltenen Texten existie-
ren bekanntlich Parallelversionen unter den in Nag Hammadi gefundenen
Schriften. Dabei zeigen die beiden Versionen des Briefes des Petrus an
Philippus (EpPt, CT 1 und NHC VIII,2) insgesamt eine grofere Uberein-
stimmung miteinander als die zweite Schrift des CT und deren Parallelver-
sion. Im CT triagt dieser zweite Text lediglich die subscriptio ,,JJakobus®,
die entsprechende Schrift aus Nag Hammadi (NHC V,3) heif3it dort ,,die
Apokalypse des Jakobus® und wird in der Forschung im allgemeinen als
erste Apokalypse des Jakobus bezeichnet, um sie von der in NHC V nach-
folgenden gleichnamigen Schrift zu unterscheiden, fiir die sich der Titel
zweite Apokalypse des Jakobus etabliert hat. Der Text der doppelt tiberlie-
ferten Jakobusschrift — im folgenden als (1 Apc)Jac bezeichnet — ist in der
Version des CT insgesamt besser erhalten als in NHC V,3.! Dies versetzt
uns erfreulicherweise in die Lage, die Liickenfiillungen in bisherigen Text-
ausgaben zu tberpriifen und ggf. zu ergidnzen oder auch zu korrigieren.
Wegen der nicht unbetrachtlichen Abweichungen beider Fassungen von-
einander ist dabei allerdings Vorsicht geboten — ldsst sich doch oft nicht

1Textausgaben (mit Ubersetzung) von NHC V.3 bieten u.a.: A. BOHLIG/P. LABIB
(Hgg.), Koptisch-gnostische Apokalypsen aus Codex V von Nag Hammadi im Kopti-
schen Museum zu Alt-Kairo, Wissenschaftliche Zeitschrift der Martin-Luther-Universi-
tdt, Sonderbd., Halle-Wittenberg 1963, 29-54 (Erstausgabe); W.R. SCHOEDEL (Hg.), The
(First) Apocalypse of James, in: D.M. Parrott (Hg.), Nag Hammadi Codices V,2-5 and
VI with Papyrus Berolinensis 8502,1 and 4, NHS 11, Leiden 1979, 65-103; A. VEIL-
LEUX, Les Deux Apocalypses de Jacques: La Premié¢re Apocalypse de Jacques (NH V,3).
La Seconde Apocalypse de Jacques (NH V,4), BCNH.T 17, Québec 1986; und neuer-
dings in synoptischer Gegeniiberstellung mit dem Text aus CT: J. BRANKAER/H.-G.
BETHGE, Codex Tchacos. Texte und Analysen, TU 161, Berlin 2007, 81-162; die Erst-
ausgabe von CT 2 findet sich in: R. KASSER/G. WURST (Hgg.), The Gospel of Judas. To-
gether with the Letter of Peter to Philip, James, and a Book of Allogenes from Codex
Tchacos. Critical Edition, Washington, D.C. 2007, 115-176.
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mit Gewissheit sagen, ob der Text an den schadhaften Stellen tatsdchlich
derselbe gewesen ist wie in der je anderen Version.

Da die Existenz einer Parallelversion zu NHC V.3 in der Forschung
schon linger bekannt gewesen ist,> diese aber der wissenschaftlichen Of-
fentlichkeit bis vor kurzem nicht zugénglich war, finden sich in der Sekun-
dérliteratur zur Nag-Hammadi-Version gelegentlich etwas frustriert klin-
gende Hinweise auf die bei einer Veroffentlichung der anderen Version zu
erwartenden Erkenntnisfortschritte.®> Im Rahmen meiner Dissertation* fand
auch ich mich in dieser unbefriedigenden Situation wieder, im Wissen um
eine existierende andere Fassung iiber Liickenfiillungen und Sinnzusam-
menhinge eines nicht unwesentlich beschiddigten Textes zu spekulieren.
Erfreulicherweise hat sich die Situation inzwischen gedndert und es ist
moglich geworden, anhand des neu publizierten Textes bisherige Hypothe-
sen zu lberpriifen und neue zu entwickeln. Im Folgenden werde ich mich
den beiden Textversionen in Bezug auf die Jiingerinnen Jesu und die damit
verbundenen Ausfiihrungen tiber die ,,Weiblichkeit” zuwenden. Ein Ver-
gleich beider Fassungen ldsst auch hoffen, deren Verhéltnis zueinander né-
her zu ergriinden und damit zur Ortsbestimmung des CT in Relation zu den
Nag-Hammadi-Codices beizutragen. Schon vorab sei auf ein erstes Indiz in
dieser Frage hingewiesen, das im Folgenden zu tberpriifen sein wird: In
CT 2 wird an mehreren Stellen des koptischen Textes der griechische Vo-
kativ iakkwre gebraucht,” wihrend in NHC V,3 die koptisch korrekte
Form iakkwgoc vorliegt. Dies bedeutet, dass CT 2 wohl kaum eine inner-
koptische Uberarbeitung von NHC V.3 darstellt — wire es doch zumindest
ungewohnlich, in einem koptischen Text ein Bestandteil der griechischen
Grammatik (wieder)einzufithren. Anhand dieser Beobachtung ist allerdings

2Vgl. z.B. J.M. ROBINSON u.a. (Hgg.), The Facsimile Edition of the Nag Hammadi
Codices: Introduction, Leiden 1984, 21; M.M. MEYER/F. WISSE (Hgg.), The Letter of Pe-
ter to Philip, in: J.H. Sieber (Hg.), Nag Hammadi Codex VIII, NHS 31, Leiden/New
York u.a. 1991, 227-251 (231); W.-P. FUNK, Die erste Apokalypse des Jakobus, in: W.
Schneemelcher (Hg.), Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung. Bd. I:
Evangelien, Tiibingen 61990, 253-264 (255).

3Vgl. z.B. G.P. LUTTIKHUIZEN, Vor- und nachésterliche Herrenworte in der 1. Offen-
barung des Jakobus, NHC V,3, in: W. Beltz (Hg.), Der Gottesspruch in der koptischen
Literatur. Hans-Martin Schenke zum 65. Geburtstag, Hallesche Beitrdge zur Orientwis-
senschaft 15, Halle 1994, 92-98 (92): ,,Es ist in der Tat ein wenig frustrierend, mit dieser
liickenhaften Handschrift zu arbeiten, wenn man weil, daf3 es irgendwo eine viel bessere
Kopie gibt®.

4S. PETERSEN, ,,Zerstort die Werke der Weiblichkeit!“ Maria Magdalena, Salome und
andere Jiingerinnen Jesu in christlich-gnostischen Schriften, NHMS 48, Leiden/Boston/
Koln 1999.

3So CT p- 10,2; 15,18; 16,7; 18,4; 19,11; 27,10; auch in CT p. 22,23f.; 25,25, 28,26
steht der griechische Vokativ, der koptische Text von NHC V ist an den Parallelstellen
jedoch nicht erhalten.
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nicht zu entscheiden, ob die beiden Fassungen letztlich auf separate Uber-
setzungen aus dem Griechischen zuriickgehen® (d.h. der Teilungsprozess
nicht erst innerkoptisch stattgefunden hat), oder ob in dem Text von CT 2
ein anderes, moglicherweise é&lteres Stadium innerhalb des koptischen
Uberlieferungsprozesses aufbewahrt ist.

1.,,Wer sind die sieben Frauen?*
Der Dialog tiber die Jiingerinnen Jesu

Die (1Apc)Jac nimmt in beiden erhaltenen Fassungen jeweils gut zwanzig
Seiten des Codex ein (CT p. 10,1-30,29 bzw. NHC V p. 24,10-44,10), wo-
bei besonders gegen Ende der NHC V-Fassung viele Seiten stark besché-
digt sind. In eben dieser Passage findet sich ein lingerer Dialog zwischen
Jesus und Jakobus tiber die Jiingerinnen Jesu, der mit einer Frage des Jako-
bus beginnt:

CT p. 25,18-25 NHC V p. 38,15(16?7)-23

M ne tezge neame Heawlge ncame mm ne

NTAP MAGHTEYE NEK’ NTAY[P MAJOHTHC NAK®

AYW NAT CEPMAKAPIZE MMAY AYW €1C 2[HHTE] CEP MAKAPIZE HNHMOK
NS Nrenea THpPoyY : [[]s1 comMe nim -

AYW ANOK TP MOi2E X€E ANOK 20 1P wrinpe xe nwc

€Y1l HATSION NESWR 26NHAC TION TINAT[SOM] AYSTISOM

AYW AYSINE HIHNSOM M 2TIAICOHCIC : ofi OYECH[NCIC] ECHOOIT TI2HTOY
Wer sind die sieben Frauen, Die [sieben] Frauen, wer sind sie,

die dir zu Jiingerinnen geworden sind? die dir zu Jingerinnen [geworden] sind?
Und diese, es preisen sie selig Und siehe, es preist dich selig

alle Generationen. jede Frau.

Und ich wundere mich, dass sie, Ich aber wundere mich, wie

obwohl sie in machtlosen Gefiflen [macht]lose Gefie

sind, gefunden haben Méchte michtig geworden sind

und Verstdndnisse. durch ein Verstindnis, das in ihnen ist.

Die Fassung des CT 2 bestitigt die bislang tibliche Ergénzung zu ,,sieben*
Frauen, wenn auch mit der Sonderschreibweise cZe statt cawqe.” Jeder
der drei Sitze ist allerdings in den beiden Fassungen grammatisch unter-
schiedlich formuliert: Im ersten Satz ist die Wortreihenfolge zu Beginn

6 So KASSER/WURST (Hgg.), Gospel of Judas (s. Anm. 1), 116.131. Dieselbe Ansicht
vertritt jetzt auch der nach meiner Erstfassung dieses Textes erschienene Aufsatz von A.
MARJANEN, The Seven Women Disciples: In the Two Versions of the First Apocalypse of
James, in: A.D. DeConick (Hg.), The Codex Judas Papers. Proceedings of the Interna-
tional Congress on the Tchacos Codex Held at Rice University, Houston, Texas, March
13-16, 2008, NHMS 71, Leiden 2009, 535-546 (545).

7 Vgl. BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos (s. Anm. 1), 141.
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vertauscht und das Jingerinnen-Sein der Frauen ist einmal durch die Ver-
wendung des griechischen Verbs pabntetelv, einmal durch die des griechi-
schen Substantivs padntrg ausgedriickt. Im zweiten Satz ist der inhaltliche
Unterschied am deutlichsten: Hier sind die Frauen in NHC V,3 Subjekt der
Seligpreisung, in CT 2 jedoch Objekt. Im dritten Satz schlieBlich divergiert
die Konstruktion des Nebensatzes und es ist eine jeweils andere Vokabel
fur ,,wundern“ gewéhlt: In CT 2 p moioe, in NHC V,3 p wrinpe. Diese Ab-
weichungen sind wohl am ehesten durch unterschiedliche Ubersetzungen
aus dem Griechischen erkldrbar: So sind die beiden koptischen Worte fiir
,wundern* zwei mogliche Aquivalente des griechischen 6avudleiv,’ und
die Verschiebung zwischen Subjekt und Objekt im zweiten Satz liee sich
mit der Annahme eines von den ,,Frauen* abhingigen medialen Partizips
von poakepiewr (eventuell in Verbindung mit einer femininen Pluralform
von ma¢) in der Vorlage verstehen.

Inhaltlich ist die Frage nach den sieben Frauen an dieser Stelle des Dia-
logs erst einmal {iberraschend.’ Sie wirkt unmotiviert, da zuvor nirgendwo
von Jingerinnen Jesu die Rede ist, und im direkt vorausgehenden Ab-
schnitt die Weitergabe der von Jakobus empfangenen Lehren iiber eine
komplizierte Uberlieferungskette thematisiert wird, in der die Jiingerinnen
keine Rolle spielen. Im Gesamtkontext der Schrift kommt die Frage nach
den Frauen allerdings weniger unvermittelt, da schon ganz zu Beginn der
(1Apc)Jac zwar nicht von den ,,Frauen“ (ncomie), aber von der ,,Weiblich-
keit” (MmnTcomme) die Rede ist. Der letzte Satz der oben zitierten Passage
lasst erkennen, dass die Verfasstheit der Frauen als bzw. in ,,machtlosen
Gefdflen” ein (von ihnen anscheinend iiberwundenes) Problem darstellt.
Korrespondierend damit wird die Weiblichkeit zu Beginn der Schrift als
sekundéres Prinzip eingefiihrt, das mit ,,dem Seienden® nicht gleichur-
spriinglich ist (NHC V p. 24,26-30; CT p. 10,19-27), wihrend dann in dem
Abschnitt iiber die Jiingerinnen Jesu die Rede davon ist, dass das ,,Werk
der Weiblichkeit* zum ,,Werk der Ménnlichkeit“ gelangt sei (NHC V
p- 41,15-19; vgl. CT p. 28,18-20). Das Thema der ,,Weiblichkeit” rahmt
also die insgesamt zweiteilige Gesamtschrift, die aus einem vordsterlichen
und einem nachdsterlichen Gesprichsgang besteht. Nimmt man noch die
Beobachtung hinzu, dass auch Ausfithrungen iiber Kosmologie und See-
lenaufstieg in der (1Apc)Jac doppelt begegnen, so ergibt sich folgender
Aufbau der Gesamtschrift (Seitenzahlen nach CT):

8 Vgl. W.E. CRUM, A Coptic Dictionary, Oxford 1939, 211b bzw. 581b.

° Dies hat zu der Uberlegung gefiihrt, ob es sich um eine sekundire Hinzufiigung han-
delt, vgl. R. KASSER, Textes gnostiques. Remarques a propos des éditions récentes du
Livre secret de Jean et des Apocalypses de Paul, Jacques et Adam, Le Muséon 78, 1965,
71-98 (80); dazu auch BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos (s. Anm. 1), 235.
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— Einleitung (p. 10,1-7)
— Der Seiende und die Weiblichkeit (p. 10,8-11,7)
— Vorausschau Martyrium (p. 11,8—12,8)
— Kosmologie und Erlésung I (p. 12,8-15,22)
— Abschied Jesu (p. 15,22-16,27)
— Passion: Jakobus wartet (p. 16,27-17,19)
— Erscheinung Jesu und Zuspruch an Jakobus (p. 17,19-19,21)
— Kosmologie und Erlgsung IT (p. 19,21-23,10)"°
— Vorausschau Weitergabe (p. 23,10-25,14)
— Dialog tiber die Jiingerinnen und die Weiblichkeit (p. 25,15-29,17)
— Abschied Jesu und Ende des Jakobus (p. 29,18-30,26)
(subscriptio: p. 30,27-29)

Im Zentrum der Schrift steht die Passion Jesu, an ihrem Ende die des Jako-
bus. Die Zweiteiligkeit der Schrift ermdglicht verschiedene Perspektiven:
Im ersten Teil wird die Passion Jesu vorausschauend behandelt, im zweiten
Teil riickblickend interpretiert.!! In dieser Interpretation wird deutlich, dass
der Tod die eigentliche Person Jesu nicht betrifft; dasselbe gilt wohl auch
am Ende der Schrift fiir Jakobus, soweit es aus dem nur fragmentarisch er-
haltenen Ende der Schrift erschlieBbar ist.'? Jakobus ist als Offenbarungs-
empfinger die positive Identifikationsgestalt der (1Apc)lac; die Zwolf zei-
gen demgegeniiber einen Mangel an Verstdndnis. Auffillig ist, dass die
Jingerinnen hier nicht wie in anderen Dialogen, in denen sie vorkommen
(so z.B. in SJC, EvMar, Dial oder der Pistis Sophia) am Gesprich beteiligt
sind, sondern vielmehr unabhingig von Jakobus, den Zwolfen und dem ge-
schilderten Offenbarungsgeschehen auftreten. Der auf die Frage des Jako-
bus folgende Gesprichsgang zeigt sogar, dass sie eine Art ,,priexistentes !
Dasein haben.

107u dieser Passage, in der Jakobus u.a. Passworte fiir den Seelenaufstieg mitgeteilt
werden, gibt es Parallelen bei Irendus, Haer. I 21,5 und Epiphanius, Pan. 36,3,1-6.

"'vgl. J. HARTENSTEIN, Die zweite Lehre. Erscheinungen des Auferstandenen als
Rahmenerzihlungen frithchristlicher Dialoge, TU 146, Berlin 2000, 211: ,,Wie in anderen
Dialogevangelien ist (...) die zweite Lehre besonders qualifiziert durch den erfolgten
Aufstieg, als der die Passion Jesu verstanden wird“. LUTTIKHUIZEN, Herrenworte (s.
Anm. 3), 92f., stellt in diesem Zusammenhang den vorldufigen Charakter der vorgsterli-
chen Lehre heraus und bemerkt: ,,Wir konnen vermuten, dafl die nachosterlichen Offen-
barungsworte einen dringlicheren und geheimeren Charakter haben als die Worte, die Je-
sus vor seinem Leiden gesprochen hat*.

12 ygl. CT p. 30,19-23.

13 Vgl. BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos (s. Anm. 1), 239.
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2. Die Frauen als Geistkrifte

Auf die oben wiedergegebene Frage des Jakobus nach den sieben Frauen
erfolgt zunéchst keine Antwort, die ihre Identitéit verraten wiirde. Nachdem
Jesus Jakobus fiir seine Frage gelobt hat, bezeichnet er die sieben Frauen
vielmehr als Geistkrifte:'

CT p. 26,4-10

Tcamye Nicome etTe neet e : Die sieben Frauen —

cam AMia e nal sieben Geistkrifte sind sie.

ewaynToy €20YN 211 Telijr[paldn : Sie werden hineingebracht in diese Schrift:
OYTTa HCOPIA 2[1IM[TIT]CARE : Geistkraft der Weisheit und Klugheit,

oyrma ncoxule] [21] slolm : Geistkraft des Rates und der Macht,

[oyIrma nnoyc 21 coolyne] Geistkraft des Verstandes und der Erkenntnis,
OYITIA H20TE Geistkraft der Furcht.

Die entsprechende Passage in NHC V.3 ist nur fragmentarisch erhalten:
Der Beginn fehlt und anschlieBend l4sst sich zwar erkennen, dass auch dort
eine Liste der mvelpata gestanden hat, die angefiigten Begriffe sind aber
nur teilweise erhalten. Hier bedeutet die Ver6ffentlichung der ,,neuen‘ Fas-
sung von CT 2 einen deutlichen Erkenntnisgewinn.

Erst einmal rétselhaft ist das Attribut des letztgenannten mvedue: Wéh-
rend die sechs erstgenannten eindeutig erstrebenswerte Grofen sind, ldsst
sich dies von der ,,Furcht” (ooTe) im Kontext der (1Apc)Jac kaum sagen.'
Zudem wird die siebte Grofle im CT 2 von den anderen abgesetzt, da sie
als einzige allein und nicht in einer Doppelnennung steht. Diese Sonder-
stellung einer siebten Grofle von insgesamt sieben ist im Auge zu behalten,
weil uns Auffilligkeiten mit einer ,,besonderen Sieben* in anderen Zusam-
menhdngen der (1Apc)Jac wieder begegnen werden, und mithin dieses
Phianomen nicht zufillig, sondern strukturell bedingt zu sein scheint.

Auftfillig ist an dem oben zitierten Text zudem der Verweis auf ,,diese
Schrift*. Schon in einer vorausgehenden Passage der (1Apc)Jac findet sich
ein dhnlich formulierter Schriftverweis, auch dort ist allerdings nicht expli-
zit gesagt, um welche Schrift es sich handelt.'® An dieser Stelle jedoch
folgt tatsdchlich ein adaptiertes Schriftzitat, nimlich aus Jes 11,2f. LXX.
In Jes 11 geht es um den ,,Spross aus der Wurzel Jesse®, auf dem sich das

“ Hier und im Folgenden iibersetzte ich rnmeyma nicht mit ,,Geist”, sondern mit
,,Geistkraft, um die problematischen deutschen Assoziationen (,,Geist im Sinne von
,.Gespenst“) zu vermeiden. Zudem lasse ich den koptischen Ausdruck eTe neer ne
(etwa: ,,die sind diese*) aus Griinden des deutschen Sprachflusses uniibersetzt.

15 vgl. CT p. 14,18; 15,19, 19,16; 30,13.

10 vgl. CT p. 12,17.19; NHC V p. 26,5.7. — Die Vermutung von W.R. SCHOEDEL,
Scripture and the Seventy-Two Heavens of the First Apokalypse of James, NT 12 (1970),
118-129, 122, dort werde auf Lev 25,8 verwiesen, scheint allerdings wenig plausibel,
vgl. BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos (s. Anm. 1), 178.
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mvedue Beod niederldsst. Dieses mvedpo wird dann durch eine Liste von
sechs Genitivverbindungen niher bestimmt, im nichsten Satz folgt noch
ein siebtes mvedua. Die jesajanische Liste ist in den beiden Versionen der
(1Apc)Jac jeweils in etwas unterschiedlicher Form tibernommen:

Jes 11,2f. CT p. 26,7-10 NHC V p. 39,3-8
Tvedpo codlag OYITHA HCOPIA OyTA [Ncoda]

Kol GUVETEWG oliMTIcaBeE oyflma fitelyneyle
mvedue BovAfic OYIA ncoxif€] oY]Imia nwoxne

kol Loydog o16[olm : Hlfinoysom

mvedua yvuSoe(og [oylmia [nuoyce oYIma [iinoyc

Kol evoéPeLog 21 coolyne] oy[Imia firnwlcic]
()

mvedue GpoBov Beod OYTTIA H20TE olymialnureyor[e:

Die Liste von NHC V,3 ist erginzt,'” aus dem erhaltenen Bestand ist aller-
dings deutlich, dass sie nicht durchgehend mit der in CT 2 identisch war:
So stand an zweiter Stelle vermutlich meye (Denken) und wird die ,,Er-
kenntnis® beim vorletzten mvedpe in NHC V,3 als runwcic bezeichnet;
CT 2 hat hier das (mdogliche) koptische Aquivalent cooyne.'® Beide Lis-
ten weichen an zwei Stellen prinzipiell von der Jesajaversion ab: Sie ver-
meiden die Erwidhnung der ,,Frommigkeit (edoéBere) und tilgen das Geni-
tiv-Objekt 6eod beim siebten mvedpe. Beides ist im Kontext einer ,,gnosti-
schen“! Schrift erwartbar, da es sich bei dem ,,Gott*, dem in Jes 11 Furcht
und Frommigkeit entgegengebracht werden, nicht um den wahren Gott im
»gnostischen™ Sinne handeln kann. Daher ist anzunehmen, dass diese bei-
den Anderungen schon in der griechischen Vorlage der koptischen Ver-
sionen gestanden haben (die drei letzten Substantive wiren dann wohl
vod¢, yvwolg und ¢poPog gewesen). Die iibrigen Abweichungen lassen sich
auch hier wieder als Ubersetzungsvarianten verstehen.? Interessant ist die
Ubertragung der Liste aus dem messianischen Kontext bei Jesaja auf die
,sieben Frauen® als ,,Geistkrifte®“. Sucht man nach einem Anhalt im Jesa-

17 Erginzungen nach W.-P. FUNK, The Significance of the Tchacos Codex for Under-
standing the First Apocalypse of James, in: DeConick (Hg.), The Codex Judas Papers (s.
Anm. 6), 509-533; 513, mit einem mit Hilfe der Parallelversion neu platzierten Fragment
von NHC V.

8 Vgl. CRUM, Dictionary (s. Anm. 8), 370b.

19 Ich verwende die Bezeichnungen ,,gnostisch® und ,,Gnosis“ hier in Ermangelung ei-
nes besseren Terminus fur inhaltlich miteinander verwandte Schriften und im Bewusstsein
der dieser Begriffsbildung inhidrenten Probleme; vgl. zu letzterem etwa K. KING, What is
Gnosticism?, Cambridge, Mass./London 2003 und M.A. WILLIAMS, Rethinking ,,Gnos-
ticism“. An Argument for Dismantling a Dubious Category, Princeton 1999.

2030 sind coxne, son und soTe die erwartbaren Ubersetzungen der griechischen
Begriffe aus Jes 11,2f. Etwas Miihe bereitet nur neye, das eher Aoyiopde, vénpe oder
dudvore wiedergibt als oOvesic — aber auch hier scheint mir noch der Ubersetzungsvor-
gang als Grund der Abweichung denkbar.
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jatext fiir die Applikation auf die Frauen, so fillt auf, dass dort tatséchlich
einige Kapitel zuvor von ,,sieben Frauen“ (emta yuvaikec) die Rede ist —
allerdings in einem vollkommen anderen Zusammenhang (vgl. Jes 4,1).
Zudem geht es im Folgenden in der (1Apc)Jac um ,,Propheten (ripo-
¢ntHe), die nicht ,,ohne diese sieben Geistkrifte (xwpic mecawd Hrma)
gesprochen haben.?! Die ganze Passage macht mithin den Eindruck, als
wiirde hier auf eine eigenartige — und uns nur zum Teil verstdndliche —
Weise Jesaja-Exegese betrieben. Auf jeden Fall aber ist das Jesajabuch
kein abgelehnter Text, sondern wird als eine Art ,vorldufige Offenbarung*
akzeptiert.”? So sagt Jesus im Anschluss an die Bemerkung iiber die Pro-
pheten: ,,Und diese sind die sieben Geistkrifte, die verkiindigt haben iiber
mich durch den Mund der Menschen, in der Art wie sie es vermochten
(stisom), weil ich noch nicht gesprochen hatte mit ganzer Macht (som)“.
Durch die Wiederverwendung der Vokabel som wird hier eine Verbindung
zur Jakobus-Frage hergestellt, in der die Frauen zugleich als macht-los und
macht-habend charakterisiert worden waren.?* Es soll in dieser Passage
wohl insgesamt zum Ausdruck gebracht werden, dass die ,,sieben Frauen*
als Geistkriafte durch den Mund von Propheten vor Jesu Erscheinen tiber
eben diesen gesprochen haben.

Eigenartig ist dabei weniger die Vorstellung, dass weibliche Krifte in
den Propheten gewirkt hitten (vgl. dazu etwa Weish 7,27, wo die Weisheit
u.a. in die Propheten eintritt), als vielmehr die Tatsache, dass Jakobus vor
diesen Ausfithrungen explizit nach den Jiingerinnen Jesu gefragt hatte. Im
Hinblick auf die zeitliche Abfolge der Ereignisse entsteht dadurch eine ge-
wisse Verwirrung, ldsst sich doch historisch kaum behaupten, die Jiinge-
rinnen Jesu seien zu Zeit der Propheten — und damit vor der Zeit, in der

21ygl. CT p. 26,23f,; vgl. NHC V p. 39,23 (fragmentarisch).

22 Vgl. dazu auch FUNK, Significance (s. Anm. 17), 524. — Ahnlich ist auch das Ver-
hiltnis zu ,,der/dieser Schrift* (vgl. CT p. 12,17.19par), wo Jesus konstatiert, dass der, der
in ,,dieser Schrift” gesprochen habe, nur soweit offenbart habe, wic er es verstehen konn-
te. Es geht hier um die Frage, ob es ,,zwolf Hebdomaden* sind und nicht sieben, ,,so wie
wir es in der Schrift haben®. Der Jesajabezug in CT p. 26,7—10par wirft die Frage auf, ob
auch bei der Diskussion um sieben und zwolf mit dem Schriftverweis ein Jesajabezug in-
tendiert sein konnte, auch wenn dieser nicht ganz einfach zu finden ist. Da es in CT p. 12
um die Anzahl feindlicher Michte, hier der Archonten, geht, wire zu iiberlegen, ob sich
um verschiedene Zdhlungen der feindlichen Méchte in Jes (Babel, Assur, Moab, Edom
etc.) handeln konnte, die dann als Reprisentationen der Archonten gedeutet wiren. Eine
Parallele fiir eine solche Deutung findet sich in der Pistis Sophia, Buch I, Kap. 17f., wo
Maria Magdalena in ihrer Deutung der Jesusrede zwei Zitate aus Jes 19 verwendet und
die Archonten mit Agypten gleichsetzt. Auch hier wird konstatiert, die Macht/Kraft (som)
in Jesaja hitte tiber Jesus gesprochen (vgl. C. SCHMIDT/V. MACDERMOT [Hgg.], Pistis
Sophia, NHS 9, Leiden 1978, 26-28).

2BCT p. 26,24-27.2; der Text von NHC V ist hier nicht erhalten.

24 vgl. oben CT p. 25,23-25; NHC V p. 38,21-23.
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Jesus auf der Erde erschien — wirksam gewesen. Diese Schwierigkeit ver-
ringert sich allerdings mit der Annahme, dass die ,,Weiblichkeit™ ein pri-
existentes Dasein hat und sich in verschiedenen Epochen in unterschiedli-
cher Form manifestiert, wobei die Jiingerinnen Jesu eine Art paradigmati-
sche Auftrittsform der Weiblichkeit repréisentieren.

Die Verbindung von Jiingerinnen und mvedue ist im Kontext einer
»gnostischen™ Schrift nicht ungewoéhnlich. Es gibt mehrere Beispiele in
Texten aus einem &dhnlichen oder verwandten geistigen Milieu, in denen
Frauen — besonders Maria Magdalena — mvedpa sind oder werden. Am En-
de des EvThom sagt Jesus zu Petrus, er wiirde Maria Magdalena (Mapioam)
fiihren ,,auf dass ich sie minnlich mache, damit auch sie ein lebendiges,
euch gleichendes, ménnliches mvedpo wird“ (EvThom 114). Da das ,,midnn-
lich machen* nach Aufweis des direkt anschlieBenden Textes eine Option
fir jede Frau ist, konnen demnach alle Frauen ,,minnliches mvedua® wer-
den und somit ins Himmelreich eingehen.”® Was fiir Maria und andere
Frauen am Ende des EvThom als Perspektive aufgezeigt wird — der ,,geisti-
ge* Zustand — ist in anderen Schriften schon vollzogen: In der gnostischen
Schrift Pistis Sophia ist die Materie (An) das feindliche Prinzip, dagegen
sind mvedpa und vode positive und geschlechtsunabhiangige GréBen: Maria
Magdalena (Mapia THaraaannn) als hervorragende Jiingerin hat die Bin-
dungen der Materie iiberwunden und kann auf Jesu Fragen die richtigen
Antworten geben, denn sie war ,géinzlich reines mvedpo™ (M THPC
nonkpinec) geworden. Jesus bezeichnet sie in seinem Lob als eine rein
pneumatische (MueyMaTIKH T2IAKpINEC).?® In einem manichdischen
Psalm schlieB8lich ist die Parallele zu den oben genannten mvedpo-Formu-
lierungen noch weitreichender, wenn es in einer Aufzihlung von Jiingern
und Jingerinnen Jesu heil3t: ,,Er erwdhlte Marihamme, die Geistkraft der
Weisheit* (aqecwTil HMapi2anmn rmma fircodia).”’ Aufgrund der bisher

25 Zu dieser Interpretation vgl. ausfiihrlicher: PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 169-178;
J. HARTENSTEIN/S. PETERSEN, Das Evangelium nach Thomas. Frithchristliche Uberliefe-
rungen von Jiingerinnen Jesu oder: Maria Magdalena wird ménnlich, in: L. Schottroff/
M.-Th. Wacker (Hgg.), Kompendium feministische Bibelauslegung, Giitersloh 1998,
768777, 773-776. Zum Thema minnlich/weiblich s.u. Abschnitt 5: , Die Rolle der
Weiblichkeit®.

26 Buch II, Kap. 87; SCHMIDT/MACDERMOT (Hgg.), Pistis Sophia (s. Anm. 23), 199f.
Vgl. auch Buch III, Kap. 118 und 120 (SCHMIDT/MACDERMOT, a.a.0., 303 bzw. 307). —
Eine Verbindung zwischen Maria Magdalena und Sophia gibt es auch in EvPhil 55b; vgl.
dazu PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 145-151.

27S. RICHTER (Hg.), The Manichaean Coptic Papyri in the Chester Beatty Library,
Psalm Book II,2: Die Herakleides-Psalmen, Corpus Fontium Manichaeorum Series Cop-
tica 1, Turnhout 1998, 78; vgl. auch die dltere Textausgabe: C.R.C. ALLBERRY (Hg.), A
Manichaean Psalm-Book. Part II, Manichaean Manuscripts in the Chester Beatty Col-
lection. Bd. II, Stuttgart 1938, 194,19.
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genannten Parallelen ldsst sich auch in (1Apc)Jac das Auftreten Maria
Magdalenas erwarten. In der Tat werden im Dialog zwischen Jesus und
Jakobus mehrere Frauennamen genannt; dabei gibt es allerdings textliche
Schwierigkeiten, die in besonderer Weise Maria Magdalena betreffen.

3. Frauennamen

Im Dialog iiber die Jiingerinnen Jesu sind an zwei Stellen in CT 2 jeweils
drei Frauennamen erwéhnt. Damit erfahren wir die Namen von sechs Jin-
gerinnen; zuvor war jedoch durchgehend von sieben Frauen bzw. Geist-
kriften die Rede. Nun ist eine Gruppe von sieben Frauen als Jiingerinnen
Jesu nicht nur aus der (1Apc)Jac bekannt, sondern kommt auch in der SJC
vor,”® in der Maria Magdalena dann allerdings als einzige namentlich auf-
tritt. Dies konnte heillen, dass die Zahl sieben auch in der (1Apc)Jac ledig-
lich symbolischen Charakter hat, andererseits sind in dieser Schrift so viele
Frauen namentlich genannt, wie sonst in keinem anderen bekannten ,,gnosti-
schen* Dialog;* und es ist auch nicht sicher, ob es tatsichlich in beiden
Fassungen nur sechs Namen waren. Die letzte Frage hdangt mit einer Text-
liicke in NHC V,3 zusammen, fiir die unterschiedliche Lakunenfiillungen
diskutiert werden.

3.1. Salome, Maria, Arsinoe — und eine vierte Frau?

Die erste der beiden Frauenlisten enthilt in der CT-Fassung drei Frauen-
namen, die bislang am meisten verbreitete Ergédnzung geht aber fiir den
Text aus NHC V,3 von vier Frauennamen in der Liste aus:

CT p. 27,2627 NHC V p. 40,25-26

26 CAAWMMH MH MAPIOAMMHIN 25[..... 1 CXXOMH M MapPIat
27 ayw apcmion (...) 26 [Mil Map@a Mil Spclinon

26 Salome und Marihamme 25 [..... ] Salome und Mariam
27 und Arsinoe (...) 26 [und Martha und] Arsinoe

Die Ergidnzung des Namens Martha*® in der Frauenliste aus NHC V,3 be-
ruht auf einer Analogie zu zwei manichdischen Herakleides-Psalmen aus

28 Vgl. SIC, BG p. 78,13—15par; dazu PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 243-245.

2 In der Pistis Sophia sind es immerhin vier, die hier aber nicht als separate Gruppe
neben den ,,Zwolf* auftreten; die Zwolfergruppe besteht also in dieser Schrift aus acht
Mainnern und vier Frauen.

3080 erginzen u.a. die Textausgaben von BOHLIG/LABIB, SCHOEDEL und VEILLEUX
(alle s. Anm. 1), sowie B.W. Y00, Die erste Apokalypse des Jakobus (Nag-Hammadi-
Codex V,3), unverdffentlichte Dissertation Berlin 1998, 98. BRANKAER/BETHGE, Codex
Tchacos (s. Anm. 1), 122, ergidnzen eine ,,andere Maria®“ (KkeMapiaM), was mich aller-
dings wegen der unten ausgefiihrten Probleme mit den Namensformen nicht iberzeugen
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dem spéten dritten Jahrhundert mit Aufzdahlungen von Jiingerinnen Jesu. In
einem davon heif3t es:

19 Er erwidhlte Marihamme (Mapioammn), die Geistkraft der Weisheit.
Er gab Martha (Mmapea) das Leben, den Atem der Unterscheidung.
21 Er berief Salome (caxwmnn), die Gnade des Friedens.
Er rief Arsenoe (apcenion), er gab sie der Krone der Wahrheit.’!

In dem direkt vorangehenden Psalm werden bedeutende Personen von Je-
sus bis zu Mani aufgezdhlt, innerhalb dieser Liste folgen die Namen Mari-
ham (mapioama), Martha (die hier als Marihams Schwester bezeichnet
wird), Salome und Arsenoe aufeinander.?

Die neu ver6ffentlichte Fassung der Liste in CT p. 27,26-27 bestétigt
nun die ohnehin bisher durchgehend angenommene Erginzung zu ,,Arsi-
noe“ fiir NHC V,3, nicht aber die Lakunenfiillung mit ,,Martha“. Es gibt
zwei Moglichkeiten, mit diesem Befund umzugehen: Entweder man bleibt
mit den manichdischen Psalmen bei der Ergdnzung von ,,Martha* — was
dann bedeuten wiirde, dass die Anzahl der Frauennamen in NHC V,3 tat-
sdchlich insgesamt sieben war, und dort ein Name vermutlich eben deshalb
ergénzt worden wire, um die erwartete Zahl sieben zu erreichen. Plausibler
jedoch scheint mir inzwischen eine andere Moglichkeit, die auch schon vor
der Verdffentlichung der Fassung aus CT 2 vorgeschlagen wurde:* In der
Liicke in NHC V p. 40,26 konnte ,,Magdalena* als Beiname der ,,Maria® in
p- 40,25 gestanden haben. Mit dieser Ergdnzung 16sen sich gleich mehrere
Probleme: Erstens ist die Lakunenfiillung mit ,,Martha“ etwas zu kurz,
zweitens wiirde die Erginzung von ,Magdalena® eine Ubereinstimmung

kann. MARJANEN, The Seven Women Disciples (s. Anm. 6), 540545, tendiert jedoch da-
zu, diese Ergdnzung zu tibernehmen.

SURICHTER (Hg.), Manichaean Coptic Papyri (s. Anm. 27), 78; ALLBERRY (Hg.), Ma-
nichean Psalm-Book (s. Anm. 27), 194,19-22. — Zur Diskussion der Frauenlisten dieser
Psalmen vgl. S. RICHTER, Exegetisch-literarkritische Untersuchungen von Herakleides-
psalmen des koptisch-manichdischen Psalmenbuches, Arbeiten zum spitantiken und kop-
tischen Agypten 5, Altenberge 1994, 211-214.

32 RICHTER, Manichaean Coptic Papyri (s. Anm. 27), 70; ALLBERRY (Hg.), Psalm-
Book (s. Anm. 27), 192,21-24. — Hinzuweisen ist noch auf zwei weitere Listen von Frau-
ennamen im Kontext manichdischer Texte: Im Turfanfragment M 18 werden in einer ers-
ten Namensreihe Maria, Salome und (eine weitere) Maria genannt, in einer zweiten Reihe
sind es Maria, Salome und Arsinoe, vgl. SCHNEEMELCHER (Hg.), Neutestamentliche Apo-
kryphen 1 (s. Anm. 2), 321; Martha fehlt also in beiden Listen.

33 So die Erginzung in I. SCHLETTERER/U.-K. PLISCH, Die erste Jakobusapokalypse,
in: H.-M. Schenke/H.-G. Bethge/U.U. Kaiser (Hgg.), Nag Hammadi Deutsch, 2. Band:
NHC V,2-XIIL,1, BG 1 und 4, Koptisch-Gnostische Schriften III, GCS NF 12, Berlin/
New York 2003, 407-418 (417).

3% Darauf weist U.-K. Plisch hin: ebd. 417, Anm. 36. Die Zeilen in der Umgebung ha-
ben zumeist 18 oder 19 Buchstaben, mit Mn mapea M kommt man nur auf 16 Buchsta-
ben; mit THarAaannn M dagegen auf 19.
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der Liste (wenn auch bei abweichender Namensform) mit dem Text von
CT 2 herstellen, und drittens schlieBlich behebt diese Ergédnzung eine sonst
bestehende Unklarheit hinsichtlich der Namensformen und der Identifika-
tion der verschiedenen Marien.

Maria Magdalena wird ndmlich in den dltesten erhaltenen ,,gnostischen*
Schriften ohne Beinamen und mit der Namensform MapioaM, MaPI2aMMH
(vgl. EvThom, EvMar, Dial und SJC) oder popiapun (griech. Fragmente
des EvMar) bezeichnet. In einigen weiteren, etwas spéter zu datierenden
Schriften steht der Name mapia mit dem Beinamen maraaxnnn (vgl.
EvPhil, Pistis Sophia). Die Namensform mapia ohne Beinamen steht dage-
gen iiblicherweise fiir Maria, die Mutter Jesu, die im Kontext dann noch
als ,,Mutter oder als ,,JJungfrau® identifiziert wird (EvPhil, Pistis Sophia).*
Frithestens in Schriften des dritten Jahrhunderts beginnt dann zusétzlich
die Identifikation von Maria Magdalena mit Maria von Bethanien, die sich
in der Bezeichnung Marthas als Schwester einer Maria, mit der auch Mag-
dalena gemeint sein kann, manifestiert (so z.B. in einem der oben erwihn-
ten manichdischen Psalmen). Beide Marien sind zwar in den kanonisierten
Evangelien zwei verschiedene Gestalten,*® sie wurden aber im Laufe der
Rezeptionsgeschichte miteinander (und mit der salbenden ,,Stinderin® aus
Lk 7,36-50) verschmolzen. Dieser Verschmelzungsprozess, der Maria
Magdalena schlieBlich den zweifelhaften Ruf einer reuigen Prostituierten
einbrachte, setzt bei den Kirchenvitern allerdings erst mit dem 4. Jh. ein
und verbreitet sich sogar erst ab dem 6. Jh. eindeutiger.’” Mit der mapiam
aus der NHC V-Version der (1Apc)Jac kann also wegen der fehlenden Be-
nennung als ebensolche nicht die Mutter Jesu gemeint sein, und fiir eine
Identifikation der beiden anderen Marien diirfte die (1Apc)Jac zu frith ent-
standen sein.*® Bei einer Ergéinzung von ,,Martha“ wire somit Maria von
Bethanien gemeint, und Maria Magdalena wiirde in der (1Apc)Jac fehlen.
Dies wiederum ist ausgesprochen unwahrscheinlich, da Maria Magdalena
eindeutig die wichtigste Jiingerin Jesu in den ,,gnostischen® Schriften ist:

35 Zu den Namensformen vgl. auch PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 94.251f; A. MAR-
JANEN, The Woman Jesus Loved. Mary Magdalene in the Nag Hammadi Library and
Related Documents, NHMS 40, Leiden/New York/Kéln 1996, 63f.

36 Vgl. zu Maria Magdalena Mk 14,40f.47parr; 16,1-8parr; Lk 8,1-3; Joh 20,1-18 so-
wie zu Maria und Martha Lk 10,38-42; Joh 11,1-46; 12,1-8.

37 7Zu den komplexen Fragen der Gleichsetzung der verschiedenen Frauengestalten
vgl. U. HOLZMEISTER, Die Magdalenenfrage in der kirchlichen Uberlieferung, in: ZKTh
46, 1922, 402-422.556-584.

3 In der Sekundirliteratur ist meist (wegen der Ahnlichkeiten zum valentinianischen
System) lediglich von einer Entstehungszeit ab dem Ende des 2. Jahrhunderts die Rede.
Im Verhiltnis zur Pistis Sophia und den manichdischen Psalmen scheint mir jedoch eine
Entstehungszeit (spdtestens) im frithen 3. Jahrhundert plausibler als eine gegen Ende die-
ses Jahrhunderts.
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Wo eine Liste mit Frauennamen zu finden ist, findet sich immer auch
Maria Magdalena.*

Als Konsequenz aus diesen Uberlegungen lisst sich festhalten, dass Ei-
niges flir eine Ergénzung von ,,Magdalena“ in der Liicke der Frauenliste von
NHC V,3 spricht. Wir hdtten damit einen weiteren Fall, wo die Differen-
zen zwischen CT 2 und NHC V,3 auf eine abweichende Ubersetzungspra-
xis zuriickzufithren wiren: In der griechischen Vorlage kénnte popiapun
gestanden haben (moglicherweise im Akkusativ?), was dann von CT 2 als
Mapi2aMmin iibernommen und von NHC V.3 in die alternative Namens-
form mapiam THMAarAaannn transformiert worden wire. Dabei wire die
Fassung von CT 2 aufgrund der oben genannten Analogien bei den Na-
mensformen eher etwas frither zu datieren als die von NHC V,3.

Die erste Frauenliste der (1 Apc)Jac enthielt also wohl in beiden Schrif-
ten drei Namen in der Reihenfolge: Salome, Maria (Magdalena), Arsinoe.
Diese Reihenfolge der Namen ist singuldr, da in ,,gnostischen® Schriften
Maria Magdalena als wichtigste Jiingerin gilt: Wo Maria Magdalena und
Salome gemeinsam auftreten, wie in der Pistis Sophia, wird die Uberlegen-
heit Marias deutlich herausgestellt. In den Namenslisten ,,gnostischer*
oder gnostisch beeinflusster Texte steht (wie auch in Mk 15,40; 16,1 und
im Diatessaron) Maria Magdalena normalerweise vor Salome.*® Das Er-
staunen iiber die fithrende Rolle der Jiingerin Salome*' in der ersten Na-
mensliste relativiert sich allerdings angesichts des ersten Namens der
zweiten Liste, der noch weniger zu erwarten war.

3.2. Sapphira, Susanna und Johanna

Fiir eine Passage gegen Ende des Dialogs tiber die Frauen lieB sich schon
anhand des fragmentarischen Textes von NHC V,3 vermuten, dass noch
(mindestens) ein weiterer Frauenname genannt war: In NHC V p. 42,4 sind
am Ende der Zeile die drei Buchstaben imia zu lesen. Die Vermutung, dass

% Hier hat sich die Sachlage durch das Bekanntwerden von CT gedndert, da jetzt
deutlich ist, dass Maria Magdalena auch nicht an anderer Stelle, so etwa in der zweiten
Frauenliste, genannt war. Insofern sind auch meine eigenen Uberlegungen zur Liicken-
erginzung (vgl. PETERSEN, Werke [s. Anm. 4], 249f.) teilweise iiberholt.

40 Maria von Bethanien steht dagegen hinter ihr; vgl. z.B. die koptischen Bartholo-
maustexte mit der Reihenfolge Maria Magdalena, Maria, die Mutter des Jakobus, Sa-
lome, Maria und Martha etc. in: E.A.W. BUDGE (Hg.), Coptic Apocrypha in the Dialect
of Upper Egypt, London 1913, 187.291.

41 Djese Salome ist nicht zu verwechseln mit der Tochter der Herodias, deren Tanz
nach Mk 6,17-28; Mt 14,3—11 zum Ende Johannes des T#ufers beitrigt und deren Name
nicht aus dem NT, sondern durch Josephus bekannt ist, vgl. S. PETERSEN, Salome. Die
Tochter der Herodias tanzt und bekommt einen Namen, in: M. Keuchen/M. Lenz/M.
Leutzsch u.a. (Hgg.), Tanz und Religion. Theologische Perspektiven, Frankfurt a.M.
2008, 49-79.
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sich hier der Name Johanna oder Susanna verbergen konnte,*? hat der Text
von CT 2 nun bestétigt — wobei die Vermutung insofern tibertroffen wor-
den ist, als sowohl Susanna als auch Johanna erwihnt werden. Beide
Frauen werden in den Jungerinnenlisten des Lk genannt (vgl. Lk §,3;
24,10),* ihr Vorkommen in der (1Apc)Jac kann also kaum iiberraschen.
Anders steht es mit dem ersten Namen. Die relevante (Schluss-)Passage
des Dialogs iiber die Jiingerinnen lautet folgendermalen:*

CT p. 29,4-6

[nalel ne npan MlTyounte [Dies] sind die Namen [der] drei:
[clanrupa Ml cOyCaNNA MiT Sappira und Susanna und
[JWANNA : €EIC 2HTE AEISWATT Johanna. Siehe, ich habe dir

HAK €EROA THKA NIM jede Sache enthiillt.

Durch die Wiedergabe des originalen Zeilenumbruchs sind die Beschédi-
gungen des Papyrus am Beginn der drei ersten Zeilen erkennbar. Trotz die-
ser Beschidigungen diirfte der erste Name canrupa, griechisch Sandipe,
gelautet haben.* Dies ist schon deshalb iiberraschend, weil dieser Name
sonst nirgendwo in ,,gnostischen* oder manichéischen Schriften auftaucht.
Vor allem aber legt das einzige neutestamentliche Vorkommen dieses Na-
mens in Act 5,1-11 nicht nahe, Zamdipa in einer Liste von Jiingerinnen
oder Anhdngerinnen Jesu anzutreffen. In Act 5 wird ndmlich erzihlt, dass
Ananias und Sapphira Land verkauften, und das Geld nur teilweise ,,den
Aposteln zu Fuflen” legten. Diese Unterschlagung und die damit verbunde-
ne Liige kostet beide nacheinander das Leben. Ananias und Sapphira die-
nen als paradigmatische Negativ-Figuren im Kontext der idealen Darstel-
lung frithchristlicher Giitergemeinschaft, so wie Josef Barnabas zuvor als
paradigmatische Positiv-Figur fungiert, da er das gesamte Geld aus seinem
Ackerverkauf ,,den Aposteln zu FiiBen* legt (vgl. Act 4,36f). Angesichts
ihres negativen neutestamentlichen Images ist das Auftreten Sapphiras in
der zweiten Jungerinnenliste der (1Apc)Jac hochst ungewohnlich. Zwei Er-
klarungsmodelle daftir scheinen mir denkbar: Die eine Mdoglichkeit wire,

42'Vgl. PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 253f.

43 Auch die koptischen Bartholomiustexte belegen das gemeinsame Vorkommen von
Maria Magdalena und Salome mit Johanna oder Susanna im Kontext der Passionsiiber-
lieferung, vgl. BUDGE (Hg.), Coptic Apocrypha (s. Anm. 40), 10.187.219; dazu PETER-
SEN, Werke (s. Anm. 4), 253f.

4 Text, Erginzungen und Ubersetzung entsprechen BRANKAER/BETHGE, Codex
Tchacos (s. Anm. 1), 124f. Bei KASSER/WURST (Hgg.), Gospel of Judas (s. Anm. 1), 159,
ist der koptische Text ebenfalls identisch.

45 Nach B. HANSEN/F. DORNSEIFF, Riickliufiges Worterbuch der griechischen Eigen-
namen, Berlin 1957, 39, ist unter den mit -1pe endenden Eigennamen Xandipa der einzi-
ge mit einem T oder ¢ vor der genannten Endung. Auch unter den Eigennamen auf -eLpa
oder -npa (als moglicher Varianten aufgrund von Itazismus) sind keine Alternativen mit 7
oder ¢ aufgefiihrt.
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dass die Sapphira aus der Liste nicht mit Act 5 in Verbindung steht. Auch
der Name Arsinoe aus der ersten Frauenliste ist nicht aus dem Neuen
Testament entlehnt — im Gegensatz zu Sapphira begegnet uns Arsinoe al-
lerdings in spiteren Jiingerinnenlisten wieder;* der Name Sapphira konnte
gerade wegen der Namensgleichheit mit der Frau aus Act 5 nicht weiter in
Jungerinnenlisten tradiert worden sein.

Eine zweite Deutungsmdoglichkeit besteht darin, dass bei Sapphira doch
Act 5 zu assoziieren ist, worauf die Tatsache einen Hinweis gibt, dass auch
die beiden anderen Frauen dieser Liste, Susanna und Johanna, aus dem
»Sondergut™ einer lukanischen Schrift stammen. Die positive Aufnahme
eines negativ geprigten Frauennamens hielle, dass wir hier eine Anti-Lek-
tlire von Act 5 vorliegen haben, in der die Apostel bzw. Zwolf eben gerade
keine Identifikationsfiguren sind, sondern an einem Mangel an Erkenntnis
leiden und belehrt werden missen. Act 5 wire in einer solchen Lektire ei-
ne Erzédhlung vom Unverstdndnis der Apostel/Zwolf, Sapphira demgegen-
iiber eine zu Unrecht verfolgte und getdtete Frau. Eine derart polemische
Anti-Lektiire von Act 5 ist m.E. deshalb denkbar, weil die Lesenden vorge-
warnt wurden. Kurz vor der zweiten Frauenliste sagt Jakobus ndmlich:
,»,Rabbi, sind diese drei also zu Grunde gegangen? Haben sie nicht gelitten?
Und fiirwahr, sie waren wiirdig.*” Und sie wurden von [Menschen] verfolgt
und man erzdhlt iiber sie (Sachen), die nicht (wahr) sind“.*® Eine der un-
wahren Erzdhlungen, auf die hier ein unausgefiihrter Verweis vorliegt, wé-
re somit eben Act 5,1-11. Im Gegensatz zu der (zumindest teilweise) zu-
stimmenden Jesajarezeption ldge bei einer solchen Interpretation ein Um-
gang mit einer neutestamentlichen Textpassage vor, in der die Wertungen
des Bezugstextes vollstindig verkehrt werden. Ich halte eine solche Lektii-
re im Kontext der (1Apc)Jac — und auch des CT insgesamt, in dem ja auf
die (1Apc)Jac das EvJud folgt, — zumindest fiir erwdgenswert.*

4 Neben den beiden oben genannten Vorkommen in manichiischen Psalmen gibt es
noch eine Erwidhnung in einem manichdischen Turfan-Fragment (M 18) und eine Frau
dieses Namens in einer Version der Thomasakten, vgl. PETERSEN, Werke (s. Anm. 4),
258-260.

47 Sie ,,waren wiirdig® (finwa) in p. 28,23 interpretiere ich hier als Qualifizierung der
Frauen im Sinne des zuvor p. 28,1f. bei der anderen Frauenliste gebrauchten Ausdrucks:
Sie ,,waren wiirdig des Seienden” (finwa fineTwoort).

8 CT p. 28,21-26; Ergiinzungen und Ubersetzung nach BRANKAER/BETHGE, Codex
Tchacos (s. Anm. 1), 124f. Anders (und m.E. weniger iiberzeugend im Hinblick auf den
Gesamtzusammenhang und die Rolle der Frauen) iibersetzen KASSER/WURST (Hgg.),
Gospel of Judas (s. Anm. 1), 157: ,Rabbi, the three, then, have perished and have not
suffered, if in fact they deserved (it) and have been persecuted by others and have been
told things that do not exist?*.

* Eine Bestitigung, dass eine Anti-Lektiire von Act 5 auch im antiken Kontext denk-
bar war, bieten die bei Macarius Magnes tiberlieferten christentumskritischen Ausfithrun-
gen eines paganen Philosophen, vgl. A. HARNACK, Kritik des Neuen Testaments von ei-
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4. Zahlenspekulationen

In der CT-Fassung von (1Apc)Jac sind die Namen von sechs Jiingerinnen
genannt, nach dem oben Ausgefiihrten diirfte dies in der Fassung aus
NHC V ebenfalls der Fall gewesen sein. Diese Zahl ist nicht kongruent mit
der Frage des Jakobus am Beginn des Dialogs, in der es um sieben Frauen
als Jingerinnen geht. Zudem hatte ich oben angemerkt, dass auch bei der
Liste der sieben ,,Geistkrifte* das siebte mvedpo von den anderen abgesetzt
wird. Noch in einem weiteren Fall gibt es Unstimmigkeiten im Hinblick
auf eine siebte Grofe: In der ersten Passage der (1Apc)Jac iiber die Kos-
mologie geht es um die Zahl der feindlichen Méachte. Dabei sagt Jesus, je-
der der zwolf Archonten sei mit einer ,,Hebdomas®, also Siebenheit, ver-
bunden. Daraus schlie3t Jakobus auf die Zahl 72, die dann von Jesus besti-
tigt und auf ,,geringe® oder ,kleine* Himmel bezogen wird.* In einem sei-
ner Aufsitze zur (1Apc)Jac setzt sich William R. Schoedel mit diesen Zah-
len auseinander: ,,Unfortunatly twelve times seven makes 84 — not 72. If
one may assume that the number 72 is thought of as emerging from the
sort of information provided by the Lord in the passage before us, and not
simply from tradition, the question arises: How, then, did James arrive at
the number 72 from the view that there are twelve Hebdomads?**! Schoe-
del interpretiert die Zahl 72 als 6 x 12 und vermutet in der Konsequenz,
dass bei der Zahl der Himmel ein siebter, oberer Himmel von den sechs
unteren abgesetzt werden soll.> Die von ihm angefiihrten Analogien kon-
nen nicht durchgehend iiberzeugen,* festzuhalten bleibt aber, dass anschei-

nem griechischen Philosophen des 3. Jahrhunderts (die im Apokriticus des Marcarius
Magnes enthaltene Streitschrift), TU 37,4, Leipzig 1911, 55: ,,Dieser Petrus ist nachweis-
bar auch sonst der Ungerechtigkeit schuldig gewesen. Denn einen Mann namens Ananias
und mit ihm sein Weib, genannt Sapphira, t6tete er, weil sie nicht die ganze Kaufsumme
ihres Grundstiicks niedergelegt, sondern sich ein weniges davon zu ihrem eigenen not-
wendigsten Bedarf genommen hatten, also ganz unschuldig waren. Denn was fiir ein Un-
recht hatten sie begangen, wenn sie nicht ihr gesamtes Vermdgen darbringen wollten?*
0vgl. CT p. 12,8-13,9; NHC V p. 25,24-26,20.

51 SCHOEDEL, Scripture (s. Anm. 16), 123. Zur Struktur des himmlischen Bereichs
und den astrologischen Vorstellungen vgl. auch F. TRAMMEL, The God of Jerusalem as
the Pole Dragon: The Conceptual Background of the Cosmic Axis in James, in: De-
Conick (Hg.), Codex Judas Papers (s. Anm. 6), 337-349.

52Vgl. ebd., 123-127. — FUNK, Significance (s. Anm. 17), 527-532, weist im Kontext
seiner Interpretation der Zahlen darauf hin, dass nach CT p. 23,1-2 auch NHC V p. 36,2—
4 neben den zwolf Jingern die Zahl 72 zu erginzen ist, die er auf die Aussendung in
Lk 10,1 bezieht. Das 12/72-Schema gilt also sowohl in der Sphére der Archonten als
auch bei den Jiingergestalten.

33 Vgl. die Diskussion von Schoedels Thesen bei BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos
(s. Anm. 1), 181f. Zumindest aber belegt die Hierarchisierung der Himmel, die in CT
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nend wiederum eine siebte Grofe in einer Siebengruppe von den anderen
sechs abgesetzt wird, gleichsam einer anderen Sphéire zugehorig erscheint.
Sollte ein solches Ordnungsmuster tatsdchlich strukturell im Text voraus-
gesetzt sein, so lassen sich daraus auch Uberlegungen fiir die Frauenliste
ableiten: Die Zahl der sieben Frauen wiirde dann nicht auf einem Fehler,
etwa durch Ausfall eines Frauennamens in CT 2,** beruhen, sondern die
Diskrepanz wire beabsichtigt: Die sechs genannten Jiingerinnen fungieren
nach dem oben Ausgefithrten als irdische Reprisentationsfiguren der
Weiblichkeit — und es fragt sich mithin, wo im Text sich ein siebter Name
einer (vermutlich auf einer anderen Ebene befindlichen) weiblichen Grof3e
verbergen konnte. Es gibt nun tatsdchlich eine weitere ,,Frau” in den kos-
mologischen Ausfithrungen der (1Apc)Jac, ndmlich (Sophia) Achamoth,
die an der Schopfung beteiligt ist und auch — wie die Jiingerinnen — expli-
zit als ,,Frau“ (comme) bezeichnet wird.® Nach valentinianischem Muster
ist die Sophia dabei eine zweifache: Die ,,unbefleckte* Sophia ist die Mut-
ter der Sophia Achamoth, die fiir die Entstehung der feindlichen Krifte
verantwortlich ist.

Noch in einem anderen Zusammenhang werden in (1Apc)Jac ,,himmli-
sche® und irdische Wesenheiten iiber eine Zahlenspekulation miteinander
verbunden: So sagt Jesus zu Jakobus (im Kontext der Ausfithrungen tiber
die beiden Sophien) er hitte ihm alles enthiillt, darunter auch den Typos
der zwolf Jinger (Tynoc AnMnTcusoyc fMaenTne).’ Dies kann sich
im Kontext der (1Apc)Jac nur auf die Rede von den Zwolf im Hinblick auf
die Archonten beziehen;*’ die Jiinger sind iiber die Zahl zw6lf und die ,,Ty-
pologie also mit den Archonten verbunden,’® was nicht unwesentlich zu
ihrer insgesamt negativen Charakterisierung beitragt.

Mehrfach zeigt sich also in (1Apc)Jac, dass himmlische und irdische Wirk-
lichkeiten nicht voneinander trennbar sind: Personen, die uns aus neutesta-
mentlichen Texten als ,,normale” menschliche Wesen bekannt sind, werden
in der (1Apc)Jac in einen Zusammenhang mit kosmologischen Vorgidngen
gestellt. Zwolfer- und Siebener/Sechsergruppen finden sich auf verschiede-

deutlicher ist als in NHC V, dass Schoedels Uberlegungen auch im Hinblick auf die neue
Version anschlussfihig sind.

34 Dies erwiigen BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos (s. Anm. 1), 243.

53 Vgl. CT p. 21,27; 22,9; 23,3; NHC V p. 35,12f.

S0 CT p. 22,26-23,2; vgl. NHC V p. 36,2-3.

ST Vgl. CT p. 12,10-11; NHC V p. 25,25-26 (mit Erginzungen).

38 Diese Verbindung stellt auch schon Ph. PERKINS, The Gnostic Dialogue. The Early
Christian Church and the Crisis of Gnosticism, Theological Inquiries: Studies in Con-
temporary Biblical and Theological Problems, New York/Ramsay/Toronto 1980, 143f.,
im Hinblick auf die NHC V-Fassung her; skeptisch dazu W.R. SCHOEDEL, A Gnostic
Interpretation of the Fall of Jerusalem. The First Apokalypse of James, NT 32 (1991),
153—178 (168), der dann auch insgesamt die zwdlf Jiinger positiver sieht.
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nen Ebenen des Kosmos, wie die (1Apc)Jac ihn sicht, und diese Ebenen
stehen miteinander in Verbindung. Solche grenziiberschreitenden Verbin-
dungen gibt es auch zwischen den Jiingerinnen und der kosmologischen
Rolle der ,,Weiblichkeit“, auf die deshalb noch einzugehen ist.

5. Die Rolle der Weiblichkeit

Ansetzen mochte ich hier noch einmal bei der ersten Frauenliste (begin-
nend mit Salome), deren Kontext in NHC V,3 nur schlecht erhalten ist. Die
Parallelversion in CT 2 bestétigt jetzt die Vermutung, dass im Anschluss
an die oben diskutierte Namensliste an dieser Stelle keine weiteren Frauen-
namen genannt waren.”” Die Frauen werden vielmehr in der Fortsetzung
der Aussage Jesu als wahre ,,Gnostikerinnen® qualifiziert, da Jesus fest-
stellt, er werde sie fiir Jakobus zusammenbringen, ,,weil sie des Seienden
wiirdig sind* (e[ylinya finetwoorn, CT p. 28,1-2). Der ,,Seiende ist
hier eine Bezeichnung des wahren Gottes, die schon zu Beginn der
(lApc)Jac verwendet wird. Als Begriindung fiir das Wiirdig-Sein der
Frauen folgt die Feststellung Jesu: ,,Denn sie wurden auch niichtern, und
sie wurden befreit von der Blindheit in ihrem Herzen. Und sie haben mich
erkannt, nimlich was ich bin“.®* Die genannten Jiingerinnen waren zuerst
im Hinblick auf ihre Erkenntnis in einem defizitdren Zustand: Blindheit und
Trunkenheit sind Metaphern fiir ein Mangel an Verstdndnis; das Herz ist
nach antikem Korperkonzept der Sitz auch des Denkens. Dieser defizitére
Zustand ist nun aber aufgehoben, die Frauen sind zur wahren Erkenntnis
Jesu gekommen und des Seienden wiirdig geworden. Diese Zustandsidnde-
rung der Frauen steht in der (1Apc)Jac in Verbindung mit einer kosmologi-
schen Zustandsinderung der Weiblichkeit. Um dies zu verstehen, ist es no-
tig, noch einmal beim Beginn des Textes anzusetzen.

% Diese Annahme beruht u.a. auf dem erhaltenen Buchstabenrest TR (ohne durchge-
henden Supralinearstrich) am Ende von p. 40,27, der nicht Bestandteil eines Frauenna-
mens gewesen sein kann, vgl. dazu PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 249. Leider ldsst sich
dieser Buchstabenrest auch nicht mit dem Text von CT in Ubereinstimmung bringen; bei-
de Versionen miissen hier also unterschiedlich gelautet haben. Auch vor der Frauenliste
scheint es Unterschiede beider Fassungen gegeben zu haben, allerdings bestétigt die Ver-
sion von CT, dass am Zeilenanfang von NHC V p. 40,25 wohl kaum ein Zahlwort gestan-
den haben wird, wie noch BOHLIG/LABIB, SCHOEDEL und VEILLEUX in ihren Textausga-
ben (alle s. Anm. 1) annehmen. Eine andere Erginzung, nimlich waxe, vertreten — noch
vor der Veréffentlichung von CT — MARJANEN, The Seven Woman Disciples (s. Anm. 35),
134; Yoo, Erste Apokalypse des Jacobus, (s. Anm. 30), 58. So auch neuerdings BRAN-
KAER/BETHGE, Codex Tchacos (s. Anm. 1), 122.

0 CT p. 28,2-5; Ergiinzungen und Ubersetzung nach BRANKAER/BETHGE, a.a.0., 122f.
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Zu Beginn des Dialoges belehrt Jesus Jakobus tiber ,,den Seienden® (net-
woort), der unbenennbar ist und aus dem Jesus stammt. Dann folgt die Be-
antwortung einer Frage, die Jakobus zuvor gar nicht gestellt hatte:

CT p. 10,19-27

NHC V p. 24,26-31

enelat [alkpline eTke TMNTCIME :

cwT[H]
THMNTCIME NECWOOIT [NE]
AAAX NECWHOOIT Al Me XTI HYOPTT

ACTAMIO NAC Ti2NS[OM] MiT 2TINOYTE :

rnetwolort] se e(woort Xil Hyoplri]
TMITCIME 20WC CWHYOOTT HEN
AAAN X NWOPTT Al

Weil du gefragt hast

iiber die Weiblichkeit,

hore!

Die Weiblichkeit existierte,

aber sie existierte nicht

am Beginn.

Sie schuf sich Miachte und Gétter.

Der Seiende also, er existiert am Beginn,

die Weiblichkeit existiert ebenso,
aber nicht am Beginn.

erman akyiile fica fT'come -

fnecwoorr [fi]s1 HmTeoie -

AAAA HECP WOIPTT TSI THITTCIIME Al

AYW [ACICORTE NAC Ti2[€fiisOM Ml
noyte [
[fle[c]lmoorT A€ an [elaiel eron

Weil du gefragt hast
nach der Weiblichkeit:

Sie existierte, die Weiblichkeit,
aber die Weiblichkeit war nicht
zu Beginn,

und sie bereitete sich Michte und Gétter.

Aber sie existierte nicht,
als ich hervorkam.

Auch hier lassen sich einige der Unterschiede beider Textfassungen als
Dialekt- oder Ubersetzungsvarianten verstehen,’ in einer Frage gibt es
allerdings eine inhaltliche Differenz: Nach NHC V,3 existierte nicht nur
,der Seiende”, sondern auch Jesus vor der Weiblichkeit, in CT 2 wird das
zeitliche Verhiltnis der letzten beiden nicht vereindeutigt, auch nicht im
Kontext der zitierten Stelle. In beiden Texten ist allerdings deutlich, dass
die Weiblichkeit ein sekundires Prinzip ist, das — in Ubereinstimmung mit
mythologischen Vorstellungen anderer ,,gnostischer Schriften — durch
eigenmichtiges Handeln, hier die Erschaffung von ,,Machten und Goéttern®,
den Schopfungsprozess insgesamt in Gang setzt. In einer spéteren Passage
der (1Apc)Jac offenbart Jesus dem Jakobus, dass sich ihm beim Seelenauf-
stieg verschiedene Krifte (als ,,Z6llner” oder ,,Wachter* bezeichnet) entge-
genstellen werden, die er iiberwinden muss. Dabei wird deutlich, dass
diese Kriafte von Achamoth ,allein®, ohne ihren Paargenossen, erschaffen
worden sind. Es handelt sich also um defizitire Wesen, denen Jakobus
letztlich tiberlegen ist und die er deshalb auch tiberwinden kann — voraus-
gesetzt, er weill, dass er in Wirklichkeit einem ,,hdheren Sein® entstammt

61 So sind sowohl Tamio als auch cogre mogliche Ubersetzungen von kataokevdeiv,
vgl. CRUM, Dictionary (s. Anm. 8), 413a bzw. 323a; zu den Dialektbesonderheiten von
NHC V,3 vgl. Yoo, Erste Apokalypse des Jakobus (s. Anm. 30), 10-20, der unterdgypti-
sche (,,nordliche”) Einschldge im Sahidischen konstatiert, zu denen z.B. das | statt T in
TruTceome als nicht-determinativer Artikel gehort.
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und kann mit diesem Wissen die feindlichen Kréfte iberwinden (vgl. CT
p. 21,2-23,10/NHC V p. 34,1-36,13).

Die Weiblichkeit (MnTcomme) ist also eine problematische Grofle: Sie
ist von Anfang an sekundir und durch das selbstéindige Handeln von Ach-
amoth, von der es heilit ,,diese ist die Frau“ (e[Te] Tael Te Tecoine, CT
p. 21,4f.), wird die Entstehung defizitdrer Wesen in Gang gesetzt. Demge-
geniiber sind die ,,sieben Frauen* (cawqe ficowie) nun aber nicht als min-
derwertig und unwissend dargestellt, sondern als ,,Geistkréfte, als ,,wiirdig
des Seienden®, ,,befreit von der Blindheit und als solche, die Jesus er-
kannt haben (CT p. 26, 4-10; p. 28,1-5). Sie sind, so Jesus weiter, ,,Erst-
lingsgaben* die er selbst gereinigt hat, ,,damit die wahre Kraft in Erschei-
nung tritt“ (CT p. 28,6—-18). Als Begriindung heifit es anschlieend:

CT p. 28,18-20 NHC V p. 41,15-19

XE ANXW2H NWPX EROA X]€ AMTAKO AP XWP! [€2p]al
EYMUTATXWOT EIIAT TAKO"

AYW $wR Hcopme ayw [Plws M eoime

AUKATANTA AP KATANTA

edayT eopai €pwr NTEITHIT 200Y T *

Denn das Befleckte hat sich getrennt Denn das Zerstorte ging [hinauf]

von Unbeflecktheit zum Unzerstorten

Und das <weibliche>%> Werk gelangte und [das] Werk der Weiblichkeit gelangte
hinauf zum Ménnlichen. hinauf zum Werk dieser Mannlichkeit.

Auch hier sind mehrere Abweichungen wieder als Ubersetzungsvarianten
erklidrbar.® Interessant ist die hohere ,,Abstraktionsstufe* in NHC V.3, wo
vom ,,Werk der Weiblichkeit und ,,Werk der Minnlichkeit” die Rede ist
und nicht wie in CT 2 nur vom ,,weiblichen Werk® bzw. ,Ménnlichen®.
Die hier gebrauchten Formulierungen haben Parallelen im Dial (NHC
I11,5) und im EvAg (bei Clemens von Alexandrien), wo ebenfalls die Auf-
hebung der ,,Werke der Weiblichkeit“ (o8Hoye NTMITC2IME bzw. épyn
Tfic Onielec) im Kontext einer positiven Charakterisierung von Jiingerin-
nen sowie deren Teilhabe am Erlosungsgeschehen konstatiert wird.** Das
Hinaufgelangen des ,,Weiblichen™ ist in beiden Texten der (1Apc)Jac im

2 Tm Text von CT steht am Zeilenbeginn von p. 28,20 nur fine statt ficowme, die
Konjektur ist allerdings durch den Kontext und die Paralleliiberlieferung von NHC V
hinreichend plausibel (so auch BRANKAER/BETHGE, Codex Tchacos [s. Anm. 1], 124);
der Abschreibefehler hingt moglicherweise damit zusammen, dass die Buchstabenfolge
e auch am Zeilenumbruch von p. 28,17-18 vorkommt, vgl. KASSER/WURST (Hgg.),
Gospel of Judas (s. Anm. 1), 157.

83 So sind xwofi und Tako mogliche Ubersetzungen von duadBelpetr kth. (vel. CRUM,
Dictionary (s. Anm. 8), 797b/798a bzw. 405a/b und den &hnlichen Sprachgebrauch in
1Kor 15,53). nwpx ist eine Ubersetzungsmoglichkeit von ywpileiv, vgl. CRUM, 271b.

% vgl. Dial (NHC IIL5), p. 144,19-21; EvAg bei Clemens, Strom. III, 63,1f; dazu
PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 111-117.203-211.247f.
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Perfekt formuliert, es hat also zum Zeitpunkt der Rede Jesus an Jakobus
schon stattgefunden.®® Jesus scheint auch ursdchlich an der Riickkehr des
Weiblichen in den himmlischen Bereich beteiligt zu sein, heisst es doch
zuvor, er habe die ,,Erstlingsgaben derer, die befleckt sind, empfangen und
unbefleckt weitergesendet (vgl. CT p. 28,14-16). Mit dieser ,,Reinigung®
aber stellt die Weiblichkeit der Jiingerinnen anscheinend kein Problem mehr
dar, sie ist im Minnlichen ,,aufgehoben® und damit ist — so ldsst sich der
generalisierende Charakter der Aussage verstehen — auch das eigenméchti-
ge Handeln der Achamoth ohne ihren Paargenossen nicht mehr wirkméch-
tig. In Umkehrung der durch ,,die Frau® Achamoth verursachten Abwarts-
bewegung bei der Schopfung erfolgt eine Aufwirtsbewegung des ,,weibli-
chen Werkes* (bzw. des ,,Werkes der Weiblichkeit*), womit die Jiingerin-
nen der problematisch-defizitiren Sphire ihrer Weiblichkeit entkommen
sind. Damit schlieB3t sich der Kreis, und wir sind wieder bei der Formulie-
rung der am Anfang dieses Textes zitierten Frage des Jakobus, in der die-
ser sich angesichts der Jiingerinnen gewundert hatte, dass diese, ,,obwohl
sie in machtlosen Gefdfen sind“, Méachte und Verstindnisse gefunden ha-
ben (vgl. CT p. 25,22-25). Das gefallene Weibliche ist in den himmlischen
Bereich zuriickgekehrt; die defizitire Weiblichkeit bedeutet damit kein
Hindernis mehr fiir die Jiingerinnen, welches sie von ,,dem Seienden* tren-
nen konnte.

6. AbschlieBende Uberlegungen

6.1. Mythologie und Gender

Aus einer modernen Perspektive gelesen wirken die kosmologischen Aus-
sagen der (1Apc)Jac tiber die Weiblichkeit erst einmal befremdlich. Die
Existenz und Bewertung von Jiingerinnen Jesu scheint uns nicht an Vor-
ginge auf der kosmologisch-mythologischen Ebene gebunden zu sein und
die klare Hierarchisierung von Weiblichem und Ménnlichem in Verbin-
dung mit der Moglichkeit, erstere konne zu letzterer gelangen, widerspricht

9 Es fragt sich, ob der Text hier voraussetzt, dass alle (oder einige? — das konnte
moglicherweise die Aufteilung in zwei Dreiergruppen erkldren —) der Frauen zum Zeit-
punkt des Dialoges schon gestorben sind, und deshalb den Seelenaufstieg hinter sich ha-
ben. Allerdings ist die Kategorie des normalen Gestorbenseins fiir die (1Apc)Jac nicht
unbedingt passend, geht es doch um das Uberwinden der feindlichen Michte, welches
,Leben” im eigentlichen Sinne ermdglicht (vgl. die Formulierungen in CT p. 28,21-
29,4 par). Gegen die Annahme, die Frauen seien schon gestorben, spricht wohl auch die
Ankiindigung einer Erscheinung Jesu vor den Frauen (wenn diese denn die Adressatinnen
der Erscheinung sind) am Ende des Dialoges iiber die Jiingerinnen (vgl. CT p. 29.13-17,
NHC V p. 42,14-19).
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der neuzeitlichen Vorstellung von Gegensétzlichkeit und Komplementari-
tiat der Geschlechter. Zu dieser Vorstellung ist allerdings anzumerken, dass
es sich eben um eine neuzeitliche Deutung der Geschlechterdifferenz han-
delt; vormoderne Genderkonzepte gehen nicht von einer Komplementaritit
der Geschlechter aus, sondern von einer hierarchischen Asymmetrie,*® bei
der das Minnliche dem Weiblichen immer iibergeordnet ist (die Frau ist
nach antiker Biologie ein unvollkommener Mann) und deshalb auch das
Weibliche und die Frauen (idealerweise) ménnlich werden kénnen.®” In ei-
nem solchen Denkrahmen bedeutet es eine besondere Qualitit der Jiinge-
rinnen Jesu, dass sie in der Lage sind, 7otz — und nicht wegen — ihrer defi-
zitiren Weiblichkeit Jesus zu erkennen und wahre ,,Gnostikerinnen® zu
werden. Als Jakobus sich iiber die Jiingerinnen wundert, hat er dies noch
nicht verstanden und muss von Jesus iiber die Reinigung des ,,Befleckten*
und den Aufstieg des Weiblichen zum Minnlichen belehrt werden. Dabei
fullen die mythologischen Aussagen der (1Apc)Jac eben jene Stelle in der
Reflexion der Geschlechterdifferenz, an der heutzutage die Gender-Theo-
rie steht. Anders gesagt: Wenn wir heute tiber Ursprung und Bedeutung —
und inzwischen auch iiber Herstellung®® — der Geschlechterdifferenz reden,
dann tun wir dies auf der Ebene der Theorie, wihrend antike Texte in
solchen Fragen dazu tendieren, die weltlichen Vorfindlichkeiten durch
Riickgriff auf Mythologisches zu erkldren. In beiden Féllen wird die Ebene
des alltdglichen Redens zugunsten einer tibergeordneten Sphire verlassen,
in der Erklarungen fiir die weltlichen Gegebenheiten gesucht (und gefun-
den) werden. Die Fragen allerdings, auf die die Gender-Theorie einerseits
und die mythologischen Vorstellungen andererseits antworten wollen,

% Vgl. zu diesem Thema und dem Umbruch der Geschlechterkonzeptionen Th. LA-
QUEUR, Auf den Leib geschrieben. Die Inszenierung der Geschlechter von der Antike bis
Freud, Frankfurt a.M./New York 1992 (Making Sex. Body and Gender from the Greeks
to Freud, 1990); zur notwendigen Differenzierung dieses Modells vgl. C. VANDER
STICHELE/T. PENNER, Contextualising Gender in Early Christian Discourse. Thinking
Beyond Thecla, London/New York 2009, bes. 44—62.

7 Vgl. zu dieser Vorstellung z.B. die Aussagen bei Philo von Alexandrien, Quaest Ex
1,8: ,For progress is indeed nothing else than the giving up of the female gender by
changing into the male, since the female gender is material, passive, corporeal and sense
perceptible, while the male is active, rational, incorporeal, and more akin to mind and
thought™ (nur armenisch erhalten, zitiert nach R. A. BAER, Philo’s Use of the Categories
Male and Female, ALGHJ 3, Leiden 1970, 43); sowie bei Clemens, Strom VI, 100,3:
»Denn an und fiir sich sind die Seelen selbst in gleicher Weise Seelen und keines von
beidem, weder ménnlich noch weiblich, da sie weder heiraten noch sich heiraten lassen.
Moglicherweise wird so auch die Frau verwandelt zum Mann, indem sie in gleicher
Weise das Weibliche ablegt und ménnlich und vollkommen wird*; weitere Beispiele bei
PETERSEN, Werke (s. Anm. 4), 169-178.

% vgl. dazu grundlegend J. BUTLER, Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt
1991 (Gender Trouble. Feminism and the Subversion of Identity, New York 1991).
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scheinen weniger voneinander zu differieren als die Art und Weise, wie sie
beantwortet werden: Entstehung, Bedeutung und auch Uberwindung der
Geschlechterdifferenz sind in der Neuzeit ebenso kontrovers diskutierte
Themen wie in der Antike. Das Lesen antiker Texte kann uns auf den vor-
laufigen Charakter unserer ,selbstverstindlichen Annahmen hinweisen
und damit dabei helfen, neuzeitliche Vorstellungen als ebenso zeitgebun-
den wie die antiken Modelle zu erkennen.

6.2. Zur (14Apc)Jac im Rahmen des Codex Tchacos

Eine zweite Fragerichtung dieses Aufsatzes bezog sich auf das Verhiltnis
der beiden erhaltenen Fassungen der (1Apc)Jac zueinander. Zu Beginn
meiner Ausfithrungen hatte ich anhand der unterschiedlichen Vokative von
»Jakobus® in den beiden Fassungen vermutet, dass es sich entweder um se-
parate Ubersetzungen aus dem Griechischen handeln oder die Fassung von
NHC V,3 im Verhiltnis zu der von CT 2 sekundir sein miisse. Bei der
Analyse einzelner Passagen zeigte sich dann mehrfach, dass sich die Ver-
wendung unterschiedlicher koptischer Worte auf einen gemeinsamen grie-
chischen Ausdruck zuriickfithren ldsst. Gleichzeitig gibt es Félle, wo ein
griechischer Ausdruck in einem der beiden Texte erhalten ist, der andere
jedoch ein koptisches Aquivalent bietet. Dabei ist die Verteilung von grie-
chischen und koptischen Worten nicht eindeutig, es gibt sowohl Texte, wo
die NHC V-Fassung das Griechische bietet und die CT-Fassung das Kopti-
sche als auch das Umgekehrte. Zusammengefasst sprechen diese Indizien
dafiir, dass es sich tatsdchlich um separate Ubersetzungen handelt, d.h.
dass der Teilungsprozess nicht erst innerkoptisch stattgefunden hat, wenn
auch der Uberlieferungs- und Abschreibeprozess dann innerkoptisch wei-
tergegangen sein diirfte. Dabei scheint mir — hier ist allerdings die Unsi-
cherheit grofer — die Fassung von CT 2 eher ein dlteres Textstadium zu re-
prasentieren als die aus NHC V,3. Ob weitere Analysen anderer Textpas-
sagen die hier geduBlerten Vermutungen bestitigen konnen, bleibt abzu-
warten.
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