Blicher

Buchbesprechungen

José Casanova

Europas Angst vor der Religion

Deutsch von Rolf Schieder

Berlin: University Press 2009. 133 S.
ISBN 978-3-940432-47-6, geb., € 19,90

C. ist seit 2006 Direktor der Soziologischen Fa-
kultat an der New School for Social Research in
New York. Zusammen mit Charles Taylor und
Hans Joas gehort er zu den flihrenden Religi-
onssoziologen. Der vorliegende Band enthalt
drei, erstmalig ins Deutsche Ubersetzte Beitrage
zu den Themen ,,Das Problem der Religion und
die Angste der sikularen europaischen Demo-
kratien”, ,Religion, Politik und Geschlecht im
Katholizismus und im Islam” und , Westliche
christliche Sakularisierung und Globalisierung”.

Sakularisierung, so die These des ersten Es-
says, ist nicht notwendigerweise mit einem Ver-
lust von Religion verbunden; insofern sei die
Rede von der ,Rulckkehr der Religion” mit Vor-
sicht zu behandeln. Die neue 6ffentliche Sicht-
barkeit von Religion gerade im globalen Kon-
text der Weltgesellschaft stellt Anfragen an ,,eu-
ropaische sakulare Identitaten” (30) und weist
darauf hin, ... dass sakularistische Annahmen
Religion zu einem Problem machen und so die
Maoglichkeit ausschlieSen, mit religiésen The-
men auf pragmatische und sensible Art und
Weise umzugehen” (29). Insofern will C. einen
Beitrag zu den Debatten um ein , post-sakula-
res” Europa liefern, das sich gerade im Dialog
der Religionen neu konfiguriert, wobei fur ihn
dies auch ein entscheidendes Moment ist, neu
auf das christliche Erbe zu reflektieren und die-
ses in den offentlichen Diskurs um Menschen-
rechte, Religionsfreiheit, Religion und Politik
einzuspeisen. Geschieht dies nicht, wird das
Christentum nicht als ,eine der konstitutiven
Komponenten der kulturellen und politischen
Identitat Europas” anerkannt, kann dies bedeu-
ten, ,dass die Europder die historische Gele-
genheit verpassen, eine dritte wichtige Aussoh-
nung den bereits erreichten beiden, namlich die
zwischen Protestanten und Katholiken und die
zwischen kriegerischen europaischen National-
staaten, hinzuzufligen, indem den alten Kamp-
fen um Aufklarung, Religion und Sakularismus
ein Ende gemacht wird” (ebd.).
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Der zweite Beitrag stellt einen spannenden
Vergleich zwischen Katholizismus und Islam an.
So wie das ,aggiornamento” zu einem differen-
zierten Zugang der katholischen Kirche zur Mo-
derne fuhrte, kénne es vielleicht auch zu ,ag-
giornamenti” im (europaischen bzw. weltwei-
ten) Islam kommen, die dann auch hier ver-
anderte Einstellungen zu Fragen der Religions-
freiheit, Menschenrechte etc. bewirken konn-
ten. ,Jede Anschuldigung gegen den Islam,
eine fundamentalistische, anti-moderne, anti-
westliche Religion zu sein, hatte vor nicht allzu
langer Zeit gerechtfertigterweise auch gegen
den Katholizismus gerichtet werden kénnen”
(32). Solch ein pauschaler Vorwurf gegen den
Katholizismus sei nicht gerechtfertigt, er sei vor
allem ein ,Konstrukt und Effekt des anti-katho-
lischen Diskurses” (47) gewesen. Was den Islam
angeht, ist, so C., , der verbreitete ,fundamen-
talistische’ Impuls dem allgemeinen Kontext der
Nationalstaatsbildung zuzuordnen — eher als ir-
gendeiner allgemeinen symbiotischen Verbin-
dung von Religion und Politik am Ursprung all
dieser Religionen, die eine dauerhafte Spur in
ihrem Erbgut hinterlassen hat” (54). Spannend
ist hier auch der Blick auf parallele Entwicklun-
gen in beiden Religionen, was die ,Frauen-
frage” angeht: Gerade hier werde deutlich, dass
die ,binaren Kategorien des westlichen Libera-
lismus, Sakularismus und Feminismus” , nicht
einfach der religiosen Geschlechterpolitik auf-
gepfropft werden” koénnen (80), dass aber
gleichzeitig in beiden Religionen die angesichts
der weltweiten Veranderungen der Geschlech-
terverhaltnisse notwendige Entfaltung von
weiblicher religidser Subjektivitat eine Schlis-
selfrage darstelle fiir die Verortung von Islam
und katholischer Kirche in der europaischen
Moderne.

Ein differenzierter Zugang zum Phanomen
der Sakularisierung ist heute nur Uber einen
Blick auf die weltweiten Entwicklungen mog-
lich. Der ,Welthorizont” (Karl Rahner) bedeutet
flir das Christentum (und ebenso flir andere Re-
ligionen), sich als partikulare Religion zu bestim-
men und gerade auch im Austausch mit an-
deren Religionen Verdnderungsprozesse zu
durchlaufen. C.s dritter Beitrag zur ,,Westlichen
christlichen Sakularisierung und Globalisierung”
stellt Ergebnisse seiner Studie , Offentliche Reli-
gionen in der modernen Welt” vor, in dem er
einlinige Sakularisierungstheorien kritisiert, die
diese als ,einzigen Prozess der funktionalen Dif-
ferenzierung der vielféltigen sékularen institu-
tionellen Spharen” (84) beschreiben. Gerade die
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globale Perspektive zeige, dass das europaische
Modell nicht als ein ,universales, teleologisches
Modell” verstanden werden durfe (93). So for-
muliert C. seine These: , Wir sollten Prozesse der
Sakularisierung, der religiésen Transformatio-
nen und Erweckungen, sowie der Sakralisierung
als fortlaufende, sich wechselseitig konstituie-
rende, globale Prozesse statt als sich gegensei-
tig ausschliefende Entwicklungen betrachten”
(94). Eine Herausforderung fir das , post-saku-
lare Europa” sei, dass diese Entwicklungen ge-
rade angesichts der ,gleichzeitigen Prasenz und
Verfligbarkeit aller Weltreligionen und aller kul-
turellen Systeme in unserem globalen Zeitalter”
»eine ,polytheistische und pluriforme individu-
elle Freiheit” (106f.) bedeuten. C. entwirft hier
die Vision ,eines globalen denominalen Kontex-
tualismus” (114), der ,durch den Prozess der
gegenseitigen Anerkennung der partikularen
wie der universalen Anspriiche” (117) entstehe.
Eine Fundamentaltheologie, die die , Zeichen
der Zeit” wahrnimmt, wird nicht umhinkénnen,
in Verbindung mit den Ansatzen einer kompa-
rativen historischen Religionssoziologie die
christliche Tradition auf den Wegen einer neuen
politischen und 6ffentlichen Theologie in den
Diskurs um Menschenrechte, um Religionsfrei-
heit, um ein ,gutes Leben” einzubringen. Die
Diskussion von C.s Thesen, dem es gerade auf
die , Verschiedenheit der Praktiken und Menta-
litaten der Lebenswelt des Katholizismus” an-
kommt, konnte die kontextuellen Theologien
der Nachkonzilszeit in neuer Weise weiterent-
wickeln.
Margit Eckholt






