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DieAufsitze dieses Sammelbandes gehen zurtick auf eine vom Her-
ausgeber im Rahmen eines grofieren Forschungsprojektes organi-
sierte Vorlesungsreihe an der RWTH Aachen. Die ersten sieben Ar-
beiten befassen sich mit der Rolle des Mythos vornehmlich in paga-
ner Literatur.

Manfred Fuhrmann (t 2005) vergleicht in einem seiner letzten
Forschungsbeitrige die Literaturgattungen Mythos, Fabel und

Legende. Gemeinsam sei ihnen, »dass ihre Inhalte die im heutigen
Sinne reale Welt tiberschreiten¢, indem Gétter, vermenschlichte
Tiere und Wunder in die Handlung einbezogen wiirden, fernerhin
die Vielfalt der Ausformungen und die Fiille der Werke tiber viele
Jahrhunderte hinweg bis in die Gegenwart (17). Die Mythen zeig-
ten eine tiberraschende Affinitit zum Mirchen, ja, sie seien bei den
Griechen »aus einfachen Geschichten, im Falle der Odyssee zumal
aus Mirchen, hervorgegangen« (20), wobei sich Fuhrmann an Uvo
Holscher anschlief3t. Dies erklire, warum die Mirchenliteratur per
seinder griechischen Antike tiberraschend diirftig sei, weil sie »von
ihrem nichsten Verwandten, dem Mythos, absorbiert« wurde (18).

Jan Bremmer untersucht den Zusammenhang zwischen My-
thos und Ritual im alten Griechenland in wissenschaftsgeschicht-
licher Perspektive. Dabei konzentriert er sich vor allem auf die
Arbeiten Walter Burkerts und deren Weiterentwicklung durch
Hendrik S. Versnel, die er einer kritischen Revision unterzieht. Er
kommt zu dem Ergebnis, es gebe keine feste Regel fiir die Bezie-
hung zwischen Mythos und Ritual, vielmehr miisse jeder Fall ein-
zeln betrachtet werden, und oft bleibe es mangels geeigneter Quel-
len bei einem non liquet.

Mitder rationalistischen Mythenkritik des Palaiphatos (um 340
v. Chr.) beschiftigt sich Kai Brodersen und zeigt, dass sich dessen
Versuch der »Entmythologisierung« nur auf »Nebenfiguren der
(heidnischen) Mythen¢, nimlich Heroen und Ungeheuer richtet,
wahrend die »grofien Gottheiten des griechischen Pantheon« bei
ihm nur »selten« erscheinen und dieser Kritik nicht unterzogen
werden. Palaiphatos habe es damit seinen Lesern ermdglicht, »die
Gotter letztlich doch fiir glaublich zu halten« (52).

Der Sinn der Darstellung des Mythos von Amor und Psyche in
Apuleius’ Metamorphosen ist Thema eines knappen Beitrags von
Klaus Rosen. Geht es dabei nur um Ergotzung des Lesers, oder gibt
es einen tieferen Sinn, handelt es sich etwa um einen Mysterien-
text? Rosen verneint beides und stellt einen Zusammenhang zwi-
schen dieser Erzihlung und zeitgenéssischen philosophischen
Traktaten zur Psyche her.

Porphyrios als religiose Personlichkeit und als religioser Denker
wird von Wolfgang Speyer gewtirdigt. Er meint, der Neuplatoniker
habe »mit seiner religios begriindeten Philosophie in gewisser
Weise an die Stelle der antiken Religion und auch der Mysterien tre-
ten« wollen, sei es doch wie diesen auch ihm um das »Heil der See-
le« gegangen (81).

»Die geistigen Stromungen im spiten Hellenismus und in der
romischen Kaiserzeit« macht Ruprecht Ziegler in seinem Aufsatz
dafiir verantwortlich, »dass in kilikischen Stidten eine fiktive grie-
chische, namentlich argivische Griindungstradition um Perseus
und Herakles auf fruchtbaren Boden fallen konnte« und die
autochthonen Kulte weithin verdringte (102).

Jutta Dresken-Weiland untersucht pagane Mythen auf Sarko-
phagen des 3. Jh.s und bietet dabei sehr viel statistisches Material,
dessen Deutung dann aber nicht durchweg stringent wirkt.

Die tibrigen elf Aufsitze widmen sich der jiidisch-christlichen
Rezeption paganer Mythen.

Folker Siegert durchmustert in dieser Hinsicht die jtidische Literatur griechi-
scher Sprache, wihrend Detlev Dormeyer der strittigen Frage nachgeht, ob es
cine direkte Bezichung zwischen dem Bakchos-Dionysos-Mythos und dem
lukanischen Geschichtswerk gibt, und diese vorsichtig bejaht.

Walter Burkert stellt fest, dass die Mythen von Anfang an von ihrer Kritik
begleitet werden, der gegeniiber sie sich jedoch stets behaupten kénnen. Er
illustriert diese fast dialektisch zu nennende Spannung eindriicklich zunichst
an paganen Quellen sowie sodann am Beispiel der Mythenkritik der Apologe-
ten einerseits sowie andererseits an der kreativen Ancignung des Mythos in
gnostischen Kreisen.

Christian Gnilka rtickt den »Altersbeweis« in den Mittelpunkt seiner hoch-
problematischen Uberlegungen zu »Wahrheit und Ahnlichkeit«. Obwohl his-
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torisch verfehlt, habe die Argumentation mit dem Alter des Christentums
doch »Zeugnis« abgelegt »fiir das bleibende objektive Wesen der Religion, in
deren Dienst sie tratq, welches wiederum »nicht durch das Streben nach Har-
monisicrung, Ausgleich, dogmatischer Toleranz, sondern durch den unbeug-
samen Willen zur Unterscheidung, Reinigung, Besitznahme gekennzeichnet«
sei - eine Einschitzung, die eher das objektive Wesen des Verfassers als das sei-
nes Gegenstandes charakeerisiert.

Christoph Markschies, Wilhelm Geerlings und Helga Scholten beschifti-
gen sich in ihren Beitrigen mit »Mythenkorrekturen« (Markschies) durch das
Christentum am Beispiel von Odysseus, Orpheus, Demeter und Persephone,
wobei Markschies zu dem Schluss kommt, dass die christlichen Theologen
»lingst bestchende Bedenken gegen den Mythos« verstirkten, aber doch
»durch ihre allegorischen Interpretationenc« halfen, »eine Wahrheitswelt fiir
ihn zu bewahren, wenn sie ihn denn der Interpretation fiir wiirdig befandenc
(249). Stephanie Vanderheijden konzentriert sich hingegen auf die Mythenre-
zeption bei Klemens von Alexandrien, der seinen Lesern »einen Leitfaden des
Umgangs mit dem Mythos« an die Hand geben wollte (310).

Abscits dieser nun doch schon ein wenig ausgetretenen Pfade entdeckt
Benedikt Ochl, dass der Mythosbegriff auch in der antihiretischen Polemik zu
finden ist. In diesem Kontext ist der Mythos »Instrument der Polemik und
Reservoir allgemein verstindlicher Metaphern und leistet so einen Dienst fiir
die rhetorische Ausformung des antihiretischen Schrifttumsc (338).

Der Bandherausgeber hingegen konzentriert sich auf die Rezeption einer
bestimmten Form von Mythenliteratur, nimlich der griechischen Tragédic,
unter besonderer Berticksichtigung des Aspektes »Voraussehung und Willens-
freiheitc.

Jorg Riipke versucht schlie@lich unter dem Stichwort »Bilderwelten und
Religionswechsel« zu zeigen, dass man zur Erklirung der kulturellen Interak-
tion zwischen Christen und Nichtchristen mit dichotomischen Modellen
nicht auskommt. Verinderungen in den Bilderwelten seien »nicht als Aus-
tauschoperationen, sondern als Additionsvorginge« zu verstehen, bei denen es
(lediglich) zur »Zunahme kultureller Komplexitit« komme (374).

Der Band, dessen reichhaltiger Inhalt hier nur angedeutet werden
konnte, zeigt erfreulicherweise einen hohen Grad an thematischer
Geschlossenheit und spiegelt so sehr schén einerseits den derzeiti-
gen Erkenntnisstand zur Rezeption griechischer Mythen im anti-
ken Christentum, andererseits aber auch die Heterogenitit im
methodischen Zugang innerhalb der deutschsprachigen For-
schung wider.

Bonn Wolfram Kinzig



