156
David Kdbisch

Jugenderlebnisse und religiose Entwicklung.
Gerhard Bohnes psychologische Studien 1920 bis 1926

Gerhard Bohne (1895-1977) studicrte evangelische Theologic. erlebte als Soldat den
Grabenkrieg in Frankreich und absolvierte nach einer Verwundung 1917 das theolo-
gische Examen in Leipzig. Anschlieend begann er dort ¢in Piddagogikstudium bei
Eduard Spranger. Im Riickblick schreibt er iiber ihn:

.JIch kam als ein anderer aus dem Felde zuriick [...] An der Front zerbrachen alle biir-
gerlichen MaBstibe. da fielen die Unterschiede zwischen gebildet und ungebildet. da
blatterte aller falsche Glanz ab, da galt nicht Rang und Ehrenzeichen, ja auch nicht die
Leistung als solche. sondern allein der Mensch in sciner Menschlichkeit. Ist einem das
einmal aufgegangen, dann kann man nicht mehr in das biirgerliche Denken zuriickkeh-
ren. So konnte ich. obwohl ich ja nun wieder ein unwissender Student war, in einem
Ordinarius auch beim besten Willen keine héhere Wiirde erblicken als die. die ihm scin
Konnen und seine Menschlichkeit verlieh. Dall Eduard Spranger hier nach jeder Hin-
sicht Stich hielt. hat mich ihm fiir die Zeit meines Lebens in Dankbarkeit und tiefer
Achtung verbunden.™!

Im Jahr 1922, Bohne ist inzwischen Studienrat im nahe gelegenen Altenburg, er-
scheint seine Arbeit tiber Die religiose Entwicklung der Jugend, in der er Autobio-
graphien aus dem 19. Jahrhundert analysiert. Besondere Aufmerksamkeit schenkt er
solchen Autoren. die von Erlebnissen erzihlen, die ihre religiose Entwicklung gefor-
dert oder gehemmt haben. Bei dieser Arbeit handelt ¢s sich um den zweiten Teil sei-
ner 1920 eingereichten Dissertation. die Spranger betreut hatte. Im Unterschied zur
Druckfassung bietet das handschriftliche Exemplar der Leipziger Universititsbiblio-
thek den ersten Teil. der aut 150 Seiten die Quellen vorstellt und cine Liste der 100
durchgesehenen Selbstzeugnisse enthilt. Zudem nennt Bohne Sckundirliteratur. die
<[ijmmer™ benutzt und ..zum Vergleich herangezogen™ wurde.? Dicse Liste umfasst
nur vier Titel: Die religiose Erfahrung in ihrer Mannigfaltigkeit von William James.
die Religionspsychologic von Edwin Diller Starbuck und zwei Schriften seines Dok-
torvaters, nimlich die Lebenstormen und den Aufsatz Von der ewigen Renaissance
Die von Bohne genannten Autoren stehen (iir zwei psychologische Schulen: die
empirische. die sich in Deutschland vor allem mit den Namen James und Starbuck
verband.* und dic geisteswissenschalftliche, wie sie Spranger und andere Schiiler Wil-
helm Diltheys begriindet haben.® Bohne hat sich also schon (rith mit psychologischen

Aus den 1977 abgeschlossenen Erinnerungen, auszugsweise abgedruckt in KAUFMANN 1995, 18.
Boinne: 1920, VIIIL

JAMES 1914 [1902]; STARBUCK 1909 [1899]; SPRANGER 1914; SPRANGER 1919 [1916].

Vgl. HERMS 1977 und HUXEL 2000, 296-410. Zu den Pionicren der empirischen Religions-
psychologie zihlt Huxel noch Granville Staniey Hall und James Henry Leuba.

Mit seinen Idecn iiber eine beschreibende und zergliedernde Psychologic lehnte Ditiiry 1894
einen naturwissenschafilich orientierten Ansatz zur Untersuchung geistiger Phinomene ab und
begriindet die Notwendigkeit eines hermeneutischen Ansatzes. Inwieweit Eduard Spranger, Theo-
dor Litt und Hermann Nohl eine einheitliche Schule bilden. ist umstritten. Nach HUSCHKIE-RHEIN
1979, 401 sind die Unterschiede im Wissenschaftsverstdndnis so grof3. dass nicht von einer ein-
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Fragen beschiftigt. Ungeklart ist bisher die Frage. inwieweit diese Beschiftigung in
seinem 1929 in Jena abgeschlossenen Hauptwerk Das Wort Gottes und der Unter-
richt nachwirkt. Obwohl Bohne in dieser Zeit betont hat, ein Schiiler Sprangers zu
sein.® hat dessen Bedeutung — im Unterschied zur so genannten Theologie der Krise —
kaum Aufmerksamkeit gefunden.” Daher sollen im Folgenden Bohnes Arbeiten zwi-
schen 1920 und 1926 im Mittelpunkt stehen. Sic dokumentieren. dass Bohne in steter
Auseinandersetzung mit Spranger cine Neuorientierung der Religionspddagogik an-
strebt. dic sich als eine Wende von der erklidrenden zur verstehenden Psychologie des
Glaubens beschreiben Lisst.® Diese Neuorientierung ist bereits in seiner 1920 einge-
reichten Dissertation angelegt. Er grenzt sich somit schon vor seiner Lehrtitigkeit
und unabhingig von der Theologie der Krise von cinem Wissenschafts- und
Intwicklungsverstindnis ab, wie ¢s sich im Anschluss an die amerikanische Reli-
gionspsychologic in der evangelischen Religionspddagogik etabliert hatte (1). Mit
Spranger als Verstchenshintergrund (2) erscheint Bohnes Dissertation (3) als eine
Anwendung des geisteswissenschaltlichen Ansatzes aut die religiose Entwicklung (4).
Spranger wicderum rezipiert Bohnes Untersuchung in seiner 1924 erschiencnen
Psychologic des Jugendalters. mit der sich Bohne 1926 kritisch auseinandersetzt (5).
Dic¢ Frage nach thematischer Kontinuitit zwischen Bohnes Jugendstudien und seinem
Hauptwerk wird der Ausblick skizzieren (6).

I Entwicklung als Bekehrung - die amerikanische Psychologie

William James legt seiner Untersuchung autobiographische Zeugnisse zugrunde.”
Besondere Autmerksamkeit schenkt er Bekehrungsberichten. da sich an ihnen die

heitlichen Schule gesprochen werden konne. BLICKENSTORFER 1998, 289 versucht das Problem
durch ¢ine Differenzierung des Schulbegrifts zu 1osen. So beschreibt er Dilthey als einen Lehrer
im biographischen Sinn (nicht bei Liw), als cinen geistigen Vater im wissenschaftstheoretischen
Sinn (vor allem die Unterscheidung von Geistes- und Naturwissenschaften) und als einen Inspi-
rator, da Spranger. Litt und Nohl dessen Denken eigenstiandig fortfithrten. Das Schulproblem
stellt sich auch in der amerikanischen Religionspsychologie und soll im Folgenden so beriick-
sichtigt werden, dass auch fir James, Starbuck. Hall und Leuba die Differenzierung in Lehrer,
Vater und Inspirator zur Anwendung kommt.

BotNg 1930, 364: lch bin auch immer als Pidagoge mit BewuBtsein Schiler von Spranger
gewesen, dem ich menschlich sehr viel verdanke. Aber ich bin von der psychologischen Frage-
steliung Schritt fiir Schritt weitergezwungen worden.™

7 Einen Uberblick zur Diskussion gibt Mi:YER-BIANCK 2003, F15-121. Ausnahmen sind KRO'1/
1982, 137. der dic Bedeutung von Sprangers Strukturpsychologie in BOINI: 1926 mit dessen
Hauptwerk aus dem Jahr 1929 vergleicht. um dic These von dem pragenden Einfluss Karl Barths
~zu widerlegen. Ferner LI SSING 2004, 374 und WIYER-MENKHOF! 1999, 215, vor allem 230 239.
Zu Bohnes Fremdzuschreibung zur Dialektischen Theologie vgl. zuletzt WEYER-MENKHOK
2005, 276 285. Bohnes Jugendstudien fehlen génzlich in den Untersuchungen von HEIDEMANN
1988 und FRUTILING 1997,

DirHiEy 1894 spricht von erkldrender und verstehender, SPRANGER 1921 hingegen von naturwis-
senschaftlicher und geisteswissenschaftlicher Psychologie. HUXETL 2000 wiederum nennt den na-
turwissenschaftlich-erklirenden Ansatz empirisch. Die Bezeichnungen bezichen sich auf unter-
schiedliche Aspekte und sollen im Folgenden auch so verwendet werden: das Erkenntnisinteresse
(erkliren/verstehen), die Bezugsdisziplin (Natur-/Geisteswissenschaft) und die Methode (natur-
wissenschaftlich-empirisch/geisteswissenschaftlich-hermencutisch).

Im Folgenden wird Wobbermins ..Deutsche Bearbeitung™ zitiert. weil sie von BOHNE 1920 und
auch sonst in der Religionspidagogik rezipiert wurde. z.B. bei RICHERT 1911, 12: KABISCH 1913
[1910]. 31 und CONRAD 1914, 134, Wobbermin ging es vor allem ,.um eine Ubertragung der
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Merkmale eimer religisen Erfahrung gut studieren lassen.!® Bekehrung, Wieder-
geburt. Gnadenemplang. religiose Erfahrung und Gewissheit sind fiir James \Aus-
driicke, die den allméhlichen oder plétzlichen Vorgang bezeichnen. durch den ein bis
dahin gespaltenes Ich. das sich seiner Verkehrtheit, seiner Niedrigkeit und seines
Elends bewuft ist. durch festeres Lrgreifen religioser Wirklichkeiten zur inneren
Einheit gelangt. so dafi es sich nunmehr auf rechtem Wege weill. sich gehobhen und
gliicklich fiihit.”1t James beschreibt die Bekehrung also als einen Gelithlsum-
schwung, z.B. als einen Umschwung von einem Ungliicksgetiihl in ein Gliicksgefiihl.
Religios wird dieser Gefithlsumschwung dann, wenn er aufl die Wirkung einer reli-
giosen Realitit, z.13. Gott zuriickgefiihrt wird. Der Gefithlsumschwung kann plétzlich
auftreten. Als Beispiel dafir nennt James Bekehrungsberichte aus der amerikani-
schen Erweckungsbewegung. Der Gefithlsumschwung kann aber auch langsam ver-
fauten. Hier tibernimmt James Ergcbnisse seines Schilers Starbuck. der dicses
Phianomen vor allem fiir das Alter zwischen 14 und 17 Jahren beschricben hatte. Die
Symptome sind grundsitzlich dieselben wie bet einer plétzlichen Bekehrung: ..das
Gefiihl der Unfertigkeit und Unvollkommenheit™ schlidgt um in ein Gefiihl der Voll-
stindigkeit und Vollkommenheit.'?

Starbuck hatte in seiner Untersuchung statistische Verfahren in die Religionstor-
schung eingetiihrt. Seine 1899 publizierte und 1909 iibersetzte Studie kann daher als
erste Buchverdftentlichung der empirischen Religionspsychologie tiberhaupt gelten. 3
Starbuck beschreibt Bekehrung nicht nur .als e¢inen Kulminationspunkt religioser
Entwicklung™. sondern .als Kondensform menschlicher Entwicklung Gberhaupt.=14
Bekehrung als Kondensform der Entwicklung meint, dass sich alle Merkmale der
Entwicklung an der Bekehrung studieren lassen. Seine Fragebogenuntersuchungen
ergeben, dass Bekehrung ein typisches Phinomen im Jugendalter ist. Er tragt dabei
auch nach den Motiven. die — differenziert nach Geschlecht. Alter und religiosem
Umtfeld — zur Bekchrung gefithrt haben. Die Auswertung der Daten fithrt ihn zu einer
Beschreibung von drei typischen Phasen: Die prikonversionelle Phase bezeichnet
Starbuck als Siindenbewusstsein. das sich als emotionale Depression und organisches
Unwohlsein duBert. Die Phase des Wendepunktes beschreibt Starbuck als Selbsthin-
gabe. da die Aufgabe des eigenen Willens als ein typisches Merkmal erscheint. Die
postkonversionelle Phase zeichnet sich dadurch aus, dass die emotionale Depression
und das organische Unwohlsein in ihr Gegenteil umgeschlagen sind.

Jamesschen Argumentation in den Diskussionszusammenhang, der sich in Deutschland gerade
erst neu formierenden religionspsychologischen Forschung.”, so Worrrs 1999, 283, Eine deut-
sche Ubersetzung hat erst HERMS 1979 vorgelegt.

19 Nach HERMS 1979, 509 bezeichnet James mit dem Ausdruck experience zwei Sachverhalte:
einerseits eine bestimmte Art empirischer Erkenntnis, andererseits das Zentrum der Religion.
ndmlich ein Geschehen ,das die Unmittelbarkeit des Selbstgefiihls betritft. Das Uberset-
zungproblem besteht darin, dass die deutsche Sprache zwischen einer Erfahrung und einem Er-
lebnis unterscheiden kann. wobei der erste Ausdruck eher eine mit dem Verstand vermittelte Er-
kenntnis, der zweite eher ein unmittelbares Geschehen meint. Wobbermin iibersetzt religious
experience als religidse Erfahrung™. Es scheint, dass sich erst mit seiner Bearbeitung der Aus-
druck religiose Erfahrung™ in der Religionspidagogik etabliert hat. Im Folgenden wird stets der
Sprachgebrauch der referierten Autoren iibbernommen.

TE o JamEs 1914 [1902], 157,

120 JAMES 1914 [1902], 162.

13 SrARBUCK 1909 [1899]. Vgl. dazu HUXIT. 2000, 316-393.

4 Huxer 2000, 334



Jugenderlebnisse und religiose Ennwicklung 159

Starbuck betont die Passivitidt des Menschen bei einer Bekehrung, insofern die
emotionalen und organischen Aspekte der Bekehrung nicht einem Willensentschluss,
sondern natiirlichen GesctzmiBigkeiten folgen. Hinter Starbucks Verstindnis steht
die szientistische These. dass sich die Psyche cines Menschen nach raum- und zeit-
iibergreifenden GesetzmiBigkeiten entwickelt. die Primissen der Naturwissenschaf-
ten also auch flir die Psychologie gelten konnen. Zu diesen Pramissen gehért bei-
spielsweise die Annahme, dass psychische Phinomene an physiologische Vorginge
gekoppelt sind und experimentell wiederholt werden kénnen.

Die Rezeption der amerikanischen Religionspsychologie in der deutschen evan-
gelischen Theologie ergibt kein einheitliches Bild. wie {iberhaupt die theologische
Bedeutung der Religionspsychologie um 1910 kontrovers diskutiert wurde. Bezogen
auf die Dogmatik erstrecken sich beispielsweise die Stellungnahmen von . volliger
Integration der Religionspsychologie in die Arbeit der Dogmatik bis zur restlosen
Absorption der Dogmatik in der Religionspsychologie™.!s Auch in der Religions-
pidagogik sind die Mcinungen geteilt. Umstritten ist beispiclsweise die I'rage. ob
Starbucks Ergebnisse aul” Deutschland iibertragen werden kénnen. weil hier der Be-
kehrung nicht die Bedeutung zugeschriecben wird wie in der amerikanischen Erwe-
ckungsbewegung. !¢ Umstritten ist zweitens die Frage. inwieweit die Ergebnisse der
cempirischen Religionstorschung von ihren philosophischen Voraussetzungen. insbe-
sondere vom so genannten amerikanischen Pragmatismus getrennt werden konnen. !’
Damit hiingt drittens die Frage zusammen. wie empirische und theologische Aussa-
gen miteinander in Beziehung gesetzt werden konnen.!® Grundsitzlich besteht aber
Einigkeit darin, dass einc Theorie des Religionsunterrichts nur als wissenschaftlich
gelten kann, wenn sie religionspsychologisch begriindet wird.

Zu den Religionspidagogen. die diese Uberzeugung teilen. gehort Richard Ka-
bisch. Sein Hauptwerk Wie lehren wir Religion? erschien zwischen 1910 und 1931 in
sichen Autflagen und avancierte zum religionspddagogischen Standardwerk.'” Schon
der Titel verriat die Primisse. dass Religion lehrbar ist und eigentlich nur die metho-
dische Frage zur Diskussion steht. wie sic zu lehren ist.?% Das Wesentliche der Reli-
gion kristallisiert sich fiir Kabisch im religiosen Erlebnis. Dieses Erlebnis beschreibt
er als einen Geflihlsumschwung, den er mit zahlreichen Wortpaaren begrifflich zu
erfassen sucht. Dazu gehdren Unlust/Lust. Abhingigkeitsgeflihl/Freiheitsgefiihl. Un-
ruhe/Hebung, Herabsetzung des Ichgeliihls/Erhohung des Ichgetiihls, Herabsetzung
des Lebensgetiihls/Erhohung des Lebensgetiihls. Schwiche/Starke, Verginglichkeit/

13 HENNING 1998, 72.

16 Zum Beispiel CONRAD 1914, 134, Fiir MIYER 1910, 208 ist die Religionspsychologie von Star-
buck hingegen gerade deshalb von Interesse, weil er .einen Grundrif} religiosen Wachstums ohne
Bekehrungseinschlag™ vorgelegt hat.

17 Den pragmatischen Charakter der Jamesschen Religionspsychologie kritisiert etwa CONRAD
1914, 136: .Auf den objektiven Wahrheitsgehalt der Religion kommt es James gar nicht an, son-
dern nur auf den individuellen Nutzen®. Es ist allerdings fraglich, ob Conrad mit dieser Charakte-
risierung die religionsphilosophische Grundlegung von James sachgemif erfasst.

18 James ist etwa fiir RICHERT 1914, 213 ein Gewidhrsmann fur die sachgeméBe Unterscheidung
empirischer und normativer Anteile in der religionspadagogischen Theoriebildung. Den radikalen
Empirismus Starbucks kann hingegen Mi-vER 1910, 209 nicht teilen, weil die ..Wahrheits- und
Wertungsfrage: zuriicktrete.

19 Nachdem die 4. bis 6. Auflage stark verdndert wurde. bietet die 7. Auflage wieder den Text der
letzten von Kabisch betreuten 3. Auflage aus dem Jahr 1913. Diese wird im Folgenden zitiert.

200 vl HEESCH 1997, 286f.
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Unvergiinglichkeit oder Selbstgefithl/Gottesgeliihl.”! Kein Einzelgelthl. sondern erst
der Umschwung zwischen zwei Getlihlen bildet das religiose Lirlebnis. Kabisch lobt
in dicsem Zusammenhang James als cinen Autor. der gerade Gber dicsen Gegenstand
.das Zutreffendste gesagt zu haben scheint™?* Scine Zustimmung bezieht sich vor
allem aufl dessen Beschreibung der Bekehrung als .eine freudige. befreiende. die
korperliche Kraft fordernde Erregung. die uns wic cin tonisches Mittel erfrischt.”
Auch Kabisch tritt dem Missverstindnis entgegen. dass Bekehrung nur einen .zeit-
lich irgendwie fixierbaren Umschwung™ meine. und betont. dass sic oft unbemerkt
und ruhig im JFluf der Entwicklung™ vor sich gehe.

Kabisch sagt selbst. dass sein Religionsverstdndnis von James. seine psychologi-
sche Denkweise hingegen ..in tiberwiegendem Mafe durch Wundt bestimmt™ worden
sei.” Wilhelm Wundt vertfolgte mit seinem Leipziger Institut fiir experimentelle Psy-
chologie seit ca. 1875 das Ziel. die Psychologie von philosophischen Spekulationen
zu 16sen und nach naturwissenschaftlichem Vorbild zu organisieren.?® Auch Wundts
Psychologie basiert auf der szientistischen Priamisse. dass psychische Vorginge an
physiologische gekoppelt sind, so dass die Physiologie Aufschluss iiber die Psycho-
logie geben konne.?7 Das Gefiihlsleben eines Menschen beispielsweise beschreibt
Wundt als eine Abfolge von Gefiihlen. die nach Qualitit. Stirke. Dauer und physio-
logischer Wirkung typisiert werden kdnnen. Bezogen auf die physiologische Wir-
kung unterscheidet Wundt grundsitziich sthenische und asthenische Getiihle: Im
ersten Fall handelt es sich um eine Anspannung des Korpers, 2.B. Lust, im zweiten
um eine Erschlaffung, z.B. Unlust.

Wundts Unterscheidung zwischen sthenischen und asthenischen Getiihlen ist die
Basis fiir Kabischs Beschreibung religioser Erlebnisse. Kabisch steht somit in ¢ciner
szientistischen Theorietiberlieferung. die auch scine Jamesrezeption zu bestimmen
scheint. Begtinstigt wurde eine solche Lektiire durch Wobbermins Bearbeitung, die
ebenfalls die Tendenz zeigt, die empirische Beschreibung von Religion von den phi-
losophischen Erkenntnisinteressen abzukoppeln. So hat James beispielsweise den
Eigenwert der Erlebnissphire gegeniiber naturwissenschaftlichen Vereinnahmungs-
versuchen betont. wihrend Kabisch die Wirklichkeit religiosen Erlebens mit .szien-
tistischen Konstrukten™28 zu tiberzeichnen scheint.

Auch auf die amerikanische Religionspsychologie hatte Wundt cinen prigenden
Einfluss. So hatte beispielsweise Granville Stanley Hall zundchst bei James in Har-
vard studiert. ehe er 1879 als erster Amerikaner an Wundts Institut kam. In seiner
Leipziger Zeit hat er ..einen echten Enthusiasmus™ fiir eine experimentell arbeitende
Psychologie entwickelt, deren Methoden er zudem mit einer ..biologistischen Grund-
orientierung™ verband.? Inwieweit dic amerikanische Religionspsychologie iiber die

21 Vel KABISCIT 1913 {1910]. 31, 38, 40, 44 und 47.

21 KABISCH 1913 {1910], 31.

23 JAMES 1914 [1902], 391 zitiert in KABISCH 1913 [1910], 31.

2 KABISCH 1913 [1910]. 40.

25 KABISCIL 1913 [1910], 26, ferner 28. 49, 55, 58, 62, kritisch hingegen 38, 110 und 132.

26 Vel Hirssci 1977, 11,

27 Vgl WUNDT 1880 [1874]. 1.

28 HIESCH 1997, 298,

HuxEL 2000, 59. Die biologistische Orientierung besteht bei Hall darin. die Livolutionstheorie aut
die Psyche des Menschen anzuwenden. Vgl. dazu Huxi 2000, 126 131, Zur Kritik Halls an
Wundt vgl. HuxEL 2000, 701
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genannten Lehrer-Schiiler-Beziehungen hinaus cine einheitliche Schule bildet. kann
hier nicht erortert werden 3 Fest steht, dass der 1911 nach Leipzig berufene Spranger
cine Orienticrung der Psychologie an den Naturwissenschaften grundsétzlich in Frage
stellte.

2 Entwicklung als ewige Renaissance — Eduard Spranger

Eduard Spranger ist der Uberzeugung, dass eine naturwissenschaftlich orientierte
Psychologic nur von eingeschrinkter Aussagekraft ist. Stattdessen miisse der Zu-
sammenhang des Individuums mit der Kultur in den Mittelpunkt riicken. Seine These
ist. dass sich dessen Denken, Fiihlen und Wollen entwickelt, indem es in eine Kultur
hincinwiichst. Dic Geisteswissenschaften sollen nach Sprangers Verstdndnis die his-
torisch gewachsene Kultur beschreiben. die Psychologie hingegen das Individuum.
Seine ..geisteswissenschatiliche Psychologie™ verfolgt also das Ziel, beide Perspekti-
ven mitcinander in Bezichung zu setzen.’!

Sprangers Ansatz ist auch unter den Bezeichnungen ..Strukturpsychologic™ und
~Wertpsychologie™ bekannt.’2 Die Bezeichnungen betonen zwei Merkmale des An-
satzes: einerseits die Strukturierung der Kultur in Wertgebiete, andererseits die psy-
chologische Frage, wic die in den Kulturgebieten vertretenen Werte das Denken.
Fithlen und Wollen cines Menschen formen. Der Struktur- und Wertbegrift gibt so-
mit die Méglichkeit. den Ansatz zu charakterisicren. So unterscheidet Spranger sechs
.objektive Sinnstrukturen™, und zwar Wissenschaft, Wirtschatt, Kunst, Soziales, Po-
litik und Religion. Unter objektiv versteht Spranger dabei ..das vom Einzelich Unab-
hingige. ihm Gegeniiberstehende, auf das Ich Wirkende™.33 Die Pluralitit an Lebens-
formen lisst sich nach Spranger dadurch typisieren. dass Subjekte die Wertgebiete
unterschiedlich gewichten und in Beziehung setzen. So lassen sich etwa Lebenstor-
men religiéser Menschen danach unterscheiden, ob sie 6konomische, dsthetische und
politische Werte (z.B. Niitzlichkeit, Schonheit und Demokratie) bejahen oder vernei-
nen.

Den Wertbegriff hat Spranger nicht eindeutig definiert — eine Ungenauigkeit, die in
.der Komplexitit des betrachteten Gebietes™ begriindet sein diirfte. Gleichwohl
lassen sich drei Merkmale beschreiben. So sei ein Wert kein temporéres, sondern
.ein das ganze Leben bestimmendes Ziel.™** Ein Wert sei ferner keine ontologische
Konstante., sondern driicke ..immer cine Bezichung zwischen einem Subjekt und
einem Gegenstand aus™.3¢ Etwas hat also nie einen Wert an sich, sondern immer nur
fiir jemanden in einer konkreten Lebenssituation. Die Rangordnung, die die Wertge-

30 Nach Huexer 2000, 4141 besteht eine grundlegende Gemeinsamkeit zwischen Hall, Leuba und

Starbuck darin, dass .sic die scheinbar obsolet gewordenen Deutungen der theologischen Tradi-
tion nach den Paradigmen des szientifischen Weltbildes neu zu interpretieren und das kirchliche
bzw. religionspidagogische Institutionengefiige dieser neuen Interpretation entsprechend zu re-
formieren strebten.™
31T SPRANGER 1914, Vollig neu bearbeitet und erweitert als eigenstindige Publikation SPRANGIR 1921,
32 Vgl SPRANGER 1924, 9 und WASCHULEWSKE 2002.
33 SPRANGER 1921, 5.
3 WASCHULEWSK 2002, 2
35 WASCHULEWSKI 2002, 2
30 WASCHULEWSKI 2002, 2
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biete in der individuellen Lebensform einnehmen. sei dariiber hinaus vom subjekti-
ven Erleben abhingig. Die Bedingung der Moglichkeit fiir cin Erlebnis besteht nun
darin, dass ein Mensch einem objektiven Wertgebiet begegnet, d.h. kein ésthetisches Er-
leben ohne Begegnung mit der Kunst. kein Liebeserlebnis ohne soziale Beziehung und
kein religioses Erlebnis ohne Begegnung mit einer geschichtlich gewachsenen Religion.

Spranger beschiftigt auch die Frage, ob sich unabhingig vom subjektiven Erleben
eine Rangordnung der Werte festlegen ldsst.’” Er kommt zu dem formal begriindeten
Ergebnis, dass der Religion ein Hochstwert zukommen konne, weil es zu ihrer
Eigengesetzlichkeit gehore, andere Wertgebiete zu bestimmen. Am anderen Ende der
Rangordnung lokalisiert Spranger den wirtschaftlichen Wert der Niitzlichkeit, der
keinen Selbstwert besitze, sondern immer auf andere Werte bezogen sei. Insofern das
Gesetz der Niitzlichkeit beispielsweise politischen oder sozialen Ziclen dient. miisse
er diesen nachgeordnet werden.

Aufgrund der Eigengesetzlichkeit der Wertgebiete kommt es nach Spranger zu
Spannungen. Die Marktgesetze der Niitzlichkeit etwa vertriigen sich nicht immer mit
den Gesetzen der Schonheit in der Kunst. die Gesetze der Machtpolitik wiederum
nicht mit denen der Liebe, die Gesetze der wissenschaftlichen Wahrheit unter Um-
standen nicht mit denen der Religion. Der Ethik komme daher die Aufgabe zu, Span-
nungen zu regulieren. Fiir Spranger ist die Ethik also kein siebentes Wertgebiet. das
neben den sechs genannten steht. sondern cine tbergreifende Fragestellung.?® Die
ethisch handelnde Personlichkeit solle sich dadurch auszeichnen. dass sic Spannun-
gen eigenverantwortlich reguliert und in ein harmonisches Verhiltnis setzt. Fir das
Verhiltnis von Religion und Ethik ist dabei bemerkenswert, dass Spranger einerseits
den Hochstwert der Religion formal begriindet, andererseits die Regulierung der
Spannungen, die daraus resultieren kdnnen. einer iibergeordneten Ethik zuweist.?

Spranger grenzt seinen Ansatz von cinem Psychologieverstindnis ab, das die An-
nahme raum- und zeitiibergreifender Naturgesetze aul das Seelenleben lbertragt. 0
Nach Spranger geschieht dies meist dadurch. dass psychische Vorgédnge an physiolo-
gische gekoppelt werden. Dieses Vorgehen habe zur Folge, dass historische und kul-
turelle Sinnzusammenhinge ausgeblendet werden und nur dic materielle. nicht aber
die inhaltliche Bedingtheit eines Seelenvorgangs erfasst wird. Die Abhingigkeit der
Psychologie ..von den Interessen und Methoden der Naturwissenschaft™*! ist fir
Spranger so offensichtlich, dass er keine Vertreter nennt. Wahrscheinlich hat er sei-
nen 1920 verstorbenen Kollegen Wilhelm Wundt im Blick.

In dem Vortrag Von der ewigen Renaissance hat Spranger seinen geisteswissen-
schaftlichen Ansatz schon 1916 auf die Jugendentwicklung bezogen: Wie der
Mensch der Renaissance in der Begegnung mit der antiken Kultur seine Individualitét
entdeckt habe, so wiirden Jugendliche ihre individuelle Lebensform in der Auseinan-
dersetzung mit der Kultur entwickeln — so die These, die nur vor dem Hintergrund
seiner geisteswissenschaftlichen Psychologie an Kontur gewinnt.** Der Vortrag rich-

37 vl SPRANGER 1921, 282-305.

38 Vgl SPRANGER 1921, 251--258.

39 Zu dieser Inkonsistenz des Religionsbegriffs vgl. PLAUM 1995 [1988], 135.

40 Zu den zwei Arten von Psychologie vgl. SPRANGIR 1921, 3 20.

41 SPRANGER 1921, 7. Vgl. dazu PLAUM 1995 [1988], 134, der zutreffend beobachtet, dass Spranger
solche Aspekte ausblendet, die einer naturwissenschaftlichen Betrachtung zugénglich sind.

42 SPRANGER 1919 [1916], 148. Zum Vergleich mit der Renaissance SPRANGI:R 1924, 56.
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tete sich an Lateinlehrer und geht nur beilidufig aut das religiose Wertgebiet ein. Nur
am Rande duflert sich Spranger auch zur Psychologie ..im Land der Sekten™, nament-
lich zu Starbuck und Hall, die das ..Bekehrungseriebnis geradezu zu einem Mittel-
punkt der Pubertitspsychologie™ gemacht hiitten.?? Dieser Schwerpunktsetzung. vor
allem Halls .Spekulationen mit dem biogenetischen Grundgesetz wird man freilich
in Deutschland kaum folgen#+ kénnen — so Sprangers Urteil. das sein Schiiler Bohne
zu iibernchmen scheint. denn auch er schreibt iiber Starbucks Untersuchung, dass sie
.zwar manches wertvolle Ergebnis™ gebracht habe. aber . fiir uns Deutsche nur teil-
weise zu gebrauchen™ sei?® Bohnes Revision der amerikanischen Psychologie
scheint also von Spranger angeregt worden zu sein.

3 Entwicklung als funktionale und strukturelle Klarung

Methodisch entscheidet sich Bohne in seiner 1920 eingereichten und 1922 ver6ttent-
lichten Dissertation fiir ¢inen qualitativen Zugang.#® Er begriindet sein Vorgehen mit
einer Reihe von Fehlerquellen, die Fragebogenuntersuchungen haben kénnen. Das
Hauptproblem statistischer Untersuchungen sicht Bohne darin, dass man den Men-
schen mit wenigen Fragen weder kennenlernen noch .seine innersten Erlebnisse be-
urteilen™ konne.?7 Autobiographien gibt Bohne den Vorzug. weil sie Aussagen tiber
die Religion in den Lebenszusammenhang einbetten. in dem Einzelaussagen erst be-
urteilt werden konnen. Insgesamt erhotft sich Bohne eine hohere Authentizitdt des
Datenmaterials. Ein Problem bei der Auswertung autobiographischer Zeugnisse sicht
Bohne allerdings darin, dass dic eigene religiose Biographie im Rickblick konstruiert
wird:
.Die religiosen Erscheinungen werden uns nicht original gegeben. sondern sie sind be-
reits gedeutet von dem. der sie erlebt hat. Dann ist der Verfasser bestrebt. die grofien
Zusammenhange seines Lebens zu geben. er sucht die einzelnen Lebensabschnitte sinn-
voll zu verkniipfen und Entwicklungen zu schildern, deren er sich damals nicht bewuft
war. Damit formt er dic Jugenderlebnisse bereits im zukiinftigen Lebensstil. 8

Bohnes Arbeit ist ein frither Beitrag zur religiosen Biographieforschung, der — ge-
messen an der damaligen Methodik empirischer Feldforschung — einen neuen Weg
beschreitet: Thm geht es nicht darum, natiirliche GesetzméaBigkeiten der religidsen
Entwicklung zu erkliren, sondern die Bedeutung von Religion in konkreten Lebens-

43 SPRANGER 1919 [1916], 147.

HOSpRANGER 1919, 147 Anm. | mit Hinweis auf HAELL 1911 [1904], wo Hall versucht, die Evolu-
tionstheorie auf dic Psyche des Menschen anzuwenden. Zu seinem . biogenetischen Grundgesetz™
vgl. HUN1. 2000, 126- 131,

45 Bonne: 1922, Vorwort. Vgl aber auch die kritischen AuBerungen gegeniiber Starbuck bei
CONRAD 1914, [34f. und MIEYER 1910, 208t

46 Nach dem Erscheinen bat Bohne die Philosophische Fakultit. das handschriftliche Exemplar
gegen das Buch einzutauschen. Diese Bitte wies der Dekan Alfred Kérte zuriick, weil die Druck-
fassung .,wesentlich von der angenommenen Dissertation verschieden™ sei. Alfred Korte, Ant-
wortschreiben an Bohne vom 11, Januar 1923, Universitadtsarchiv Leipzig (UAL) Phil. Fak. Prom.
1662, Bl. 15. Die folgende Rekonstruktion bezieht sich auf die Endversion. Einige Verdnderun-
gen werden im folgenden Kapitel beschrieben.

47 BobINE 1922, |,

48 Botng 1922, 2.
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zusammenhédngen zu verstehen. Aufmerksamkeit schenkt er allerdings nur soichen
Berichten. die die Bedeutung von Religion explizit thematisieren, indem sie bei-
spielsweise von Gottesdiensten, der eigenen Gebetspraxis oder der Konfirmation
erzdhlen.

Die Entwicklung der Jugend beschreibt Bohne als ¢ine Zeit der funktionalen und
strukturellen Kldrung. Unter einer funktionalen Kldarung versteht er den Prozess, in
dem die seelischen Grundfunktionen des Wissens, des Fiihlens und des Wollens in
ein reflektiertes Verhdltnis treten und Konflikte zwischen diesen Grundfunktionen
ausgetragen werden. Diese Prozesse lassen sich, zumindest idealtypisch. tiir das dko-
nomische. dsthetische. religiése usw. Wertgebiet isoliert beschreiben. Strukturelle
Kldrung meint demgegeniiber. dass Konflikte. die zwischen den Wertgebieten auf-
treten, einer Losung zugefiihrt werden. Im ersten Fall handelt es sich um ¢inen Pro-
zess des inneren. im zweiten um einen Vorgang des dulieren Lebens. Bezogen auf das
religiose Gebiet treten funktionale Konflikte z.B. dann aut, wenn .lediglich auf Auto-
ritdt hin™ tibernommene Wissensstotte nicht mit dem eigenen Fihlen tibereinstim-
men. Wihrend Konflikte zwischen Wissen und Fithlen zugunsten der Vernuntt ent-
schieden werden konnten. wird bei so genannten Erlebniswerten das eigene Erleben
zum Kriterium: .Nur das eigne Selbst gibt fortan den Dingen ihren Wert, nur das
eigne Erlebnis ist mafigebend."3% Zu den Werten. die sich nur durch eigenes Erleben
erschliefen, zihlt Bohne auch die Religion.

Ein Beispiel fiir ein forderndes Erlebnis bietet der Bericht von Otto Funke. Seine
Mutter erzdhlt dem Kind ..die biblischen Geschichten, sie betet mit ihm und lehrt ihn
in allem Gott erkennen und sich seiner Gegenwart stets bewufit sein.3! Das Kind
ahmt das religiése Leben der Mutter nach und lebt in den ..von der Mutter vorge-
zeichneten Bahnen”, so dass eine Grenze zwischen .wertloser kindlicher Nach-
ahmung und selbstindigem Erleben™ nur schwer gezogen werden kénne.52 Als Otto
einmal krank war und seine gesunden Geschwister beneidet. erlebt er im Gebet die
-Kraftwirkung™ Gottes, indem er seinen Neid iiberwindet. Die von Otto beschriebene
Gebetserhthung sei nicht mehr wertlose Nachahmung der Mutter, sondern ein Erleb-
nis. das den Wert des Gebetes im Leben des Kindes begriindet. Die funktionale KIi-
rung besteht in diesem Fall darin, dass cin tradierter religivser Wissenshestand (cin
Gebetsinhalt und eine bestimmte Gebetspraxis) so mit dem Neidgefiihl in Beziehung
gesetzt wird, dass dieses Gefiihl {iberwunden wird. Insgesamt markieren fiir Bohne
die Konflikte zwischen dem religiosen Wissen. Fiihlen und Wollen und deren funk-
tionale Klarung einen ersten Hshepunkt in der religidsen Entwicklung.

Die Beriihrung des religiosen Wertgebictes mit anderen Wertgebieten leitet nach
Bohne eine Periode der religiosen Entfremdung ein. die — wenn diese Entfremdung
zu einer strukturellen Kliarung fithrt — zu einem zweiten Héhepunkt fiithren kdnne.
Ein Kennzeichen dieser Phase ist die anfingliche Entweder-oder-Haltung: Der Ju-
gendliche wendet sich den .,weltlichen™ [ .ebensgebieten zu und hilt sie fiir unverein-
bar mit der Religion. Idealtypisch zeichnet Bohne diese Entwicklung an der Lebens-
beschreibung der Malvida von Meysenbug nach. Ab einem bestimmten Alter
beschiiftigt sie sich mit Geschichte, Literatur und Kunst. Zur gleichen Zeit hat sie ihr

9 BONNE 1922, 6.
S0 BOnNE 1922, 6.
SEOBonNg 1922, 101,
ST BONNE 1922, (1.
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erstes Liebeserlebnis und versucht, .sich ein cigenes philosophisches System zu-
sammenzustellen.™33 Charakteristisch sei die erzihlte Distanz zur Religion, die spiter
iberwunden wird. In dieser Phase entscheidet sich, welche Bedeutung die religiose
Lebenstorm im Verhiiltnis zu den anderen Lebensformen einnehmen wird:

.Nachdem nun der junge Mensch die .Welt* tief innerlich erlebt und kennen gelernt
hat. muBl zum zweitenmal die Frage nach Lebensgrundlage und hochstem Wert an ihn
herantreten. Jetzt muf3 und jetzt kann die Entscheidung fallen. Sie tst aber nun ganz an-
derer Art. als sic frither hitte sein kénnen. Es handelt sich nicht mehr um ein Entweder-
oder zwischen der Religion und den iibrigen Geistesgebieten. sondern um die Frage,
welches Verhiiltnis sie zueinander cinnehmen sollen. Denn eine Ablehnung der . Welt®
ist ausgeschlossen, nachdem man in der Entfremdungsperiode ihren Wert erlebt hat.
Die Frage wird gelost durch Werturteile. ™™
Das Ziel der religiosen Entwicklung sieht Bohne in der .. Entwicklung der Persénlich-
keit zur vollen inneren Harmonie™. 3 Er ist sich der Normativitéit dicser Aussage be-
wusst und geht davon aus. dass nur solche Menschen dieses Ziel erreichen kénnen.
die .in der Religion wirklich die volle Einheit ihres Wesens und das Zentrum ihrer
Personlichkeit suchen.3¢ Insgesamt scheint Bohne das Personlichkeitsideal seines
Doktorvaters zu ibernehmen. Eine Nuance besteht in der Gewichtung des Verhilt-
nisses von Ethik und Religion. Wihrend Spranger dic Bedeutung der Ethik fiir die
Personlichkeit hervorhebt, scheint Bohne die Bedeutung der Religion stirker betonen
2u wollen. da erst sie ..dem Menschen wirklich die innere Einheit seiner Personlich-
keit™ geben kann.’7 Es handelt sich dabei um keinen Widerspruch. da auch Spranger
das Charakteristikum des religiosen Wertgebietes darin sieht, andere Wertgebiete in
cine einheitliche Perspektive zu riicken. Grundsitzlich vertreten beide ein ethisches
Religionsverstindnis liberaltheologischer Pragung. da sie den Hochstwert der Reli-
gion darin sehen. das Verhiltnis aller kulturellen Wertgebiete zueinander zu regulie-
ren.

4 Eduard Spranger und Gerhard Bohne 1920~ 1923

Der Dekan der Philosophischen Fakultit hatte Bedenken gegen die Annahme der
Arbeit Bohnes. tinter seinen Bedenken steht wahrscheinlich die géngige Promo-
tionspraxis, nach der sich die Bedeutung eines Themas in der Zahl der Veroftentli-
chungen zeigt, dic bereits dartiber erschienen sind. Nicht Innovation. sondern Kennt-
nis der Klassiker galt an einer philosophischen Fakultét als Nachweis wissenschaftli-
cher Qualifikation. Gegeniiber dieser Art von Innovationsfeindlichkeit in der ..alten
Philologie™ betont Spranger in seinem Gutachten. dass seiner Meinung nach ..Disser-
tationen dazu da sind. unausgebaute Gebiete auszubauen.™® Bedenken scheint es

S Bonne 1922, 96,

MOBONNE 19220103,

35BONNE 1922, 33,

30 Bonne 1922, 102,

37 Bonni 1922, 104

M S0 Sprangers Gutachten vom 18. Mirz 1920, UAL Phil. Fak. Prom. 1662, Bl. 1. Der Dekan der
Fakultit. Alfred Korte. war Altphilologe.
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auch wegen der Verwertung autobiographischer Zeugnisse gegeben zu haben. Hier

argumentiert Spranger unter Hinweis aul die amerikanische Religionspsychologie:
.Uber die Bedenken. die gegen eine Verwertung autobiographischer Zeugnisse fiir psy-
chologische Forschung besteht, ist sich der Verfasser (wie der Referent) durchaus klar
gewesen. doch steht ein solches Verfahren jedenfalls viel héher als die von den Ameri-
kanern (Starbuck, James, Stanley Hall etc.) geiibte Fragebogenmethode und statistische
Verarbeitung. Nur Tagebiicher vermochten mehr zu geben als die hicr benutzten
Selbstzeugnisse. Diese aber besitzen wir nur in kleiner Zahl und von begrenztem Wert.
Also ist der hier gezeigte Weg zunichst tatséichlich der einzige. der ein iiber die indivi-
duelle Selbsterfahrung hinausgehendes Material liefert. [...] Jedenfalls geht sic [die
Arbeit] viel mehr in die Tiefe als die Amerikaner.*>?

Spranger hatte in seinem Gutachten auch Verbesserungsvorschlige fiir die Druckle-
gung formuliert. Dazu gehoren der Vorschlag, den Quellenteil zugunsten der Analyse
zu streichen. kleinere Umstellungen und die Prizisierung der Begrifte Religion.
Funktion und Struktur.®® Bohne folgte diesen Vorschligen und stellt der Versffentli-
chung eine Einleitung voran, in der er u.a. den Religionsbegriff prizisiert. Hier unter-
scheidet er objektive, subjektive und institutionalisierte Religion. d.h. die ..objektive
Tatsache der Gottgebundenheit des Menschen™. die ..subjektive Bejahung dieser Tat-
sache™ und die Ausdrucksformen in Kult. Dogma und Sittlichkeit, die der Mensch
.tur sein Verhiltnis zu Gott schafft.“¢! Da Religion im ersten Sinne kein Gegenstand
einer wissenschaftlichen Untersuchung sein konne, begrenzt Bohne den Unter-
suchungsgegenstand auf die Bedeutung subjektiver Religion im Lebenslauf. Die in-
stitutionalisierten Ausdrucksformen von Religion konnten zwar wissenschaftlich
untersucht werden, stiinden aber nicht im Mittelpunkt seines Interesses.

Die Unterscheidung zwischen objektiver und subjektiver Religion erinnert an
Sprangers Unterscheidung zwischen objektiven Werten und deren subjektiver Reali-
sierung in der individuellen Lebensform. Auch die Rede von der subjektiven Be-
jahung einer objektiv vorgegebenen Tatsache legt den Vergleich mit Spranger nahe,
da er eine Typisierung von Lebensformen vorschlégt. in der die Bejahung und Ver-
neinung vorgegebener Werte zu den Unterscheidungskriterien gehort. Ein Kritik-
punkt Sprangers hatte folgerichtig darin bestanden. dass Bohne zu sehr nach dem
Gottesverhdltnis eines religisen Menschen, nicht aber nach dem Verhiltnis zu den
anderen Wertgebieten fragt. Distanziert nimmt Spranger auch zur Kenntnis, dass
Bohne als ./Theolog |...] von der Gewissheit des religiosen Objektes™ ausgeht.t2
Spranger benennt hier ein Merkmal der 1920 cingereichten Untersuchung, das Bohne
in der spéteren Einleitung zu stirken scheint: Fiir ihn ist die Objektivitit der Gott-
gebundenheit des Menschen eine Pramisse, die die Frage nach subjektiver Religion
Uberhaupt erst ermdéglicht, auch wenn sie selbst kein Gegenstand einer wissenschaft-
lichen Untersuchung werden kénne.

Spranger hatte den Geisteswissenschaften zudem die Aufgabe zugewiesen, objek-

59 Sprangers Gutachten vom 18. Mérz 1920, UAL Phil. Fak. Prom. 1662, Bl. | und 2. (Abkiirzun-
gen wurden aufgeldst). Eine differenziertere Auseinandersetzung mit . .den Amerikanern bietet
SPRANGER 1924, 307-310. doch wird man auch hier kritisch sagen miissen, dass er die genannten
Autoren zu sehr vereinheitlicht.

60 vgl. Sprangers Gutachten vom [8. Miirz 1920, UAL Phil. Fak. Prom. 1662. Bl. | und 2.

61 BOHNE 1922, 3.

62 Sprangers Gutachten vom 18. Mirz 1920, UAL Phil. Fak. Prom. 1662, BI. 1.
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tive Werte zu beschreiben. Er denkt dabei an historisch gewachsene Institutionen,
Kulttformen, Dogmen oder sittliche Normen, also solche Kulturbereiche, die Bohne
als sekundire Ausdrucksformen von Religion ausblenden will. Bohnes Untersuchung
ist somit keine reine L Anwendung™ der geisteswissenschaftlichen Psychologie nach
Sprangers Verstindnis, sondern eine eigenstindige Leistung.

Bohne hat die Ergebnisse seiner Arbeit in zwel Aulsdtzen zusammengefasst. So
beschreibt er 1923 in der Zeitschrifi fiir Sexualwissenschaft den Unterschied zwi-
schen dem religiésen und crotischen Erleben. Bohne betont. dass es sich um zwei
Erlebnisarten handelt. dic unterschiedlichen Wertgebieten angehdren. auch wenn sie

wie die Marienverehrung zeigt — einer .besonders innigen Verschmelzung fihig™
sind.®3 Ein Mensch erlebt in der Pubertiit den Wert der Sexualitét so. wie er auch
jedes andere Wertgebiet durchlduft. bis .die Notwendigkeit einer Entscheidung flir
den hochsten Wert™ herantritt.® Insgesamt wiederholt hier Bohne die Ergebnisse
seiner Dissertation. Der Beitrag ber Die Bedeutung der Strukturpsyvchologie st
demgegeniiber aus zwei anderen Griinden interessant: Einerseits beschreibt Bohne
Konsequenzen fiir den Religionsunterricht, andererseits diskutiert er die Moglich-
keiten und Grenzen der Strukturpsychologie.

5 Strukturpsychologic und Religionsunterricht 1924-1926

liduard Spranger hat scinen Ansatz in der 1924 erschienenen Psychologic des Ju-
gendalters konkretisiert und den Begrift Strukturpsychologie prézisiert. Er will damit
stirker zum Ausdruck bringen. dass er die Seele als eine Struktur verstehen will. die
-auf Wertverwirklichung angelegt ist."0% Wertverwirklichung meint den Prozess. in
dem Individuen objektive Werle subjektiv realisieren, wobei die seelischen Einzel-
erscheinungen des Fiihlens, Denkens und Wollens nicht isoliert, sondern in ihrer Be-
zichung zu objektiven Werten untersucht werden sollen. Insgesamt geht es thm um
cine ..Psychologice, die die scelischen Einzelerscheinungen aus ihrer wertbestimmten
Stellung im cinheitlichen Ganzen und aus ihrer Bedeutung fiir solche totalen Leis-
tungszusammenhiinge versteht.”% Sprangers Jugendstudie enthdlt auch ein Kapitel
{iber dic religitdse Entwicklung. Er iibernimmt darin den von Bohne eingefiihrten Be-
griff’ der strukturellen Kldrung und zitiert die von Bohne analysierten Quellen als
Beispiele.97 Schon 1933 crschien die 16. Auflage, 1955 das einhunderttausendste
Exemplar. 1979 die letzte 29. Auflage. daneben eine Siebenstern-Taschenbuchaus-
gabe und Ubersetzungen. Indirekt hatte Bohnes Jugendstudie somit cine bemerkens-
werte literarische Rezeptionsgeschichte.

Bohne selbst hat 1926 die Bedeutung von Sprangers Strukturpsychologie in cinem
eigenen Artikel beschrieben.®® Erschien seine Dissertation noch als cine weitgehende
Anwendung der Sprangerschen Theorie, diskutiert Bohne nun vier Probleme. Ein

03 Bonne 1923, 16,

o Bonni- 1923, 16.

65 SPRANGIR 1924, 9 (teilweise hervorgehoben).

66 SPRANGER 1924, 10.

67 SPRANGIR 1924, 303. Zu den Autobiographien von Dahn. Bischoff, Meysenbug und Braun vgl!.
SPRANGIR 1924.294, 298, 299 und 302 mit den Stellenangaben in BOHNE 1922, 116.

68 BOIINI 1926.
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Problem besteht nach Bohne darin. dass die Strukturpsychologie den religiosen Men-
schen und die Bedeutung von Religion in der Personlichkeitsentwicklung zwar be-
schreiben kann, aber keine Antwort auf dic Frage gibt. ..welche Religion wir unsere
Kinder zu lehren haben.™® Dahinter steht das Problem. dass Religion nic abstrakt.
sondern immer nur in einer konkreten historischen Gestalt gelehrt werden konne.
Bohne ist der Uberzeugung. dass diese I'rage nur beantwortet werden kann durch
einen verantwortungsbewuBten Entschluf™.7" Die Entscheidung, eine bestimmte Re-
ligion zu lehren, sei tmmer subjektiv und damit einseitig und anfechtbar. Keine Psy-
chologie kann nach Bohne diese Entscheidung abnehmen.

Bohne kritisiert zweitens. dass Spranger den Schiiler als ..cin unbeschriebenes
Blatt*7! denkt. das erst durch die Begegnung mit objcktiven Wertgebicten geformt
wird. Dahinter sicht Bohne das Problem. dass die Veranlagung des Menschen ausge-
blendet wird und Individualitdt nur als Folge einer unterschiedlichen kulturellen Pri-
gung beschrieben werden kann. Damit hingt. drittens. das Missverstindnis zusam-
men. die Religion als ein Wertgebiet neben der Wissenschaft. Wirtschaft. Kunst und
Politik zu beschreiben. Bezogen auf die institutionelle Vertasstheit objektiver Reli-
gion sei diese Unterscheidung zwar sachgemif. doch sie erfasse nicht die Eigenart
personlicher Frommigkeit, die nicht hinrcichend als Folge einer kulturellen Priagung
erklart werden konne. Die .Spannung zwischen subjektiver und objektiver Reli-
gion™72 miisse. so Bohne. in der Strukturpsychologie stirker berlicksichtigt werden.

Das vierte Problem sicht Bohne darin. dass Spranger cinerseits das Charakteristi-
kum der Religion betont. andere Wertgebicte in ein neues Licht zu riicken. anderer-
seits aber Religion als ein Werlgebiet beschreibt. das den anderen beigeordnet ist. Fir
Spranger ist die Ethik die tibergreifende I'ragestellung. die das Verhiiltnis der Wert-
gebiete zueinander reguliert. Er denkt dabei an cine Ethik der Persénlichkeit, in der
jedes Individuum eigenverantwortlich nach ecigenen Wertmalstidben handelt. Bohne
will nun Sprangers Aussagen {iber die Eigengesetzlichkeit des religiosen Wertgebiets
zu ihrem Recht verhelten, indem er betont, dass die Religion ,.kein Wertgebiet, son-
dern ein WertmaBstab™ ist. der ..den Dingen ihren Wert gibt oder nimmt, sie sinnvoll
oder sinnlos macht.”7? Ein religioser Wertmalstab kann beispielsweise Auskunft
dartiber geben. ob ein politisches Ziel verfolgt werden sollte oder nicht. Fiir Bohne ist
also nicht die Ethik. sondern die Religion die Instanz. dic das Verhiltnis der Wertge-
biete zueinander regulieren und einen einheitlichen Bezugspunkt schaffen soll. Diese
Auftassung ist nach Bohne .die einzige, die dem Grundgedanken der Strukturpsy-
chologie entspricht und zugleich dem Wesen der Religion gerecht wird.~74

Die Bedeutung der Strukturpsychologie ist fiir Bohne unstrittig, auch wenn sie
nicht in der von Spranger vorgelegten Form {ibernommen werden konne. Der Ge-

%9 Bonne 1926, 115.

70 BOIINE 1926, 115,

71 BOUNE 1926, 117,

2 BOINI 1926. 118.

73 BolNE 1926, 121,

™ Bolne 1926, 1211, Bohne verortet sich nicht in der zeitgenssischen Diskussion, doch scheint
seine Position der von BRUNSTAD 1922, 7 nahe zu stehen: ..Die Religion ist kein besonderes
Wertgebiet neben diesen Kulturwerten [den wissenschaftlichen, dsthetischen ete.|; sie bedeutet
die tiefste Begriindung des Wertstrebens iiberhaupt, die Erhebung zum Unbedingten des Wertes.
zu dem Grunde der Moglichkeit aller Wertverwirklichung, die Uberwindung des Wertwider-
streites.™ Vgl. dazu BOIINI- 1929, 21,
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winn der Strukturpsychologie bestehe vor allem in drei Konsequenzen: die Notwen-
digkeit von Erlebnisunterricht, die Beschiftigung mit allen kulturellen Wertgebieten
und die Maglichkeit. die Unterrichtsvorbereitung auf eine wissenschaftliche Grund-
lage zu stellen. Unter Erlebnis versteht Bohne dabei nicht inszenierte Getfiihlserleb-
nisse. sondern Werterlebnisse im Sinne Sprangers:
-Geflihlserlebnisse sind dem jungen Menschen haufig gar nicht Bediirfnis., sondern sie
sind ihm ldcherlich. Dann ist solcher Stimmungsunterricht ein Hohn auf alles Eriebnis.
Dagegen kann in gewissen Altersstufen ein ganz gedanklich eingestellter Unterricht
einmal starkes Erlebnis werden. Er muB nur dem augenblicklichen Bediirfnis der Klasse
wirklich entsprechen.”73
Dem Religionsunterricht komme zweitens die Aufgabe zu. sich mit wissenschaftli-
chen. 6konomischen. dsthetischen. politischen und sozialen Fragen zu beschifligen.
weil Religion ein WertmaBstab sei, der zum Handeln in allen Wertgebieten befihigen
kann. Eine Trennung zwischen einem erlebnisorientierten Religions- und einem
handlungsorientierten Moralunterricht ist fiir Bohne unmoéglich. wetl jedes Handeln
aus Werturtetlen resultiert. ..Diese Werturteile zu schaften ist aber gerade die Auf-
gabe des Religionsunterrichts, und dazu mull er sich mit allen Werten und Wertge-
bieten beschiftigen.7°

Di¢ dritte Bedeutung der Strukturpsychologie besteht fiir Bohne darin. dass sie den
Lehrer befihigt, Schiiler in ihrer Entwicklung zu verstehen. Zwar haben Lehrer auch
ohne psychologische Schulung cigene Erkenntnisse und Erfahrungen. doch kénne
ihnen die Strukturpsychologic helfen. diese zu verticfen. Insgesamt beklagt Bohne
den Mangel an Versffentlichungen. die Ergebnisse der ..verstehenden™ Psychologie
in unterrichtspraktischer Perspektive thematisieren.”” Bohne scheint hier Diltheys
Unterscheidung zwischen einer verstechenden und einer erkldrenden Psychologie vor-
auszusetzen.

Bohnes Aufsatz tber die Bedeutung der Strukturpsychologie dokumentiert ein
ungebrochenes Vertrauen in die Leistungsfihigkeit dieses Ansatzes. Seine Uberle-
gungen zu cinem erlebnisorientierten und kulturbezogenen Religionsunterricht kon-
kretisiert er dabei auch an zahlrcichen Beispielen. Im Bereich der Kunst denkt er an
Kirchbauten als ..Stein und Raum gewordene Religion™, an die ..Bedeutung der Kir-
che als Auftraggeberin und Forderin der Kunst™ und an ..Religion in der deutschen
Dichtung™.7 Im Bereich der Wirtschaft verweist Bohne auf ..die Bedeutung der Reli-
gion innerhalb des Berufslebens™, dic sich ctwa darin zeigt. dass Kapitalismus und
Fabriksklaventum™ zunehmen. wenn die Gesetze der Nitzlichkeit nicht mehr durch
religiose Werturteile begrenzt werden.” Im Bereich der Politik verweist Bohne auf
den Konflikt zwischen den Gesetzen der Macht und denen der Liebe, die durch reli-
giose Werturteile reguliert werden konnen. Insgesamt soll der Religionsunterricht
alle Wertgebiete behandeln und mit der Religion in Beziehung setzen. Dadurch be-
reitet der Religionsunterricht Ldie letzte religiose Entscheidung vor. die in dem

75 BOINE 1926,
70 BOiNE 1926.
7T BOUNE 1926, 123,
8 BoINI 1926, 138.
79 Bose 1926, 139,
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Entschluf} liegt, sich unter den religidsen Wertmafstab als den hochsten und allum-
fassenden zu beugen und Gottes Willen zu tun.=$¢

6 Ausblick

In dem Richtungsstreit zwischen ciner naturwissenschafilich-erkliarenden Psycholo-
gie nach Wundt und dem geisteswissenschaftlich-verstehenden Ansatz nach Dilthey
stehen sich — zumindest idealtypisch - Starbuck und Spranger gegeniiber. Bohne
positioniert sich in seinen frithen Jugendstudien als ein Schiler Sprangers und kann
somit der ..verstehenden™ Richtung zugcordnet werden 8! Diese Positionierung impli-
ziert Kritik an einer Religionspiddagogik. wie sie beispielsweise Kabisch in seinem
Hauptwerk vertreten hat. Zwar ldsst sich aus heutiger Sicht James nicht der naturwis-
senschafilichen Richtung zuordnen. doch wurden scine Varieties of religious expe-
rience — nicht zuletzt auch von Bohne — in der Bearbeitung Wobbermins rezipiert.
Bei Kabisch kommt hinzu. dass scine Sichtweise von Wundt gepriigt ist und dies
seine Jameslektiire zu bestimmen scheint. Iis kann somit davon ausgegangen werden,
dass die Begegnung mit Spranger und das von ihm geprigte Psychologiceverstiandnis
ein erster Anlass fiir Bohnes Kritik an Kabisch wurden.

In der Literatur iiber Bohne hat bisher di¢ Frage nach der Bedeutung von Friedrich
Gogarten, Karl Barth, Emil Brunner und Rudolf Bultmann. d.h. dic so genannte
Theologie der Krise besondere Aufmerksamkeit gefunden.®? Die Untersuchungen
gehen dabei mehr oder weniger von diesen Theologen als Verstehenshintergrund aus.
sei es in Ankniipfung, Abgrenzung oder Unabhingigkeit.®? Dic Bedeutung. die die
genannten Theologen erst nach dem 2. Weltkrieg erlangt haben. scheint dabei nicht
nur das bisherige Forschungsinteresse bestimmt zu haben, sondern hat auch dazu
gefiihrt, die so genannte liberale Theologie und dic Theologic der Krise als zwei ge-
schlossene Lager zu denken. die sich in den 1920er Jahren gegeniiberstehen 3 Dieses
theologicgeschichtliche Konstrukt erfasst weder die Diskussion nach 1918 noch ist es
geeignet, die religionspiadagogische Konzeptentwicklung zu systematisicren. Im
Blick aut Bohne erscheint die isolierte Frage nach dem Einfluss der so genannten
Krisentheologie vor allem aus drei Griinden problematisch: Einerseits wird die Viel-
zahl an theologischen Positionen in den 1920er Jahren ausgeblendet: andererseits

80 Bonnt 1926. 141.

81 Bohne hat sein padagogisches Rigorosum zudem bei Theodor Litt abgelegt. Das Protokoll nennt
u.a. die ..verstehende und erkldrende Psychologic™ als ein Prifungsthema. Ls kann also davon
ausgegangen werden, dass Bohne  gleichsam aus erster Hand — mit den zeitgendssischen Theo-
riediskussionen vertraut war. Vgl. das Protokoll der miindlichen Priifung vom 10. Januar 1921, UAL.
Phil. Fak. Prom. 1662, Bl. 3. Zur spéteren Beschiftigung mit Litt vgl. BOIINI- 932,61 und 102.

82 Vgl MEVER-BLANCK 2003, 115-121.

83 So hat beispielsweise FANGMENR 1964 den unmittelbaren Einfluss Barths behauptet. wihrend
KRrRO17 1982 zu dem Ergebnis kommt. dass Bohne unabhingig von Barth zu seiner Position ge-
langt ist. FROUNLING 1997 wiederum zihlt Bohne zu den Rezipienten der Dialektischen Theologie.
wobei er neben Barth auch Brunner, Bultmann und Gogarten nennt. MI-YER-BIANCK 2003, 121
kommt zu dem Schluss, dass kein Einfluss im Sinne einer religionspidagogischen Anwendung
einer der genannten Autoren vorliegt. Gemeinsamkeiten resultieren aus dem Erleben derselben
Zeit. insofern sie ..von derselben kulturellen Heraustorderung durch die Umbriiche nach 1918 ge-
pragt™ sind.

8 Vol WoikES 1999, 13--28.
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werden Bohnes Bezugsautoren libergangen, die er selbst in seinen Arbeiten nennt:
dariiber hinaus blciben seine Jugendstudien unberiicksichtigt, die sich nur am Rande
mit theologischen I'ragen beschiftigen.

So nennt Bohne beispielsweise das erste Kapitel seiner 1929 erschienenen Pidago-
gik Die ewige Krise der Kultur. Die spezifizierende Definition dazu verweist auf
Friedrich Brunstids Arbeit {iber Die ldee der Religion und lautet: . Kultur ist Wert-
verwirklichung.™# Bohne geht es also darum. die Krise der Kultur als eine Krise der
Wertverwirklichung zu beschreiben. Thematisch handelt sich es um eine Fortfithrung
werltheoretischer I'ragen, wic sie Bohne bei Spranger kennengelernt hatte. Die bei-
den ersten Auflagen seines Hauptwerkes. die 1929 und 1932 erschienen sind. doku-
mentieren, dass Bohne die werttheoretische Grundlegung seiner Péadagogik auch in

dieser Zeit weiterentwickelt hat:

SKultur ist Wertverwirklichung. Werte Lan
sich® aber gibt es nicht. Wert entsteht erst
durch Beziehung auf das Ich. auf die Per-
sonlichkeit. Wert wird erlebt von der Seele.
empfunden im Gefihl, begriffen mit dem
Verstand. verwirklicht durch den Willen.
Wert hat alles, was dem Ich zugute kommt.
seine Vertiefung und Entfaltung und scine
Reife befordert. Da Werte nicht ohne Be-
ziehung auf Ich und Personlichkeit moglich
sind. kann man bei ihnen auch nicht in
objektivem Sinne von .Dasein® reden, son-
dern nur von .Geltung™ 8¢

JKultur ist Wertverwirklichung.  Damit st
das Leben der Kultur gestellt auf zwei Pole.
den objektiven Wert, und den handelnden
Menschen. Seit Hartmanns Untersuchungen
dart man die Objektivitat der Werte als die
zutreffende Seinserkenntnis des Wertes be-
trachten — im Gegensatz zu der idealistischen
Auffassung, nach der der Wert abhédngt von
der Setzung des Menschen. Werte sind uns
unmittelbar gegeben. Sie sind objektiv, d.h.
wir konnen etwas als wertvoll Lrkanntes
nicht auf Grund eines Willensentschlusses als
wertlos bezeichnen. 87

Brundstid gehort heute zu den .vergessenen Theologen™ — fiir Bohne ist er hingegen
der wichtigste Bezugsautor im ersten Kapitel der ersten Auflage. In der zweiten
Auflage hat Bohne hingegen alle Bezugnahmen auf Brunstidd gestrichen. Dic Ver-
anderungen zeigen die Tendenz, dass Bohne die von Brunstdd ibernommene idealis-
tische Autlassung von Wert und Wertung aufgibt.8® Iin Gesamtbild wird aber erst
mdoglich scin. wenn neben Bohnes frithen Studien auch die Verdftentlichungen zwi-
schen 1926 und 1932 cinbezogen wurden. In diesem Zusammenhang hat natiirlich
auch dic Frage nach dem Einfluss von Barth. Brunner. Bultmann und Gogarten ihren
Ort.

Zu den ..vergessenen™ Bezugsautoren in Bohnes Hauptwerk gehdrt auch Spranger.,
obwohl Bohne selbst den entscheidenden Hinweis gegeben hat, wie er das erste Ka-
pitel — und zwar in beiden Autlagen — verstanden wissen wollte:

85 Bonne 192913,

86 BonNE 1929, 131 (teilweise hervorgehoben), mit Hinweis auf BRUNSTAD 1922, 137ff. und 1921f.

87 Botint 1932, 21 (teilweise hervorgehoben). Bohne sagt nicht, auf welche Arbeit Nicolai Hart-
manns er sich bezicht. Am umfangreichsten hat HARTMANN 1926 seine Wertethik dargelegt. Zu
Hartmanns Bedeutung fiir Bohnes Kategorie der Entscheidung vgl. HEIDEMANN 1988, 52.-56.

88 vyl das Vorwort zur zweiten Auflage BOINE 1932, 12: _Ich bin deshalb diesmal von der Objek-
tivitdt der Werte ausgegangen. Das machte eine durchgehende Umformulierung notwendig.™
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.Diese Krisis der Kultur — ich méchte sie die ewige Krisis nennen in dem Sinne wie
Spranger gelegentlich von einer ewigen Renaissance spricht — ist keine Verneinung der
Kultur, kein asketisches Zuriickziehen in die Wiiste. keine Weltverachtung. Ganz das
Gegenteil ist der Fall. -89

Bohne verweist hier auf einen Autfsatz Sprangers. den er schon in sciner Dissertation
zum Vergleich herangezogen hatte.”) Die Frage nach Kontinuitit und Diskontinuitét
erscheint aber auch fiir andere Themen lohnend. So ist die Kategorie der Entschei-
dung schon in den frithen Studien von Bedeutung. hier allerdings als Teil einer
strukturpsychologischen Beschreibung der religidsen Entwicklung.”! Bohne meint
dabei keine freie Entscheidung des Schiilers. die er aufgrund rationaler Argumente
falit. sondern eine Entscheidung, die durch ein vorgingiges Werterlebnis determiniert
ist: Wer den Wert der Liebe erlebt hat. wird sich nicht gegen sie entscheiden — so die
Logik der Argumentation, dic auch fiir andere Wertgebiete und die Religion gelten
soll. Grundsitzlich ist auch damit zu rechnen. dass Bohne spéter Positionen kritisiert.
die er in seinen Studien zwischen 1920 und 1926 selbst vertreten hat. z.B. die Be-
deutung von Werterlebnissen?? und Werturteilen”? oder sein Personlichkeitsideal
Insgesamt dirfte Bohnes Denken an historischer und systematischer Tiefenschirfe
gewinnen. wenn seine frithen Studien im Kontext der zeitgendssischen Theoriedis-
kussion stirker als bisher einbezogen werden.
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