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VORWORT

und sich stets auf einen iiberaus ergiebigen Austausch mit uns eingelassen
Prof. Dr. Helmut Seng (Frankfurt) hat sich auf unsere Anfrage hin mit gro:
f§em. Engagement der Abfassung eines Beitrags zum antiken Orakelwesen
gewidmet, der in diesem Band auf den Kommentarteil folgt: An beide ergeht
unser aufrichtiger Dank. In Titbingen hat uns Saskia Schomber als stugem
tische Hilfskraft bei der Korrektur und Ergidnzung der Erstfassungen und
dann bei der Finalisierung der Druckfahnen und der Indizes sehr flexibel,

hpchkompetent und mit gutgelaunter Tatkraft unterstiitze, weshalb ihr an
dieser Stelle grofier Dank ausgesprochen sei.

Tiibingen, im Juni 2018
Die Herausgeberinnen

1. Die Theosophia und die Tiibinger Theosophie

Irmgard Minnlein-Robert

Die Tiibinger Theosophie ist ein eigenwilliger Text aus der Spatantike, der
als Exzerpt aus byzantinischer Zeit iberliefert wurde und dessen weltweit
cinzige, vollstandig erhaltene Abschrift heute in der Tiibinger Universitats-
bibliothek verwahrt wird (Signatur Mb 27). Es handelt sich dabei um das
handschriftliche Exemplar einet Abschrift des Bernhard Haus aus dem Jahre
1580, die dieser in Durlach fiir seinen Lehrer Martin Crusius aus einem
Sammelcodex kopierte, der sich vorher in der Bibliothek des Tuibinger Gré-
sisten und Gelehrten Johannes Reuchlin befunden hatte. Die Vorlage der
Abschrift des Haus war, mitsamt weiteren spatantiken Texten, die zeittypi-
sche theologische Themen behandelten, in der Zeit des Basler Konzils 1437
vom Dominikanerbischof Johannes von Ragusa von Konstantinopel nach
Basel mitgebracht worden und gelangte von dort in den Besitz Johannes
Reuchlins. Die Spétrenaissance-Abschrift von Bernhard Haus ist heute in
cinen Sammelcodex zusammen mit weiteren Abschriften aus einem anderen
Reuchlin-Kodex eingebunden und wird im Nachlass des berithmten Tiibinger
Grizisten und Latinisten Martin Crusius in der Tubinger Universititsbiblio-
thek aufbewahrt.! Die Benennung dieses Textes als »Tiibinger< Theosophie
ist modern und bezieht sich auf dessen modernen Aufbewahrungsort. Die
noch mafSgebliche wissenschafliche Textausgabe ist von Hartmut Erbse
erstellt worden.? Bernhard Haus hatte in seiner Abschrift diesen Text mit
dem Titel Xpnopot t@v EXAMvIKGY Oeiv (Orakelspriiche der griechischen
Gétter) versehen. Allerdings ldsst sich dieser Titel bereits fur die (jetzt ver-
Jorene) Sammelhandschrift Codex Argentoratensis gr. IX nachweisen, so
dass er entweder der Untertitel des ersten Buches des urspriinglichen Werkes
war oder diese Formulierung aus dem Eingang der Schrift (Ti#Th §1 Z.6)
bereits dem byzantinischen Exzerptor als Uberschrift aussagekriftig zu sein
schien.? Tatsichlich lautete aber der Titel zumindest des ersten, am aus-

1 Zur genauen Rekonstruktion der Textgeschichte und Uberlieferung siche den zweiten Teil
der Einleitung in diesem Band {von Laura Carrara) sowie Carrara/Minnlein-Robert 2017.

2 Frbse 1995. Wenn nicht anders angegeben, beziehen sich die Textverweise auf diese Aus-
gabe. Die Unterteilung der Tiibinger Theosophie in 91 Paragraphen geht auf ihren Erst-
herausgeber Karl Buresch (Buresch 1889) zuriick.

3 Siche zur Titelproblematik Carrara [2018a] sowie die Einleitung, 2.1.1 und 2.2.




1. DIE THEOSOPHIA UND DIE TUBINGER THEQSOPHIE

fithrlichsten exzerpierten Buches des urspriinglich vier Bande umfassenden
Textes @cocogia (Theosophia), wie der Exzerptor gleich im Fingang des
Prooimions vermerkt (TiTh § 1 Z.1-2;s. u.). Wir verwenden im Folgenden
den Titel Theosophia der Einfachheit halber und der aktuellen communis
opinio entsprechend fiir den gesamten, urspriinglich vierbindigen Text, die
Bezeichnung Tiibinger Theosophie dagegen fiir das in Abschrift in Titbingen
verwahrte Exzerpt desselben.

1.1 Das Prooimion oder: Was das Exzerpt tiber den Urtext
(und sich selbst) verrit

1.1.1 Die Theosophia: ein anonymer Verfasser und ein anonymer
Exzerptor

Das Prooimion der Tiibinger Theosophie umfasst die Paragraphen 1-11:*
Ein unbekannter Sprecher verweist auf »den, der das Buch verfasst hat«
und gibt somit seinen Text als Exzerpt eines anonymen Vorlagentextes zu
erkennen. Der Exzerptor spricht also iiber den Verfasser seiner Vorlagen-
schrift. Uber die Griinde, warum der Exzerptor den Namen des Verfassers
unterdriickt haben sollte, kénnen wir nur spekulieren. Sicher hingegen ist
der iiberlieferte Titel des Buches: Denn der Exzerptor sagt klar, dass der
Verfasser diesem Buch ein eigenes Prooimion vorangestellt, ihm zudem den
Titel Theosophia verlichen und es dadurch von den vorangehenden sieben
Biichern eines Uber den rechten Glauben (Ilepi tiig 6pBiic miotewc) betitelten
Werkes abgesetzt habe. Es handelt sich also bei der Theosophia entweder
nur um das eigentlich achte Buch einer gréfferen Abhandlung, das nun aber
als erstes Buch mit eigenem Titel gezihlt wird (Buch 8 = Buch 1: Theoso-
phia), oder um den Titel der gesamten, urspriinglich vierbiandigen Appendix
zur Schrift Uber den rechten Glauben. In jedem Fall wollte der Verfasser
durch den eigenen Titel (Theosophia) die besondere Bedeutung und Wich-
tigkeit gerade dieses Teiles herausstreichen und wohl auch aus diesem Grund
beginnt der Exzerptor gerade hier, die ihm wichtig erscheinenden Passagen
und Anliegen der Theosophia zusammenzustellen.

2

* Eine abweichende Gruppierung der Paragraphen hat Saffrey 1988, 14—15 (bei ihm umfasst
das Prooimion nur die Paragraphen 1 bis 7); siehe dazu auch Sudrez de la Torre 2003,
132. Allgemein und resiimierend zur Verteilung der Exzerpt-Paragraphen auf die Biicher
des Originalwerks siche Carrara [2018a].

IRMGARD MANNLEIN-ROBERT

1.1.2 Anliegen und Methode der Theosophia

Ebenfalls gleich im Eingang macht der Exzerptgr '(.ieutli‘ch,.dass es dem
Verfasser der Theosophia darum gegangen sei, die Uberemsgmrpung Zwi-
schen den Orakelspriichen der griechischen Gf’jtter und den gr1echlschen wie
agyptischen sogenannten >Theologien« (die hier wohl der Etymo.logle nac.h
im wahrsten Sinne des Wortes als »Gotterspriichec aufZI'lfassen sind) sowie
der Orakelspriiche der Sibyllen mit der Heiligen Schrift, genauer:.der‘en
identisches Anliegen (okomég/>skopds), aufzuzeigen (TiTh 51). Die h1er
gewihlte griechische Terminologie von >skopos« (>Anliegen, Ziel, Inter}tlon,
Bedeutung, Sinn<)® verweist auf eine gewisse Af'ﬁnitéiF des Verfass§rs (wie des
Exzerptors) zum spatantiken neuplatonischen Milieu: Denn nicht zuletzt
aus den Kommentarschriften des v.a. im Athen des spaten 5. ]ahrhun.derts
1. Chr. wirkenden platonischen Philosophen Proklos® und seiner zal.hlrelche‘n
Schiiler bis hin zu den spiteren paganen wie christlichen Platomkern,. die
seiner Schule verpflichtet waren (z. B. Damaskios, Ps.-Dionysios Areopagua),
wird das exegetische Anliegen deutlich, in den philosophischen Dlaloger;
Platons die eine wahre Intention Platons aufzufinden und herauszustéllen..

Das war deshalb nétig, weil Platons eigene philosophische Meinung in sei-
nen iiberlieferten Texten, v.a. seinen Dialogen, nicht unmissverstiandlich
oder eindeutig formuliert wird, sondern vielmehr mehrere Gespréichspartr.le.r
in einem Dialog miteinander diskutieren. Deshalb wurde Platon von Kr.m—
kern ein problematischer Pluralismus an Lehrmeinungen, .also >Po.lyqox1e(,
vorgeworfen, der bereits frith aus (mittel-)platonischen Reihen I?dlghch alz
;Polyphonie: einer letztlich freilich homogenen Lehre (weg-)erklarF Wurde.r

Wihrend einige mittelplatonische Philosophen durchaus noch Wl.derhspru-
che innerhalb der philosophischen Uberzeugungen Platons identifizierten
(z.B. Longin, Origenes),” waren die neuplatonischen Philosophen — beson-

3 Siehe 1S s.v. und Lampe s. v. .

Siehe dazu jetzt d’Hoine/Martijn 2016; grundlegend immer noch Festugiere 1963/1977.

Z.B. Proklos, Inn Platonis Parmenidem 1, 630, 21-25; dazu auch Radke 2006, 280-281

und 151-154. .

$ Areios Didymos’ Zitat von Eudoros (?) bei Stobaios, Eclogae 2, 7, 4a, 31 Wachsmuth;
vgl. ebd. 2, 7, 3£, 18 Wachsmuth: Idtwov mokbenvog dv, oy, (¢ TvEG -oioku‘ no}fvéoﬁ.og
{»Platon ist [nur] vielstimmig, vertritt nicht, wie einige Leute meinen, viele [scil. divergie-
rende] Lehren«).

% Dazu z. B. Mannlein-Robert 2001, 478-483.
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1. DIE THEOSOPHIA UND DIE TUBINGER THEOSOPHIE

ders prominent ist hier Proklos!® — intensiv darum bemiiht, anhand einer
bestimmten Exegesestrategie, der des ¢ig oxondg / >heis skopdse, anhand von
Platons Schriften deren philosophische Stimmigkeit — innerhalb derselben
Schrift sowie innerhalb des gesamten platonischen (Euvres — nachzuweisen.
Es handelt sich also bei der hermeneutischen Methode, die Stimmigkeit
eines Textes im Abgleich mit anderen Texten aufzuzeigen, um eine im Mit-
telplatonismus wurzelnde, dann in der neuplatonischen Schule in Athen
intensiv geiibte Textstrategie, die gleichsam als apologetischer Vorgriff gegen
zu erwartende Kritik zum Einsatz kommt. Wenn der Verfasser (wie auch der
Exzerptor) der Theosophia einen identischen >skopés« in den hellenischen
und dgyptischen — also paganen — Orakeln und Theologien sowie in der —
christlichen — heiligen Schrift erkennt!! und das anhand zahlreicher Beispiele
zu dokumentieren sucht — darauf verweist auch die Wendung >zusammen-
stimmen« (ovv@dew/>synadein<) in TiéTh § 1 Z. 9 —, diirfen wir das m. E. als
Verweis darauf deuten, dass diese Meinung nicht alle Zeitgenossen teilten,
dass also eine solche, harmonisierende Exegesetendenz mit Blick auf pagane
Orakel fir zeitgendssische spitantike resp. byzantinische Autoren christli-
cher theologischer Schriften keinesfalls selbstverstandlich und etabliert war.
Der christliche Verfasser der Theosophia stellt also gleich im Eingang seines
Buches die von ihm erkannte, letztlich identische Wahrheit géttlich inspi-
rierter Offenbarungstexte unterschiedlicher Provenienz heraus und bedient
sich damit einer in platonischen Kreisen seit geraumer Zeit etablierten Exe-
gesetechnik. Er erweist sich damit als philosophisch, genauer: platonisch
gebildeter, offener Geist, der aus libergeordnetem theologischen Interesse den
Wert und die Bedeutung der paganen Orakelspriiche und Weisheitssentenzen
wiirdigt und diese somit der Uberlieferung und dem kulturellen Gedicht-
nis erhilt. Zugleich zeigt sich in dieser Konzeption seiner Theosophia eine
direkte Form der Leserlenkung, indem er, im Prooimion noch allgemein, in
der Erlduterung der Orakel und Sentenzen im eigentlichen Text dann kon-
kret, potenzielle Kritik an den paganen theologischen Texten durch deren
postulierte Kongruenz mit der Heiligen Schrift im eigentlichen Anliegen von

Fl

10 Siehe z.B. Proklos, In Platonis Rempublicam commentarii 1, 6, 1-4; Theologia Plato-
nica 2,22; 3, 11.

"1 Zur Relevanz des oxoné6g in der christlichen Hermeneutik siehe Pépin 1988, 759. Siehe
auch Young 1997, z.B. 21-45.
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seherein aufhebt. Die hier greifbare Exegesetechnik erweist sich zugleich
Zi)srsinnbild der Geisteshaltung des Verfassers der Theosophia.

1.1.3 Aufbau, Datierung und Entstehungsort

Im Folgenden (TiTh § 2) gibt der Exzerptor eine gerafft? Ubersicht iiber die

ch Buch 8 (= 1) in der Theosophia folgenden beiden Biicher 9-10 .(= 2-3),
?adenen es wie in Buch 1 ebenfalls um Orakelspriiche'? und Theologien geht,
;r:)wie iiber Buch 11 (= 4) mit Sentenzen'? des frommen Konigs H¥§taspes.14
Tatsichlich werden im Exzerpt noch Textstiicke aus den urspriinglichen
Biichern 9-11 (= 2-4) erkennbar. Aus dem Buch 1Q semer.Vo.rlage (= Buch 3)
wihlt der Exzerptor einige Sibyllen-Orakel aus, die er mit eigenen In.terpre—
tationen ausstattet (TiiTh §§75-83). Ein grofserer Pasﬂsug dieser Slbylleg-
Orakel aus Buch 10 findet sich unabhingig von der Tiibinger Theosopbz.e
iberliefert;'S er ist heute in der Ausgabe von Hartmut Erbse als Theosophia
Sibyllarum mit abgedruckt.'® Abgerundet Werqe das gesamte Werk, so der
Exzerptor, durch eine komprimierte Zeittafel, ein Chromkon? daS.VOI:I Ada.r.n
bis auf Zenons Zeit reiche. Dieses Chronikon ist ebenso wenig wie die Sprii-
che des weisen Persers Hystaspes im Exzerpt enthalten. Da der Verfasser de;
Theosophia seine historische Zeittafel von den Anfingen der Menschheit
beginnend bei Kaiser Zenon enden lieB (T#Th § 2), der von 474—491.n. Chr.
regierte, konnen wir schlussfolgern, dass er selbst Vermllthc.h noch ein Zeit-
genosse Zenons gewesen ist. Der terminus post quem fir die D.at%erung dex:
originalen Schrift Uber den rechten Glauben resp. deF Th.eosophza ist also bei
Kaiser Zenon anzusetzen, so dass wir sie vermutlich in die letzten ]ahrz.ehgte
oder Jahre des ausgehenden 5. Jahrhundert n. Chr. datieren~durff.an. Mit die-
sem chronologischen Ansatz stimmt der doppelte Befund iiberein, dass der

12 Vorausgesetzt ist hier die Erganzung todg ypniopolg durch Buresch 1889, 95, siehe dazu
TiiTh § 1 Lemma (die Orakelspriiche). .

13 Nicht, wie oft behauptet (z. B. bei Sudrez de la Torre 2003, 132), Orakeln, siehe dazu
richtig Beatrice 1999, 361-363 und Lemma Hystaspes in TzZTla §2. .

" Zu Hystaspes siehe Bidez/Cumont 1938 1, 214-222. Zu einer unter seinem I}Tamen
umlaufenden kaiserzeitlichen apokalyptischen Schrift siehe den Kommentar zu TiTh §2
Lemma Hystaspes. o )

15 Siche Mras 1906; Erbse 1941, 28-52 und die Einleitung, 2.3. '

16 Erbse 1995, 57-90. Fiir eine Synopse tber die hier zitierten Slbyllen-Orakel und dere'n
parallele resp. separate Uberlieferung siehe Monaca 2016a, 288-289; siche auch die

Einleitung, 2.3.
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1. DIE THEOSOPHIA UND DIE TUBINGER THEQSOPHIE

neueste« im Exzerpt zitierte Autor der Neuplatoniker Syrianos ist (Ti#Th
§ 50), welcher in der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts wirkte, wihrend der
etwas spatere Proklos (412-485) und seine Schriften vollig abwesend sind
{siche zu beiden chronologischen termini auch unten, 1.3).

Ein weiteres textimmanentes Indiz fiir diese Datierung und zugleich auch
fiir die Lokalisierung der Theosopbia liegt darin, dass der Verfasser offenbar
unmissverstandlich klar gemacht hatte, dass nach 6000 Jahren das Ende der
Welt kommen werde (TiiTh § 2). Denn basierend auf der christlichen Lehre
von der Weltschopfung durch Gott in sechs Tagen (Gen 1) und darauf, dass
tir Gott tausend Jahre wie ein Tag seien (vgl. Ps 89 [90], 4), errechnet er,
dass Christi Geburt auf die Mitte des letzten Welttages zu datieren sei. Somit
habe die Welt von Christi Geburt an (im Jahr 5500 dieser Rechnung) noch
500 Jahre bis zu ihrem Untergang, der somit mit Ablauf der Herrschaft des
Kaisers Zenon und den Beginn der Herrschaft seines Nachfolgers Anasta-
sios (491-518), also fiir die Zeit um 500 erwartet wurde.!” Greifbar wird
hier also eine auch vom Exzerptor firr bedeutsam gehaltene, da wortlich
zitierte (notv, TiTh §3 Z.1), chiliastische Uberzeugung des Theosophia-
Verfassers, der viele der christlichen Zeitgenossen anhingen. Man lebte in
steter Erwartung des nahenden Weltendes und interpretierte vor allem hiu-
fige Naturkatastrophen entsprechend.® Da sich entsprechende chiliastische
Uberzeugungen auf Seiten der Christen wohl besonders hiufig in der Zeit um
500 n. Chr. in Konstantinopel abzeichnen, erscheinen nicht nur die Zeit um
500, sondern auch, wie vielleicht der Verweis auf den ostromischen Kaiser
Zenon impliziert, dessen Regierungssitz Konstantinopel als Entstehungsraum
fur die Theosophia ernsthafter in Betracht zu kommen als bisher gedacht.
Ein weiteres mogliches Indiz sei in diesem Kontext genannt, das ebenfalls
auf Konstantinopel, wenn nicht als Entstehungsort der Theosophia, dann
doch mindestens als der des Exzerptes verweisen konnte:

Es handelt sich dabei um die in § 19 der Tiibinger Theosophie iiberlieferte
Orakel-Episode im Kontext der legendaren Griindung Byzantions durch

17 Siehe dazu auch Sudrez de la Torre 2003, 132.

18 Dazu siehe den Kommentar zu TiiTh § 3 Lemma in der Mitte des Tages sowie v.a. Meier
2003, 11-22 und 64-94 (v.a. 72 zur Tlibinger Theosophie), mit weiterer Literatur.
Zur judenfeindlichen Tendenz der Chiliasten resp. Millenaristen, aus deren Milieu der
Verfasser der Theosophie zu stammen scheint, siche seine in einem wohl echten Orakel
formulierten, hier aber im Kontext gezielt platzierten Ressentiments gegen Juden in T##Th
§ 52, dazu Tommasi Moreschini 2013, 205.

IRMGARD MANNLEDN ROBERT

Byzas: Dessen Konkurrent Haimos iberlegt, ob er die neugegriinfiete Sﬁadt
Byzantion iiberfallen und besiegen solle und fragt in dieser Sache ubeF einen
Diener bei Apollon an, ob er Byzas besiegen we.rde: Apollon Yergelnt das
implizit in einem Orakelspfuch (»Phoibos trug dir nicht c.luf, mit einem bes-
seren Mann zu kampfen: Uber jenen legte Gott selbst seine Hand, vor de@
sogar die Erde erzittert und der weite Himmel da oben? dqs Meer und die
Sonne und der dunstige Abgrund selbst«). Aufschlussr.elch ist nun der dem
Orakeltext folgende Kommentarteil (TiTh §20), da sich hier eine Formu-
Jierung in der ersten Person, ein Ich-Sprecher, findet:

Das also sagte Apollon. Ich aber bestaune die von oben kommende Ums'icht
des Gottes beziiglich Byzantions, und wie es ihm immer eigen ist, dank seines
Vorherwissens, das er besitzt, diejenigen mit Wohltaten zu antizipieren, d{e
ihn verchren werden. Da die Zukunft ihm klar vor Augen stand und er um sie
wusste, als ob sie bereits da wire, und genau erkannt hatte, dass die kiinftigen
Einwohner eben dieser Stadt ihn eifrig verehren wiirden, lieR er nicht zu, dass
sie durch ihn [scil. Haimos] ein Ubel erlicten.

Der Ich-Sprecher dieses Kommentars diirfte vermutlich der Exze.rptor, weni-
ger der Verfasser der Theosophia, sein. Fir den Exzerptor spricht, dass es
cine andere Stelle gibt, in der sich vermutlich eben dieser im Anschluss an
einen aus dem Original iibernommenen Passus in der ersten Person éuf?ert:
Denn in TiTh § 83 (S. 54, 686-688 Erbse) stimmt ein Ich-Sprecher, der sich —
und das ist in unserem Kontext wichtig — vom Verfasser der Theosophia
ausdriicklich absetzt, diesem explizit zu (in der Angabe des Losungswortes
eines Orakel-Ritsels: odtog 6 Tfig ®eoc00iog vapN(l(pel‘)g 10 ’In’(sof)g 6~v0ulo9t
raporifetol gig THY T0D GnTovpévon Ao, Kol g oipm,. 1ohT0 ac(qucog):

Weniger wahrscheinlich, aber nicht ganz auszuschliefen 1st,.dass es smilobe%m
Ich-Sprecher in TiiTh § 20 um den Verfasser der Theosophia handelt.”” Dies
wiirde die unmissverstandliche Wiirdigung der Vorsehungsgabe des Gottes
Apollon nahelegen, welche zundchst cher der toleranten Geisteshaltung des
Theosophen als der des Exzerptors entsprechen diirfte, dessen Paraphrasen
der Orakel im Exzerpt eine strikte christliche Einstellung gegeniiber der

19, Dieser, der Verfasser der Theosophia, schlagt den Namen sJesuscals L'Osung de's R'éitsels
yor, und dies ist, wie ich glaube, sicher.« Siche zu den Sibyllen-Rétseln auch die Einleitung,
2.3.

20 So Busine 2005, 420-421.
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theosophischen Verwertbarkeit der paganen Texte erkennen lassen (z. B.
TiiTh §29, .21, 258-261 Erbse). Ein weiteres Indiz fiir den Exzerptor als
Sprecher ist iiberdies der Umstand, dass die einzige weitere, also die dritte
Ich-Rede« im Text der Tiibinger Theosophie ~ auRerhalb der Figurenrede
in Orakeln, Episodennarrativen und Sentenzen — an prominenter Stelle, im
Prooimion, vom Exzerptor als wértliches Zitat aus dem urspriinglichen
Theosophia-Text, also als verba des Verfassers selbst, markiert wird (TiTh
§ 6: &v guavtd yap, Pnoiv, yevépevog ... évevénoo oo 8.1.). Wenn er den
Theosophia-Verfasser selbst, in der ersten Person, sprechen lasst, dann mar-
kiert der Exzerptor das deutlich durch »onoiveals Zitat. Wir diirfen somit
davon ausgehen, dass es sich bei der Anerkennung von Apollons Weitblick
und Wissen um die Zukunft in § 20 der Tiibinger Theosophie vermutlich
cher um die Worte des Exzerptors handelt: Diesem zufolge war die Frém-
migkeit der kiinftigen Einwohner von Byzantion fiir Apollon ein wesentliches
Movens bei seinem dem Haimos erteilten Orakelspruch und seinem damit
verbundenen Schutz dieser Stadt. Der Sprecher, also wohl der Exzerptor,
formuliert ein eigenes Kompliment fiir die (aus der zeitlichen Perspektive des
zitierten Orakels spiteren, fiir den Sprecher freilich eher zeitgenGssischen)
Einwohner von Byzanz aufgrund von deren Frommigkeit. Das kommt einer
bedeutsamen captatio benevolentize an diese gleich, weist sie woméglich
sogar als intendiertes Publikum dieses Textes aus. Bei der Wendung of v
TadTY Tohy oikfcovies (»die kiinfrigen Bewohner dieser Stadt hier«, TiiTh
§20,8.14, 182 Erbse) handelt es sich klar um einen deiktischen Verweis des
Ich-Sprechers, der, wie der Kontext der unmittelbar voraufgehenden Griin-
dungserzihlung von Byzanz mitsamt dem Apollon-Orakel klas macht, sich
eindeutig auf die unmittelbar zuvor genannte Stadt Byzanz beziehen muss,
Demnach befindet sich der Exzerptor der Theosophia bei der Abfassung
seines Exzerptes in eben »djeser Stadts, also Byzanz resp. Konstantinopel.2!
Dass zumindest das Exzerpt der Theosophia (wenn nicht dieses Werk
selbst) seine Wurzeln in Konstantinopel haben durfte, erhirten einige weitere
Indizien. Seit Karl Neumann, der die Abschrift des Theosophia-Exzerptes
von Bernhard Haus in Tiibingen entdeckt hatte (siehe dazu die Einleitung,
2.1), als terminus post quem fiir das Exzerpt das Konzil »in Trullo« vermutet

21 Anders Tissi [2018], 220: »1I siferimento a >questa citta« (...) non testimonia tanto origine
costantinopolitana del compilatore né la voce dell’epiromarore, quanto la derivazione del
testo dai Patria della >Nuova Roma« e il riferimento alla citea testé menzionata, «
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das 691-692 im Palast Justinians II. in Konstar.xtinopt?l abgehalten
i etablierte sich dieses Datum als communis opinio. Neumann
WOFden’ za;afijr auf einige apokryphe Schriften, welche bereits vom Theo-
berlef = -fasser erwéhn: werden und deren Titel der Exzerptor in seinen
sophlﬂ‘}fe} a;t (TiiTh § 4): ein gewisses Testament des Herrn, Konstitutio-
. er‘l;z'l en Apostel und eine Geburt sowie eine Himmelfahrt unserer
g angHerrin. Es handelt sich dabei um religitse Schriften,?? die v.a.
mbelﬂecische und praktische Anweisungen fiir die christlichen Glaubigen
;iiglsﬁeren. Wenn der Exzerptor mit Formulierunger.l wie rﬁGg dxpdvt)c?.li
Sscmoivng Audv Beotdrov (»unserer LlnPeﬂeckten ’Herrm, de,r ortt(isgz g(a)—
rerin«, TiTh §4, S. 3, 35 Erbse) oder i VIEPEVOOLov 5?674[@\}“@]1]1;?];\/8 2
6kov (»unserer hochberiihmten Herrin, der Gottesgebarglm«,f 7 iej
S.35, 446 Erbse) den originalen Wo.%‘tlau.t des Tbgosophza—l\lfer asdse\rxs/ WnS
dergibt, dann ldsst sich dieser im spatantl.ken Streit um Ro e uz ' §se1
Marias und die Goéttlichkeit Jesu (resp. im ganzen .Stlfelt um r1a?1sc he
Positionen) auf die Seite derer rechnen, welche sie, wie Kyrill von A e/>l<<an—
dria, als >theotdkos«< (»Gottesgebirerin«), und mcht nur als >chr15to§o osi
(>Christusgebarerin<) ansehen, wie das z. B. dgr Pa.trlarch von KonstanFmo.pt?
Nestorius tat.>® Hier wird dezidiert das marlologlsches Interesse L:nd in ein}—
gen Orakelerklarungen auch die seit dem Konzil von Eph.esos (431 n. Cn.)‘
Eominierende Position greifbar, wonach Maria als Mensch' jedoch dle Muttﬁm
eines Gottes, Jesus, sei.”* Der Theosophia-Verfasser VertnFt also die seit 431_
als orthodox geltende, antinestorianische Position. Ob die Zuordnulnigjfdel
hier genannten Constitutiones apostolorum zu den g.pokryphen Schri Feg
des Christentums tatsdchlich anf das Trullanum zuriickgehen muss, wir
neuerdings bezweifelt.”’ Vermutlich muss (mit Carrara) der ZextraL.l.rrll ;16}11'
Entstehung des Exzerptes wohl weiter als bisher gfadacht Wefrden; tatsichlic
kennt erst der byzantinische Gelehrte und Platoniker Maz}éxmgs Planudes in
den 1270/80er Jahren dieses Exzerpt und zitiert daraus.?® In jedem Fall ist

Siche im Kommentar zu T#éiTh § 4 die genauen Titel und Werkbeschreibungen. ’

Ausfihrlicher zu diesen theologischen Grundsatzdebatten siehe TiiTh 4 Lemma Gottes-

gebirerin. o

L T‘Xusfijhrlicher zur Theotokos-Kontroverse siehe T#Th 4 Lemma Gotles)gebmm in7 und
dazu Redies 1988; Plank 2008; zur Position des Theosophen Sardella 1985, 548.

¥ Dazu siche Carrara [2018a].

26 Dazu siche Gallavotti 1989 und die Einleitung, 2.2.
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1. DIE THEOSOPHIA UND DIE TUBINGER THEOSOPHIE

es von nicht zu unterschitzender Bedeutung, dass das Theosophia-Exzerpt,
also die spatere Tiibinger Theosophie, im Konstantinopel des 13. Jahrhun-
dert (noch) verfiigbar und zudem von so erheblichem Interesse ist, dass ein
Gelehrter wie Planudes damit arbeitet. Der Zeitraum der méglichen Anfer-
tigung des Exzerptes erweitert sich somit auf die ausgehenden Jahre des
6. Jahrhunderts bis in die 1270/80er Jahre und als Entstehungsort auch des
Exzerptes erscheint vor dem skizzierten Hintergrund die damals mit einer
reichen Bibliothek?” ausgestattete Metropole Konstantinopel einmal mehr
zumindest plausibel zu sein. Freilich findet sich bislang in der Forschungs-
literatur haufig die Vermutung von Pier Franco Beatrice,”® der nicht nur
Alexandria als Entstehungsort, sondern sogar konkret Severus von Antio-
chia als Verfasser der Theosophia zu erweisen sucht.?? Einwinde gegen
seine nur teilweise plausiblen Vermutungen formulierten bereits Alpi und
Le Boulluec™ und auch die Herausgeberinnen des vorliegenden Bandes hal-
ten diese Diskussion fiir nicht abgeschlossen. Vielmehr sei an dieser Stelle
ein weiteres, mit Blick auf den Uberlieferungskontext des byzantinischen
Exzerptes der spitantiken Theosophia wichtiges Argument hinzugefiigt: Es
handelt sich dabei um das Faktum, dass das Theosophia-Exzerpt zusam-
men mit zahlreichen Handschriften derselben theologischen Tendenz, etwa
dem - thematisch und theologisch ebenfalls mariologisch entsprechend posi-
tionierten ~ zweiten Brief des Kyrill von Alexandria an Nestorius (Epistula
Cyrilli ad Nestorium) oder der Schrift Ad Jovianum Imp. de orthodoxa fide
des streitbaren griechischen Kirchenvaters Athanasius, im Jahre 1437 von
Johannes von Ragusa von Konstantinopel nach Basel mitgebracht wurde.
Damit ist ein weiteres Indiz dafiir gegeben, dass es sich bei der Theosophia
um einen in Konstantinopel wurzelnden Text handelt, der dort im ausgehen-

Siehe zur ebenso stadtischen wie kaiserlichen Bibliothek in der Stoa Basilike ausfithrlicher
Schlange-Schoningen 1995, 101-107. Zu Bibliotheken in Byzanz und der dort vorhan-
denen Literatur siche auflerdem Krumbacher 21897, 503—515 (insb. 508 zur Rolle der
bibliotheke des Photios oder Enzyklopadien wie der Suda bei der Rekonstruktion byzan-
tinischer Literaturbestinde).

Beatrice 2001, xlii-l, rezipiert von Suirez de la Torre 2003,131-132; Graf 2010, 64.
Bereits Brinkmann 1896, insb. 276 spekulierte tiber den Autor und fand ihn in Aristo-
kritos. Die Theosophia von Aristokritos (falls sie iiberhaupt existierte) ist aber nicht mit
unserer identisch, siehe dazu von Fritz 1934, 2248, 2252-2253; Erbse 1941, 1 Anm. 1;
Erbse 1995, x1v Anm. 7; Beatrice 2001, xxxili—xxxiv.

30 Alpi/ Le Boulluec 2004, insb. 298-303 (von F. Alpi).
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den 5. Jahrhundert entstand, in byzantinischer Zeit exzerpiert, mit der Zeit

rgessen, 1n 13. Jahrhundert durch Planudes rezipiert und erst 1437 (durch
;eufall erneut wiederentdeckt) nach Europa (und zwar nach Basel) gebracht
wurde (siche dazu die Einleitung, 2.1, 2.2).

1.1.4 Titel und Gattung oder: Was ist >Theosophie<?

Der vom Verfasser gewdhlte Titel Theosophia ist erklirungsbediirftig und
bereitet offenbar bereits dem Exzerptor der Schrift einiges Kopfzerbrechgn.
Der Exzerptor spielt anhand der Etymologie von 980—00(pia/>theo—§oph1a<
drei semantische Moglichkeiten durch, die diesen Titel erklé.ren konnten
(TiiTh § 5): Die erste ist, dass der Verfasser selbst »von Gc.)tt weise gemacht«
(mopd 620D cogicbeic) worden sei; als zweite Moglichkeit fithrt er an, das.s
»die Schriften selbst« (also die Orakel und Sentenzen) »iiber die Weisheit
Gottes belehren« {(abta to yeypappéva mept tig 1ob 80l copiag Siddoket) und
als dritte und besonders plausible semantische Méglichkeit fithrt er an, »dass
von Gott her auch die Hellenen ihre Weisheit hitten« (ff paiiov S8 10 vmod
70D Bg0d Kol Tovg "EAAnvas copiobijvar).

Es handelt sich demnach grundsitzlich bei »Theosophie« um Wissen, das
durch (einen) Gott oder durch gottliche Texte inspiriert ist, also um Weisheit
gottlicher Provenienz resp. Offenbarungswissen.®! Dass die zuletzt genannte
Erklarungsvariante diejenige ist, die der Exzerptor fiir die plausibelste hilt,
wird dadurch bestatigt, dass er diese im unmittelbar anschliefenden Paragra-
phen seines Exzerptes (T#Th § 6) durch ein wortliches Zitat aus dem origina-
len Text bekraftigt (g avtdc év mpootuie Aével, »wie er selbst im Prooimign
sagt«, TiiTh § 5, S. 3, 40-41 Erbse; auch TiiTh § 6, S. 3, 42 Erbse onoi), in
dem der Verfasser der Theosophia in der ersten Person und iiber sich selbst
spricht.’ Dieser beschreibt dort (T#Th § 6) seine offenbar haufige intellek-
tuelle Versenkung in die Theosophie der Griechen und Barbaren:

31 Vgl. Frenschkowski 42005, 349, der fiir den Neuplatonismus ab Porphyrios und (in
adverbieller Formulierung) fiir Kirchenviter seit dem 2. Jahrhundert n. Che. (z. B. Cle-
mens) von>Theosophiacals »Gotteserkenntnis mit weisheitlichen, mystischen, spekulativ-
metaphysischen und initiatorisch-mysterienhaften Ziigen « spricht.

32 Sardella 1985, 552-553.
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1. DIE THEOSOPHIA UND DIE TUBINGER THEOSOPHIE

In mich selbst versunken bin ich ndmlich, sagt er [scil. der Verfasser], schon
oft der reichen Fiille der Theosophie inne geworden, da sie wie aus einer niche
versiegenden Quelle hervorkam und dabei die Erkenntnis bereits sowoh] zu
den Hellenen wie auch zu den Barbaren ableitete, ohne einem der Vélker die
Rettung zu neiden. Denn »kein Gott ist Menschen iibel gesinnt«, sagt Platon,
Und die Weisheit sagt: »Du aber schonst alle, weil alles dein ist, lebensliebender
Herr, und dein unverginglicher Geist ist in allen«.

Der Habitus des Theosophie-Verfassers ist der tief religiése der mystischen
Selbstversenkung. Er erfihrt seine Inspiration aus Schriften, die gottliche
Weisheit kolportieren, und zwar ungeachtet deren Provenienz. Er legitimiert
seine Strategie, nicht-christliche und christliche »Theosophie« zusammenzu-
denken und - natiirlich im christlichen Sinne - zu interpretieren, indem er
sich mit einem Zitat auf den Philosophen Platon und das biblische Buch
Sapientia beruft. Eben diese beiden Autorititen, der grofle, noch in der Kai-
serzeit so wirkmichtige hellenische Philosoph Platon (resp. hier sein Dia-
log Theaitet) und die Bibel (hier das alttestamentliche Buch der Weisheit)
beschreiben treffend die platonisch-jiidischen Koordinaten des intellektuellen
Feldes, in dem sich der christliche Verfasser mit seiner Theosophia bewegt.
Dabei wird deutlich, dass der Verfasser nicht nur Platon-affin ist, sondern mit
dem mystischen Habitus der Selbstversenkung auf den berithmten Eingang
von Plotins Enneades 4, 8(6), 1 anspielt (morAdiig Eyepbpevog eig dpontov . ..,
»Oft, wenn ich in mir selbst erwache .. .«). Damit verortet er sich selbst im
philosophischen Feld des spitantiken Neuplatonismus®® und stilisiert sich,
vielleicht sogar in Anlehnung an Plotin, als - natiirlich christlichen — Mysti-
ker, allerdings als einen, der klar durch entsprechende Texte géttlich inspi-
riert wird. Auflerdem ist bemerkenswert, dass der Verfasser, soweit wir das
anhand des Exzerptes noch sehen kénnen, bei seiner Auswahl, Prisentation
und Erklarung der Orakel in der Rolle cines Kommunikators, vielleicht sogar
Priesters, schltipft, der die - von Géttern kommenden — Orakeltexte an die
Rezipienten resp. Leser seiner Schrift vermittelt und erklirt. Der Verfasser der
Theosophia inszeniert sich somit als inspirierter Vermittler und Exeget des
Gottlichen, als — textuell inspiriertes —>Sprachrohr« einer in jedem Falle gott-
lichen Weisheit. Der Habitus, der dje Prisentation und auch Exegese eines

3% Weitere neuplatonische (reale wic assoziative) Ankladnge, begrifflich wie konzepruell, fin-
den sich z.B. in den Orakeln in TiTh §§13,15,27.

12

IRMGARD MANNLEIN-ROBERT

«1ichen oder Gottliches offenbarenden Textes zu einem gleichsam religio-
gottll§. e71 erden ldsst, ist uns aus der gleichfalls spatantik-zeitgendssischen
b N “Vd Marin;s sowie aus den exegetischen Texten des Proklos,
i i 1 ischen Schule, gut bekannt.>* Die Affi-

|so aus der athenischen neuplatonisc hen Schule, g ka . :
aita't des Verfassers zur platonischen Philosophie und Religionsphilosophie
i:/ird (nach dem vorausgehenden autoritativen Verweis auf Platon ur.ld seine
Plotin-imitatio) nicht zuletzt auch durch d}e Verwenc?ung des .Beg‘rlffs und
Konzepts der »Theosophiecerhartet. Denn dieser .lasst sich, soweit wir derzeit
wissen, beim platonischen Philosophen POL'phyrlos, dem Wohl£el<anntestgn
Schiiler Plotins, zum ersten Mal als Begriff sicher ngchwmsen. Theos.ophxﬁ
ist also »Weisheit, die von Gott kommt« Das ke}nn im Fglie der helle.ms.chen
Orakel ein paganer Gott oder im Fall der Heiligen Schrift resp. christlicher
Offenbarungstexte auch der christliche Gott sein. Dem Velifasser der Tbeosg-
phia, der in vielerler Hinsicht an den der platorlxischjprokllﬁs;hen Theosophle
verpflichteten Christen Ps.-Dionysios Areopagita e.rmnert,g istes offegsmht-
lich ein wichtiges Anliegen, die orakelnden hellenischen Got.ter letztlich als
Sprachrohre und Verkiindigungsmedien eines hoheren, namhch des von dfen
Christen verehrten Gottes zu erweisen. Der Exzerptor hat die Bedegtung die-
ser programmatischen Selbstaussage des Verfassers der Theosophia erkannt
und wohl auch aus diesem Grund wértlich zitiert.

Der Titel dieses als Abhandlung (npaypozele, T#Th § 5) definierten Wer-
kes ist als solcher {dem jetzigen Forschungsstand nach, siche aber dazu auch
oben Anm. 29) fiir die Spatantike wohl ein Unikat, auch wenn der Tex.t sfelbst
sich aufgrund seiner Thematik in das seit alters etablierte Feld der rehgléseg
Weisheitsliteratur einordnen ldsst.>” Singulir ist vor diesem Hintergrund fl‘?l—
lich der — historisch wie systematisch ~ christlich perspektivierte Zuschnitt
des Textes sowie die programmatische Selektion und die entsprechenden
Erlauterungen der diversen Orakel, Episoden und Sentenzen.

34 Erler 1987b. '

¥ Zum Begriff 0cocowia/fs6c000g sieche Castelletti 2006, 212 mit Anm. 319.‘516116 auch
Porphyrios, fr. 351, 15 Smith cooiog Bzordyov vorjpate; vgl. ebd. fr. 354, 4. Ferner auch
Mannlein-Robert 2017, 206 mit Anm. 164 und TZiTh § 1 Lemma Theosop/oze..

% Vgl. etwa bei Ps.-Dionysios Areopagita, De coelesti hierarchia 2, 5 und 185, 2 {itber Theo-
sophen als von Gott inspirierte Interpreten), siehe ausfithrlicher Slém'onsl 1?88, 15—1.6.

%7 Dazu allgemein Rudolph/Kshlmoos/Collins 2003, zur dgyptischen Weisheitsliteratur siche
Assmann 1991 und zum Alten Testament Saur 2012,
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1.1.5 Das Programm: ein Harmonisierungskonzept

In diesemﬁKonteXt ist der folgende, vom Exzerptor aus dem Original para
phrasierte”8 Passus (TiiTh § 7) bemerkenswert. Dort geht es darum, dass mal;
die Zeggnisse (napropion) der weisen Manner unter den Griechen Eiber (den)
Gott nicht wegwerfen/verwerfen (amoBdArew) oder ausschlieRen (60eteiy)
diirfe, da deren Gedanken ja immer von Gott kamen. Wer deren Zeugniss
beseigigen wolle, beseitige auch Gott, welcher der Urheber des ihnen eir:-3
x . . : N T
gfezje Sanb\Zl)s‘sens sei (vgl. die Formulierung evvolag avokwév, TiTh § 7,
Noch in der verkiirzten Wiedergabe des Exzerptors zeigt sich hier die
tolerante und offene Programmatik des Verfassers, auch die paganen theoso-
phischen Zeugnisse (konkret meint er hjer sicherlich >Texte<) aufgrund ihrer
gottlichen Provenienz zu legitimieren und zu integrieren. Bereits fzijir den neu-
pl_atonischen Philosophen Syrianos ist eine (nicht erhaltene) Schrift mit dem
Titel Symphonia bezeugt,?® in der die orphische Offenbarung, die Schriften
P!aFons: und des Pythagoras ebenso wie chaldiische Schriften als in theolo-
gicis miteinander tibereinstimmend und harmonisch dargestellt worden sein
sollen — freilich dort, um sie als philosophisch tragfihige Schriften im neu-
platonischen Gedankengebiude zu legitimieren.** Der Verfasser der Theoso-
phia entwickelt mit seiner Schrift also eine entsprechende Textsorte, schreibt
sich vielleicht sogar in eine bereits bestehende Tradition harmonis,ierender
»symphonischer« philosophisch-theologischer Ausrichtung ein — freilich in,
dezidiert christlicher Perspektive. Diese l4sst sich sogar noch weiter ausdiffe-
renzieren: Wir diirfen nimlich vermuten, dass mit dem hier gewihlten Begriff
anofaiiey (wegwerfen/verwerfen<) konkret sogar auf Exliommunizierin
und Ausschluss aus der Kirche angespielt wird, da dieser Terminus dafiigr%
einschligig ist."! Der alte alexandrinische philologische Terminus ¢0gtety

38 [ iap wi :
Hier wird der Exzerptcharakter (wie auch im Folgenden sehr hiufig) mit »6tic klar mar-

kiert,

SZIL d?es;:r in der Enzyklopadie Suda (c 1662 5. v. Svprovég, IV p. 479, 1-2 Adler) bezeugten
chrift Syrianos’ siehe L - i  Syri ;

Schriﬂen}f s” siehe Luna 2016, 698-699 und T3 Th § 50 Lemma Syrianos .. . in seinen

Siehe dazu ausfiihrlicher Saffrey/Westeri’nk 1968, 138 (A

e Qe , (Anm.2 zu S.25); Hadot 1987,

S.lehel Lampe s. v. dropéiro B: Irendus, Epistula ad Victorem bei Eusebios, Historia eccle-

siastica 5, 24, 15, dort auch weitere Belege aus Konzilsakten.
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(>ausschlief§en<) geht in dieselbe Richtung, denn er bezeichnet die Tilgung in
der Uberlieferungsgeschichte (dammnatio memoriae). »ABsteiv« ist aber auch
ein etablierter Terminus in spatantiken theologischen Texten und Konzilstex-
ten, der den Ausschluss unkanonischer, unorthodoxer Schriften bezeichnet.
Diese Bemerkungen verweisen darauf, dass der Text der Theosophia in einer
Zeit entstanden ist (kurz vor oder um ca. 500 n. Chr., siche oben 1.1.3), in
der heftig nicht nur um dogmatische Grundsitze, sondern auch um die Tra-
dierung und Kanonisierung von Schriften gerungen und diese argumentativ
untermauert werden musste. Anhand der noch im Exzerpt erkennbaren Apo-
logetik des Theosophia-Verfassers kann man folgern, dass er sich — offenbar
gegen einen im ausgehenden §. Jahrhundert zeittypischen Trend — fiir den
theologisch—philosophischen (theosophischen) Wert auch nicht-christlicher
Zeugnisse einsetzt.*> Indem er dabei die paganen theosophischen Zeugnisse
auf (scil. den christlichen) Gott zurtickfihrt und somit deren Wirdigung
und Tradierung auch aus christlicher Perspektive rechtfertigt, erweist sich
seine Argumentationsstrategie als ausgesprochen intelligent. Vor dem Hin-
tergrund der seit dem friihem Christentum gefithrten Diskussion, inwiefern
und ob iiberhaupt pagane Bildung (und damit auch pagane Texte) eine Rolle
fiir die christliche Erziehung und Bildung spielen sollten und diirften,* ist
die der paganen Bildungstradition aufgeschlossene Haltung des christlichen
Theosophia-Verfassers sehr beachtenswert, zumal er in seine Schrift nicht
nur Sentenzen oder kleine Episoden weiser Hellenen aufnimmt, sondern —
und das gilt es hervorzuheben — nicht zuletzt zahlreiche pagane Orakel
zitiert und erldutert. Das ist deshalb so bemerkenswert, weil Orakelbefragun-
gen in nicht-christlichen Kreisen bis in die Spatantike hinein zwar etabliert
waren,** die Anhinger des Christentums seit der Kaiserzeit jedoch derartige

# Die Gefahr der Ausiibung paganer religioser Rituale ist auch aus der in etwa zeltgends-
sischen Vita Procli des Marinos bekannt, dort z. B. Kap. 29 und Kap. 36.

# Dazu siehe den Kommentar zu T#Th § 7 Lemma verwirft und die dort zitierte Literatur;
einleitend auch Sudrez de 1a Torre 2003, 129,

* Die Christen lehnten wohl zum gréften Teil Orakel als Stitten wie Orakelbefragung als
religiose Praxis der alten Volksfrommigleit ab, praktizierten sie freilich lange noch selbst:
Siehe z. B. beim Kirchenhistoriker Sozomenos, der eine Orakelbefragung des Licinius
aus dem Jahr 323 uberliefert (Historia ecclesiastica 1,7, 3), oder einen vom Anfang des
5. Jahrhunderts n. Chr. erhaltenen Papyrus aus Oxyrhynchos, der uiberliefert, dass ein
Christ ganz nach dem Modus der alten Orakelbefragungen fragt, »ob es dein (scil. Gottes)
Wille ist, dass ich nach Chiut reise?« (P. Oxy. 925), dazu Markschies 22012, 108.
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religivse Praktiken in der Mehrheit zumindest offiziell strikt ablehnten. Wir
wissen von einigen, v.a. fragmentarisch erhaltenen Orakelschriften aus der
Spétantike,* wie etwa den Chalddischen Orakeln*s oder Porphyrios’ De
philosophia ex oraculis haurienda oder der (nicht genau datierbaren, aber
wohl zeitnahen Schrift) De oraculo Apollinis Clarii des Cornelius Labeo,*”
die freilich dezidiert pagane Texte sind. Spitestens seit der Orakelschrift
des Platonikers und Christenkritikers Porphyrios diirften zumindest etliche
unter den zeitgendssischen Christen die Orakelbefragung als genuin niche-
christliche religiése Praktik verstanden und verworfen haben, wie z. B. Fir-
micus Maternus im 4. und ganz besonders der spitere Kirchenvater Aurelius
Augustinus im 4./5. Jahrhundert.*® Die Besonderheit der Theosophia liegt
darin, dass deren Orakel fast ausschlieSlich theologische Themen umfassen,
zum anderen lassen sich diese von ihrem eigenen Wortlaut her nicht nur im
Sinne der etablierten Religion der Hellenen, sondern durchaus auch christlich
lesen und deuten. Sowohl der Verfasser der Schrift als auch der Exzerptor,
deren Stimmen gerade in den auf die Orakel folgenden Kommentar- und
Paraphrase-Passagen nicht immer genau voneinander zu unterscheiden sind,
intendieren eine klare Leserlenkung im christlichen Sinne (z.B. TiTh § 12,
wo der Logos klar als >Sohn des Vaters< oder TiiTh §§27-28, wo die im
Orakel genannten Boten als »Engel« erliutert werden).

Diese Méglichkeit einer christlichen Interpretation hellenischer Orakel
liegt in deren meistens klar erkennbarer (neu-)platonischer Ausdrucksweise
und Gedankenwelt begriindet. Das wird ersichtlich, wenn der Verfasser
etwa von der »Freigebigkeit« der Theosophie (td dpfovov) spricht, die »wie
aus einer Quelle« (g éx nnyfig) Wissen auch zu den Hellenen und den Bar-
baren, also auch zu nicht-christlichen Ethnien, flieRen lisst (T3 Th §6).%

45

Siehe ausfithrlich dazu den Beitrag von Helmut Seng in diesemn Band.

¢ Vgl. die Edition von des Places 1971; siehe auch Seng 2016b, 19-40.

Die gesammelten Testimonien und Fragmente dieser Schrift bei frr. 303-350 Smith. Zu
C. Labeo siche Mastandrea 1979; Graf 2010, 76-77.

Firmicus Maternus forderte um 346-348 in seinem Liber de errore profanarum religio-
num die Kaiser Konstantin I und Constantius I1. auf, die letzten Stitten der Gotzenver-
ehrung notfalls mit Gewalt zu schlicfen. Augustinus widerspricht dem Manichéer Faustus,
der Orakel und Ahnliches als Hilfsmittel bei der Christianisierung von Heiden verteidigt
(Augustinus, Contra Faustum 13, 1; 13, 15, dazu Graf 2010, 76).

Die »Quelle« (mnyiy) wird seit Platon, Leges 808d6 mryiv to® ¢povely zur Bezeichnung des
Ursprungs der Kenntnis bzw. des Denkens verwendet. Das Bild der Quelle ist seit Hesiod
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Der christliche Verfasser der Theosophia wihlt offenbar’ ganz gezielt gerade
philosophisc:h anspruchsvolle Orakeltexte mit theologlséhem Gehalt aus.
Er betrachtet die hier zusammengestellten Orakel als >heilige Texteg da sie
letztlich alle auf ein- und denselben — christlichen — Gott verweisen und will

sie daher als grundsatzlich mit der Bibel tibereinstimmend und damit als

gleichwertig erweisen.’®

Vor diesem Hintergrund werden die folgenden (T#Th §§ 8-11), im
Exzerpt extrem verkiirzten und auf den ersten Blick disparat anm.utenden
Bemerkungen einigermafSen verstidndlich. Es scheint dort zum einen um
die grundsitzliche Vergleichbarkeit und sogar Gleichsetzung best1rr}n1ter
Gottheiten in unterschiedlichen Kulturbereichen (hier konkret dem dgyp-
tischen und dem griechischen) gegangen zu sein — unterschiedliche Namen
fiir denselben Gott —, zum anderen um die Akzeptanz von -ilteren, also
autoritativen Meinungen. Konkret sind hier »die Alten< einmal die alten grie-
chischen Dichter wie Homer oder Hesiod (TiiTh § 9), das andere Mal wird
die jiidische Theosophie resp. der Gesetzgeber Moses als der hellenischen
vorgingig und somit autoritativer erkennbar (TiiTh § 10): Auch Platon hgbe
dies akzeptiert.’! Die Namen fur Gott mogen variieren, aber es handelt shlch,
so sinngemafs der Text, doch immer um kulturell bedingt unu?rschiedhche
Bezeichnungen, Benennungen und Namen fiir denselben Gott.’?

Somit zeichnet sich noch im Exzerpt der Tenor ab, grundsatzlich die
Ahnlichkeit und innere Verwandtschaft zwischen der hellenischen und der
jidisch-christlichen Theosophie zu betonen, dabei aber klar den Primat der
alteren jiidisch-christlichen herauszustreichen. Wie bereits vorher (TiiTh § 6)
werden hier noch einmal die Bibel (konkret: die Biicher Moses) und Platon
als programmatische Leitfiguren des Theosophia-Verfassers deutlich, WOb(?i
allerdings Platon in die altjidische Tradition des Moses gestellt und somit
auch fiir Christen als akzeptable Autoritdt legitimiert wird. Bereits der hel-
lenistische Jude Aristobulos, ein Ausleger der Thora, vertritt die Auffassung,

in der antiken griechischen Literatur als Verweis auf reiche Inspiration topisch, siehe etwa
Kambylis 1965, 23-30; siche auch T Th § 6 Lemma Quelle mit den dortigen Verweisen.
So Tissi 2016, 250. i

Zum hier greifbaren Aristobulos-Zitat siehe den Kommentar zur Stelle, 7éTh § 10 Lemma
»Denn es ... abgearbeitet«. . .

Dazu siehe die in diesem und den folgenden Passus auffillig dichte Semantik von >Names,
sBezeichnung« etc.: z. B. TiiTh § 8, Z.59, 64, 665§ 9, 67-68 sowie v.a. die ab § 13 folgen-
den Anfragen an Apollon nach seinem Namen, seiner Bezeichnung, seinem Rang etc.
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Platon sei Moses gefolgt’ und bietet somit bereits ein friihes Zeugnis fiir die
auch in der Theosophie greifbare Ansicht, Platon sei im Grunde einer dlteren
BépBapog cogio (-barbaros sophia<) verpflichtet. Die Griechen beschrieben
die Weisheit alter Volker, wie etwa der Juden, Agypter oder Inder traditionell
als »barbaros sophia«,’* da es sich um nicht-griechische Weisheit handelte,
Der Begriff >barbaros« ist also in Weisheitstexten und -kontexten nicht pejo-
rativ verwendet, sondern beschreibt zunzichst lediglich nicht-griechische
Ethnien und deren durchaus respektable Weisheits- und Wissenstraditio-
nen.*> Solche Harmonisierungstendenzen intensivieren sich zum einen bej
den christlichen Apologeten der Kaiserzeit, etwa bei Justin oder Clemens von
Alexandria, die dieses Argument benutzen, um genuin pagane Wissenstraditi-
onen (Dichter, Theologien, Orakel) im christlichen Kontext zu rechtfertigen.
Zum anderen finden sie sich auch bej platonischen Philosophen: Denn nicht
nur sinngemas, sondern sogar ausgesprochen priagnant formuliert dies der
Platoniker und Neupythagoreer Numenios aus dem 2. Jahrhundert n. Chr.
mit dem berihmten Diktum »Was ist Platon denn anderes als ein attisch
sprechender Moses?« (fr. 8, 14 des Places i ydp ot IMdrov i Mootic drri-
kiCwv;).%¢ Platons und Moses’ grundsatzliche Affinitdt wird dabei ebenso
betont wie die zeitliche Prioritit und damit auch die gréRere Anciennitit
und Vorrangstellung des Moses. Uberhaupt wird man die in der Tiibinger
Theosophie noch erkennbare Haltung gegeniiber den Juden als bemerkens-
wert offen, wie hier, oder wenn kritisch, als im Kontext entsprechend funk-
tionalisiert charakterisieren diirfen (2.B. TiiTh § 52).57
Indem nun der Verfasser der Theosophia eben diese Argumentationsstra-
tegie fiir seine Orakel-Komposition benutzt, stellt er sich einmal mehr in

53 Bei Clemens von Alexandria, Stromaters L, 150, 1-5; siche dazu Dérrie/Baltes 1990,

192-193 [Baustein 69.1] und 480-484 [Kommentar].

Siehe dazu Denis 2000, 1063-1106 und v.a. Zeegers-Vander Vorst 1972. Zu dieser pro-
minenten Denkfigur bei Kelsos siche Sfameni Gasparro 2016b.

Siehe dazu Whittaker 1967; Edwards 1990a; Boys-Stones 2001, 114-122; Burnyeat 2005,
143-169 und Minnlein-Robert 2009, 351-352.

Dazu umfassend Baltes 1999b, hier v.a. 132.

In T3Th § 52 werden Juden als Fragesteller eines Orakels von Apollon heftig beschimpft,
siche den Kommentar zu Lemma Als Juden; allerdings lisst sich dieses Orakel auch allge-
mein menschlich auslegen, so dass die erkennbare Spitze gegen die Juden leicht aus dem
vom Theosophen genutzten Vorlagentext stammen konnre. Gleichermafen kommt eine
durch den Exzerptor entstandene Kirzung des vielleicht gegebenen Kontexts in Frage.
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platonische Tradition. Zugleich wird Pla.ton damit freili<l:h' al?l:h aus ]1'1;(1)1:;2:
istlicher Perspektive geadelt und zu einer Moses vergleichbaren autorit

C~h . z erhoben, wenn man so will, sogar zu einer christlich funktio-

R Insmrf’ro'ektionéﬁgur gemacht.’® Freilich hat sich das alte Denkmuster
nahsllyertli;lros s]ophia< mittlerweile dahingehend verschoben,”® dass nun — aus
deff ?’i:her Sicht — Platon selbst als markante Tragerfigur derselben gilt.

B : che Philosophie, platonische Philosophen und deren Texte k(’)n.ner.l,
Platon'lsd aus der Tiibinger Theosophie hier deutlich, somit aus christli-
3 V;ilrlrs ektive guten Gewissens zur Illustration, historischen Einbettung
Chedr E:kléIi)rLlng d;js hier vorgenommenen Themas — Theosophie — }.uﬁzr.ange~
s en werden. Allerdings bleibt, selbst wenn man den bereiFs sklzz1§rten
fl(;fmonisierenden Tenor und das der Theosophia zugrund§ liegende inte-
grative Konzept des Verfassers bedenkt, dOCl'.l au{'ge.rordenthch bemerkeps};
wert, dass selbst noch der Exzerptor Porphy-rlos zitiert: Denp es finden 513

in de;r Tiibinger Theosophie ausdriicklich eine aus Porphyrios stammelil e
Sentenz (TiiTh §65), eine Anekdote iiber ihn (TiiTh § 85 ) und Vorha fm
Orakelspriiche, die ausdrucklich als aus der Orakelsghrlft des Porp hylhlos
stammend eingefuhrt werden (TiTh §§ 27-30). Das gberragcht zudnac st,
da sowohl der Verfasser als auch der Exzerptor Chrlstefl sind un lsomlt
dem als Christenfeind kritisierten und WiederhOIF polemisch V\ileder eg;en
Platoniker Porphyrios eigentlich ablehnen gegenuberstehgn miissten, 1 m,
so wiirden wir erwarten, zumindest als Quelle theosophischer Autoutat
oder als Weisen mit einem Diktum nicht zitieren wiirden. Bekanntlich hatte
Porphyrios in seinem monumentalen, 15 Bicher umfassepdén \X/erk gonffm
Christianos gegen die christlichen Bibeltexte, gegen chrlst'h.che Leit g}lillen
(v.a. Jesus) sowie gegen christliche Exegesemethoden kr{tlsch alzls philo-
logischer wie platonisch-philosophischer Warte argumentiert, unb'war in
der Spdtantike zum Christenfeind par exce.llenfe avanciert. Euse ios von
Caesarea, Methodios von Olympos, Apollinaris von Laodicea, Didymos

3% Vgl. den wichtigen Aufsatz von Erler 2001, der aber nicht auf Platons Funktionalisierung
in christlichen spatantiken Texten zu sprechen kommt. . ) _
3 Vgl. das bei Baltes 1999b beschriebene Konzept der >barbaros sophlagudas zundchst mc}llt
griechische Wissens- und Offenbarungskulturen aus dem Osten und IAgypten besc“hr-el .t’,
die durch Platon integriert, aber wesentlich rationalisiert worden seien. In (fler Tubzrfgq
Theosophie erscheint nun die >hellenische: Theosophie eines Platons als die groRziigig

integrierte.
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der Blinde, Epiphanios von Salamis und viele andere verfassen Gegenschrif.
ten,* in denen sie (ironischerweise) originale Zitate aus dem ansonsten von
christlichen Kaisern (zusammen mit Schriften des der Haresie beschuldigten
Arius) programmatisch verbrannten und gedchteten Werk des Porphyrios
erhielten und tiberlieferten.®! Tndem nun sogar der notorische Christenfeind
Porphyrios als Uberlieferungstriger vom Verfasser der Theosophia genutzt
wird, ist die Zitation der aus dessen Orakelschrift stammenden Orakel sowie
die der ontologisch mit christlich-trinitarischen Konzepten analogisierbaren
Porphyrios-Sentenz in der Tiibinger Theosophie sicherlich zunichst der har-
monisierenden Grundhaltung der Theosophia geschuldet, doch stellt deren
dezidiert christliche Aus- und Umdeutung mit Blick auf Porphyrios auch
eine programmatische Inanspruchnahme und Korrektur, vielleicht sogar
einen Akt hermeneutischer Gewalt und gewollter Dominanz von christlicher
Seite dar. In diesem Sinne stimmig erweist sich die polemische Anekdote
iiber Porphyrios (T#iTh § 85), die ihn unter Zuhilfenahme rhetorischer und
polemischer Topoi als abgefallenen Christen denunziert, gleichwoh! damit
andeutet, dass eine gewisse Affinitit des Porphyrios zum christlichen Glau-
ben zumindest in dessen Jugend gegeben war.®? So wird dessen Integration
in das christlich dirigierte Konzert theosophischer Texte und Dokumente fiir
skeptische spdtantike Zeitgenossen besser motiviert,

1.1.6 Die Theosophia als Sammelwerk und Sammlung

Es handelt sich bei der urspriinglichen Theosophia um eine Sammlung von
Orakelspriichen, narrativen Episoden und Sentenzen aus ganz unterschied-
lichen Kontexten: Es finden sich (zumindest teilweise) Orakelspriiche, die
zugleich inschriftlich iiberliefert sind (z.B. TiiTh §§53-54)%3 oder in grie-
chisch- wie lateinischsprachigen Biichern, also literarischen Pritexten, aus
der Kaiserzeit erhalten und somit parallel tiberliefert sind. Wie anhand des
Exzerpts, der Tiibinger Theosophie, selbst in der verkiirzten Form noch zu
sehen ist, bewirkt das neue Arrangement dieser — jetzt verkiirzt eingeleiteten,

% Siehe dazu ausfithrlich Becker 2016, 17-20.

¢ Zuerst von Konstantin (bei Sokrates Schelastikos, Historia ecclesiastica 1,9, 30-31), dann
etwa auch unter Theodosius II. und Valentinian II. 448 n. Chr. (Codex Iustinianus 1,1,3).
Ausfithrlicher dazu mit reicher Forschungsliteratur ist Becker 2016, 6-7.

Siehe den Kommentar zu T#iTh § 53 Lemma eingebauen in einen grofSen Stein an der Seite
des Tempels.
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textuell beschnittenen, interpolierten oder auch umgrup.piert.en64 - Zeugni.sse
.cht nur eine neue Kontextualisierung, sondern zuglelch eine der Ipt.entlon
SZ; Verfassers entsprechende theologisch-philosophische sResemantisierung:
rakel.%
der\)s(/eellk::ir;rOMﬁhe sich der Verfasser dabei unterzogen hat, l%isst sich anhan.d
cines vom Exzerptor wortlich angefithrten than (vgl. (pncn./).a.us dfm Ori-
ginal erahnen (TiTh §11): Demnach habe Dlodor von Sizilien .30 ]ah‘re
lang die Bibliotheken Europas und Asiens berelsf, um seine Kenntmssie ng-
faltig und korrekt zu erwerben. Nach der Lekture der A"lten hflbe er dann
40 Biicher (scil. seine Universalgeschichte) verfasst. Zunichst lisst sich dgr
Verweis auf Diodor hier so erkliaren, dass der Vgrfasser der Thef)sophza
diesen wie auch den vorausgehenden Altersbewe‘ls, dass. Moses alte‘r als
Platon sei, aus seiner Vorlage, namlich aus Ps.-Justins SchrlftFCohormtzg ad
Graecos (Ad Graecos de vera religione) 9, 3—-4 (34, 28—35, 54 Marcgwch)
iibernommen hat. Bereits Ps.-Justin zitiert namlich, allerd.mg.s 'Perspektlwsc;z
verzerrt, Diodor (Bibliotheca 1,94-95, 1 u. 4) fiir die Prlomt‘at des Moses_
und beschreibt diesen fir ihn wichtigen Zeugen als skrupglbsen und somit
vertrauenswiirdigen Gewahrsmann. Im Exzerpt der Tzzbzngef Theolff)pkze
findet sich nun allein der Passus uber das grofSe Engagement, die lang]ah.rlge
Miihe und Akribie des Sammelns und Lesens Diodors. Ungeachtet seiner
Relevanz fiir das Moses-Argument, scheint dieser Autor jedogh noch in
anderer Hinsicht fur den Verfasser der Theosophia Wichtig zu sein, was der
Exzerptor vermutlich durch sein (im Kontext hier frei.licl.l. dlsparat anmuten-
des) wortliches Zitat zu markieren versucht: Denn die fiir D1od0r“b<'eschrle—
bene jahrzehntelange und auch raumlich weit ausgedehnre sjorgfaltlge un}d
skrupulése Recherche in allen erdenklichen Bibllotheken ist febens.o wie
dessen Lektire und Studium >der Alten« (1o0g dpyaiovg évayvolde) mitsamt
dem Resultat eines umfangreichen, grofSen Werkes leicht auf den Verfasser
der Theosophia selbst, sein Tun und sein Selbstversténdnihs, zu ﬁbertragen
und entsprechend metatextuell mitzulesen. Denn auch dieser macht sich

%% Ausfithrlicher dazu ist Tissi 2016, insb. 249-250.

% So nach Nieto Ibafiez 2010; siehe jetzt auch Tommasi Moreschini 2013, 199-200.

% Siche dazu den Kommentar zu TiTh § 11 Lemma Diodorus Siculus ... zusamimenge-
stellt sowie Riedweg 1994, 288-292. Fiir die intensive Wiederverwendupg von qudors
Bibliotheca als Materialsammlung in frithchristlichen Schriften, begiinstigt durch ihren
stoischen und euhemeristischen Tenor, siehe Beatrice 1998.
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ausfithrlich mit der bereits vorhandenen Tradition zu seinem Thema vertraut
und beweist sorgfiltiges Erkenntnisinteresse, so dass sich durch die Analo-
gie zu Diodor noch im Exzerpt sowohl die Sammelmiihe des Verfassers als
auch die Zuverlassigkeit und Richtigkeit seiner traditionsbewussten Schrift
abzeichnen. Die planvolle Auswahl der theosophischen Orakel, Anekdoten
und Sentenzen, wie sie noch im iiberlieferten Exzerpt der Theosophia zu fin-
den sind, setzt ohne Zweifel eine umfassende und sehr gute Bibliothek oder
entsprechende Bibliotheksrecherchen des Verfassers voraus.®”

Es findet sich in der Tiibinger Theosophie ein weiterer Passus, der als
analoge oder Schliisselgeschichte zum Thema des Sammelns theologischer
Texte und Orakel gelten kann: Es handelt sich dabei um eine narrative Epi-
sode tiber die Sibylle von Cumae, die aus Buch zehn der Schrift Uber den
rechten Glauben resp. Buch drei der Theosophia stammte und ins Exzerpt
aufgenommen worden ist (TiTh §§76-77). Es geht um eine zur Zeit des
romischen Konigs Tarquinius Priscus spielende, also der rémischen Frithzeit
entstammende, berithmte Anekdote:® Die Sibylle aus Cumae kommt zu Tar-
quinius und bietet ihm neun Biicher ihrer eigenen Orakelspriiche zum Preis
von 300 Philippoi an. Sie wird despektierlich behandelt, der Konig ist nicht
interessiert, so wirft sie drei dieser Biicher ins Feuer. Sie sucht den Kénig
erneut auf, und bietet ihm die verbliebenen sechs Biicher zum gleichen Preis
an. Wieder findet sie kein Interesse und verbrennt weitere drei. Sie sucht ihn
zum dritten Mal auf und macht das gleiche Angebot erneut. Jetzt beschaftigt
sich der Kénig mit den drei tibrigen Biichern und gibt ihr voller Bewunderung
100 Philippoi dafir. Er will nun auch die anderen sechs Biicher haben, aber
die gibt es nicht mehr und zweimal sei solche Inspiration, so die Sibylle, nicht
moglich. Sie verweist aber darauf, dass verschiedene Stadte und Gemeinden
sich das fiir sie passende daraus bereits ausgewihlt hitten und dass der Konig
aus diesen Selektionen eine Sammlung erstellen lassen solle ~ was der Konig
tut und zudem noch die Orakel auch der anderen Sibyllen mitsammeln lsst.
Soweit die Aitiologie oder Ursprungsgeschichte der Sibyllinischen Biicher, die
in Rom auf dem Kapitol verwahrt wurden.®”

67 Saffrey 1988, 14. ’

6% Sie ist ebenfalls tberliefert bei Laktanz, Divinae institutiones 1, 6, 10~11 und in der
Theosophia Sibyllarum: siehe ausfiihrlicher und zu Details den Kommentar zu den zwei
Paragraphen TiiTh §§ 76—77 sowie die Einleitung, 2.3.

¢ Umfassender dazu ist Monaca 2005.
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Mit Blick auf den Interpretationswert resp. den metatextuellen Wert fir
die urspriingliche Theosopbhia ist von Bedeutung, dass die hier genannten
gottlich inspirierten Texte zuerst keine, dann aber grofle Wertschitzung
durch den Vertreter der politischen Macht erfahren. Zudem ist wichtig,
dass hier Texte in einer Sammlung (cvvaywyn) zusammengestellt und zen-
tral verwahrt werden, die zum grofSten Teil nicht mehr in ihrem urspriing-
lichen, primiren Kontext zu finden sind, sondern nach unterschiedlichen,
bestimmten Kriterien in Auswahl an verschiedenen Orten erhalten geblieben
waren. Im Zuge der Kom-Position der gottlich inspirierten Texte werden
auch generisch verwandte religiose Texte mitgesammelt und integriert. Wer-
ten wir diese abstrahierten Beobachtungen mit Blick auf die Theosophia und
das Tun ihres Verfassers aus, erweist sich diese narrative Episode als eine
Art »Schliisseltexte, der mit guten Griinden in der Theosophia gestanden hat
(und mit ebenso guten Griinden vom Exzerptor derselben iibernommen und
sogar wortlich zitiert wurde). Fiir die Sibyllenorakel-Sammlung auf dem
Kapitol sowie fiir die Theosophia sind folgende Analogien zentral: 1) das
Zusammensammeln von verstreuten Orakeln, die sowohl geographisch resp.
raumlich verstreut waren als auch in unterschiedlichen Texten standen sowie
2) nur in bereits selektierter Form zusammengesammelt werden kdnnen
(TiiTh § 76, S. 52, 640 Erbse é€eiinoévar). Daza kommt 3) der Aspekt, dass
die zuerst nicht wertgeschitzten, missachteten Texte bei genauerem Hinse-
hen, wenn man sich damit beschiftigt, wertvoll werden, also ein gewisses
Maf an Aufmerksambkeit, vielleicht sogar (Vor-)Bildung brauchen. Uberdies
werden 4) bei dieser Kompilation inspirierter Texte voll gottlicher Weisheit
auch verwandte religitose Texte mitgesammelt und integriert. Falls sich —
das wire §) — in der Sibyllen-Anekdote in der (anfidnglichen) verachtlichen
Ignoranz des Konigs eine Anspielung auf die aktuelle politische Situation
des Theosophia-Verfassers finden sollte, diirften wir vielleicht schlussfol-
gern, dass dieser zunichst mit dhnlichen Widerstanden auf der Seite des
machthabenden Kaisers (das wire dann wohl Zenon oder sein Nachfolger
Anastasios?) zu tun hatte, der dann das integrative Sammelwerk unseres
Verfassers aber unterstiitzt hitte — allerdings muss das Spekulation bleiben.

1.2 Die eigentlichen Orakel in der Tiibinger Theosophie

Die §§ 12-54 umfassen im Exzerpt der Tiibinger Theosophie ausschliefS-
lich Orakelspriiche, die in unterschiedlicher Ausfiihrlichkeit situativ oder
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mit Namen der Anfragenden eingeleitet werden. Auf den wortlich zitierten
Orakeltext selbst folgen in der Regel erlauternde Paraphrasen, die nicht
immer eindeutig dem Verfasser oder dem Exzerptor zugeschrieben werden
konnen. In jedem Fall ist die strikt christliche Perspektive der (verkiirzten)
Erlauterung sowie die definitiv christliche Semantisierung der sprachlich
schwierigen Orakelspriiche unverkennbar. Abgesehen von der christlichen
Leserlenkung in der Gesamtanlage der Tithinger Theosophie sowie in den
Paraphrasen dirften freilich die sprachlich wie konzeptuell anspruchsvollen
Orakeltexte im ausgehenden 5. Jahrhundert n. Chr, fiir das wohl anvisierte
gebildete, aber nicht unbedingt philosophisch trainierte, christliche Publikum
der Theosophia nur mit solchen Erlduterungen einigermaflen verstandlich
gewesen sein.”?

Der prominenteste Orakel-Gott, dessen Orakel in der grofSten Dichte ange-
tithrt werden, ist mit Sicherheit Apollon (TéTh §§12-24, 26, 33, 35-39,
41-44, 52), aber auch die Orakelspriiche anderer Gottheiten, wie Sarapis
(§25), Hermes (§§ 31-32), Artemis (§ 51) oder einer Sibylle (§§ 80, 81, 83)
werden zitiert. Zudem finden sich in der Tithinger Theosophie explizit auch
inschriftliche dgyptische (§§ 45-47, § 49) sowie orphische Orakel (§§ 55-57)
und am Ende der zitierten Orakel im engeren Sinne werden sogar die Deka-
loge des Moses (§§ 58-59) sinngemifs als Orakel resp. gottliche Offenbarung
prasentiert. Mit Blick auf alle diese Orakelspriiche wird deutlich, dass es sich
hier um eine planvoll vorgenommene, sehr selektive und programmatische
Sammlung einer ganz bestimmten Art von Orakeln handelt. Denn vom ersten
zitierten Orakel an (§ 12) zeigt sich, dass sich vor allem Apollon, aber auch
die anderen Orakelgotter, auf entsprechende Anfragen hin ausschliefSlich
tiber die >richtige«, natiirlich die christliche, Religion (§ 16) und vor allem
tiber ihre eigene — begrenzte — Macht und ihre — sehr beschrankten — Mog-

79 Das war bereits im frithen 5. Jahrhundert der Fall, wie ein Zeugnis des Sozomenos beweist,
siehe Sozomenos, Historia ecclestiastica 1, 1, 7 &l yap xai Zifvika kol ypnopol tiveg 1dv
£t 16 Xprotd cvpPefnrdtov 10 pErkov tposufivocay, ob napd tolito éMrov ndow "EAncy
Svomotiav éykakelv Eotwv. Ohiyor yap, of nouudeiq dropipey £36Kouv, Tag TotvTog fjdscov
PPN TEING, ERUETPOVG TE MG €L TO OAD 0DoG Kal cepvoTépaig fi Tpog STjpov A&ect Te@pos-
pévag. (Dazu mit Ubersetzung Graf 2010, 75: »Denn auch wenn die Sibylle und andere
Orakel die Zukunft in Hinsicht auf Christi Ankunft voraussagten, muss man deswegen
nicht allen Griechen Unglauben vorwerfen. Denn bloff wenige, die hochgebildet waren,
verstanden diese Orakel, die zumeist in Versen verfasst waren und in einer Sprache, die
weit iiber dem Niveau der Leute lag.«)
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lichkeiten als Gott sowie iiber ihre untergeordnete hierarchische Stellung,
etwa als vermittelndes Kommunikationsmedium zwischen den Menschen
und dem hochsten Gott, duffern (§§ 13, 39,42, vgl. auch §25). Klar zeichnet
sich in diesen Orakeln die — dann auch in den folgenden Paraphrasen akzen-
tuierte — Linie ab, dass gerade Apollon, der pagane Orakelgott par excellence,
durchgingig seine Inferioritat gegeniiber einem (namenlosen) héheren himm-
lischen Gott artikuliert und die Fragesteller darauf aufmerksam macht, dass
er lediglich als Bote, Sprachrohr oder Medium des einen Gottes auftritt.”!
Die hier zitierten kaiserzeitlichen und spatantiken Orakel konnen ver-
einzelt aufSerhalb der Tiibinger Theosophie, in epigraphischer (etwa aus
Didyma oder Klaros)’? oder sonstiger Paralleliiberlieferung (wie etwa bei
Laktanz oder in der Orakelschrift des Porphyrios, s.u.} nachgewiesen wer-
den. Es diirfte sich ohnehin bei den allermeisten um — immer wieder neu
arrangierte — letztlich literarische oder Buchorakel handeln, die in jedem
Falle ungeachtet ihrer (ohnehin nicht nachweisbaren >Echtheit) wertvolle
Zeugnisse eines kaiserzeitlich-spatantiken theologischen Diskurses sind,
in dem Orakel als gottliche Offenbarungstexte eine wichtige Rolle spielen.
Dabel ist allein relevant, welches Orakel fiir welches Beweisziel wo und wie
im Text platziert und entsprechend instrumentalisiert wird, und nicht die
Frage, welches echt oder (von wem) fingiert ist.”* Auffillig ist in den Orakeln
der Tiibinger Theosophie das eigenwillige und oft singulire Sprachmaterial,
Sie sind ndmlich in eigenwillig archaisierender poetischer Kunstsprache abge-
fasst, die zunachst homerisch anmutet (und auch tatsichlich viele homerische
Worter aufweist), sind metrisch vielfach im heroischen Versmaf des Hexa-
meters gestaltet und enthalten viele gesuchte Wortneubildungen, sog. Hapax
Legomena (z.B. in TiTh § 13 hyvoeyyéug, aifepodivig, ciiiydny, nekedno-
uég).”* Abgesehen davon, dass wir mit den Orakelspriichen der Tiibinger
Theosophie Exempla fiir eine spezifische Orakel-Koiné« haben, ist in diesen

7! Einschlidgig zu diesem Bereich ist Nieto Ibdfez 2010, das ich allerdings erst unmittelbar
vor der Drucklegung dieses Bandes erhalten habe und somit nicht mehr hinreichend ein-
arbeiten konnte.

72 Zum besonderen Fall von TiTh §12 s. u. und Graf 2010, 70-73; generell Parke 1985;
spezieller Merkelbach/Stauber 1996, siche auferdem Agosti 2011.

73 So mit Graf 2010, insb. 74-75.

7 Ausfithrlicher dazu ist Tommasi Moreschini 2013, 196-197. Mit Blick auf die spatantiken
Orakel und deren Sprache in Klaros und Didyma vgl. Merkelbach/Stauber 1996, 3-4
sowie Agosti 2011 mit weiteren Literaturangaben.
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Orakeln das starke platonisierende Kolorit in Sprache und Bildern beson-
ders bemerkenswert. Dieses duirfte die Mitteilungen des jeweiligen Orakel-
gottes weiter verkompliziert und verritselt haben.” In den Orakelspriichen
sind ndmlich bilderreiche, philosophisch anmutende, meist platonisierende
Begrifflichkeiten und Beschreibungen besonders haufig, welche das Wesen
des hochsten, ihnen ibergeordneten, einen Gottes schildern oder andeuten
(TidTh §§ 12, 18,21, 27, 42), oder aber dessen Namen”® resp. seine Unsag-
barkeit (§§ 38, 53, 56) thematisieren.”” Dazu fiigen sich stimmig die in diesen
Orakelspriichen immer wieder aufscheinenden Konzepte und Formulierun-
gen, etwa in einschldgigen Adjektiven greifbar, die aus der sog. »negativen
Theologie« stammen. Dort werden das Géttliche, der Gott, sein Wesen, sein
Name, ausschliefSlich ex negativo iiber die sog. via negativa beschrieben und
so iiber meist qualifizierende, asyndetisch gehaufte und negierte Adjektive
beschrieben (z.B. TiiTh § 13 v. 14 avtoguic, ddidaktog, duftop, doto@éii-
krogy TiTh § 21 v. 1 dhoysvtoc, dodpatog; TiTh § 27 v. 1 dppnrog; TiTh § 46
v.5 &ppntov).”® Allerdings zeichnet sich eine eher allgemeine Verwendung
echter Philosopheme ab, etwa wenn das bei den Platonikern und in theur-
gischen Texten, v.a. den Oracula Chaldaica vielfach thematisierte” Aion-
Feuer (T#iTh § 13), das als bildhafte Konkretisierung des demiurgisch titigen
transzendenten Nous sowie zugleich als dessen Vermittler gilt, lediglich als

75 Seng 2016a, hier v.a. 164-166 konstatiert diese Koiné v. a. fiir die Orakel der Philosophia

ex oraculis haurienda des Porphyrios und die der Tiibinger Theosophie und zeigt (ebd. 159)
Gberdies, dass auch falsch angewandtes Vokabular aus den Chaldaischen Orakeln in der
TiiTh eingesetzt wird. Siehe auch Pricoco 1987, hier v.a. 18; Minnlein-Robert [2018d].
Vgl. z. B. TiiTh § 38 v. 5: »Einer im ganzen Kosmos ist Gott — sie nennen ihn Zeus ...«,
dazu Cornelius Labeo fr. 18 Mastandrea bei Macrobius, Saturnalia 1, 18, 19-21 (heno-
theistischer Vers): »Einer ist Zeus, einer Hades, einer Helios, einer Dionysos« (im Sinne
von ein und derselbe), dazu Merkelbach/Stauber 1996, 45 mit Literatur.

Manches hier erinnert stark an Ps.-Dionysios Areopagita, etwa De divinis nominibus 2,
2 (p. 125 Suchla); 7, 4 (p. 199 Suchla); vgl. auch Beatrice 2001, xxxvi.

78 Zur negativen Theologie siche Halfwassen 22006, 26 5-405; Krahe 1976, 119-121; Calabi
2002; Hagg 2006, 260-268; Westerkamp 2006, 21; vgl. ferner auch Dehandschutter 2002.
Indem Aion hier als >Glut« beschrieben wird, erweist sich dieses Orakel der entsprechenden
Vorstellung aus den Oracila Chaldaica'affin, in denen Aion ebenfalls als transzendente,
noetische Entitat erkennbar wird (dazu Majercik 1989, 14-16) und dadurch vom eher
gestalthaften und konkret verehrten Gott Aion aus dem Osten abzusetzen ist (ebd. 16).
Zu Aion als Gottheit fir die Ewigkeit siche Zepf 1927 und den Kommentar zu TiiTh § 13
Lemma Als Aion ... Gott selbst.
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Feuer« (m0p) beschrieben wird. Die Integration orphischer Orakel (TiiTh
§§ 55-57) in die Theosophia bestitigt inhaltlich, konzeptuell und begrifflich
die insgesamt platonisierende Gemengelage dieser Orakelselektion. Passend
freilich zu den bereits im Prooimion (§ 4) beschriebenen Koordinaten der
jidischen, durch Moses und das Altes Testament gekennzeichneten (Theo-)
Sophia und der Platonischen (Theo-)Sophia finden sich ganz am Ende der
eigentlichen Orakelsektion (§§ 58—-59) nun sogar die beiden Dekaloge des
Moses (Ex 34, 13-14; Ex 20, 1-3) assoziativ evoziert, welche freilich die alt-
jiidische Gottesoffenbarung und Theosophie eines Moses direkt an die christ-
lich motivierte Erklirung des langen zitierten orphischen Orakels (TiTh
§ 56) anschliefen. Moses wird somit ganz fliefend und selbstverstindlich
als letzter hier genannter Verkiinder der Weisheit und Wahrheit Gottes insze-
niert — ein Kunstgriff, der nicht zufillig gewihlt sein diirfte, sondern mit der
bereits im Prooimion erkennbaren christlichen Leserlenkung konvergiert.
Insgesamt scheint sich die spatantike Theosophia zeittypisch auszurich-
ten, da sich in der Kaiserzeit und der Spitantike, vor allem seit dem 2.
und 3. Jahrhundert n. Chr., stimuliert durch das aufstrebende Christentum,
immer mehr Orakel nachweisen lassen, in denen es darum geht, wer oder
was >Gott< oder was sein Wesen ist (vgl. TiTh § 13), in denen auch die hie-
rarchische Position einer Gottheit (v.a. Apollons) im Kosmos hinterfragt
wird. Neu ist hier, dass die Rolle eines traditionellen paganen Orakelgottes
mit Blick auf die neuen christlichen Gottheiten thematisiert wird. Diese neue,
kaiserzeitlich-spatantike Sorte von grofitenteils letztlich literarischen Orakeln
weicht in ihrer thematischen wie stilistischen Typologie grundlegend von
den jahrhundertelang iiblichen und zum Teil auch weiter gepflegten Orakel-
anfragen der realen Lebenswelt ab, welche eher situativ bedingte, private
Anliegen oder Fragen dffentlich-politischen Interesses formulierten. Orakel
dieser Art werden daher seit Arthur Darby Nock meistens als >theologische
Orakel« bezeichnet, auch wenn Nock seine Beobachtung zunichst nur fiir
Orakel des 3. Jahrhunderts n. Chr. aus Klaros und Didyma formuliert hatte.3

80 Nachdem Batiffol 1916, 193 »oracles professeurs de théologie« in die Forschungslitera-
tur eingefithrt hatte, pragte Nock 1928 den mittlerweile etablierten Begriff stheologische
Orakel< mit Blick auf Klaros und Didyma. Siehe auch Picard 1922, 715-717, der bereits
sehr frith ebenfalls Beobachtungen zu stheologischen Orakeln«v.a. aus Klaros und Didyma
machte, dazu Graf 2010, 63. Siehe dazu zuletzt Tommasi Moreschini 2013 und Seng
2016a, auch Sfameni Gasparro 2016b, 334-335.
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In diesen >theologischen Orakeln« finden sich nicht selten auch spezifischer
christliche, in der Spatantike lange und heftig diskutierte Fragen (und Ant-
worten), in denen etwa das Verhaltnis des Gottessohnes zum Gottvater the-
matisiert wird (z. B. TiiTh § 12 v. 4). Die theologischen Orakel der spitanti-
ken Theosophia weisen freilich eine in mehrfacher Hinsicht bemerkenswerte
Neu- oder Resemantisierung auf.®' Diese kommt zum einen zustande durch
das neue Arrangement disparater, aus unterschiedlichen Quellen, Regionen
und Buchvorlagen gesammelter Orakeltexte im Kontext der Theosophia,
iberdies durch die flexible und kreative Kompositionstechnik mit orakuliren
Versatzsticken, etwa wenn sich in der Tiibinger Theosophie Orakel (z.B.
§ 13 vv. 14-16) zugleich inschriftlich (hier: in einer erhaltenen Inschrift im
lykischen Oinoanda) wie auch pritextuell (hier bereits bei Laktanz, Divinae
institutiones 1, 7, 1) uberliefert finden.’? Die genannte Resemantisierung
erfolgt zum anderen aber auch dadurch, dass etwa urspriinglich nicht-christ-
liche Offenbarungen eines Gottes nun von christlicher Seite als theosophisch
wertvoll vereinnahmt und entsprechend tendenzids erliutert werden (z. B.
TiiTh §§ 27-28). Der Verfasser oder auch der Exzerptor — das ist in dieser
Frage nicht immer klar zu scheiden - scheint selbst vielleicht eine den zeit-
gendssischen Mono- oder Miaphysiten entsprechende oder nahe kommende
Position zu vertreten, in jedem Fall darf er als Anhdnger des christlichen
Mono- oder Henotheismus gelten.?3 Und dennoch zeichnet sich mit Blick
auf die Orakel-Passagen, aber auch mit Blick auf die vielen in den Episoden
und Sentenzen ab § 60 genannten Philosophen, Weisen und Autorititen,
in der Tiibinger Theosophie ein bemerkenswerter Pluralismus an Géttern
resp. Stimmen mit iberzeitlicher theosophischer Kompetenz ab. Im Sinne
des bereits skizzierten erkennbaren Konzeptes einer integrativen Theosophie
mit harmonisierender Tendenz (s. 0.) scheint es dem Verfasser ein wichtiges
Anliegen zu sein, die prinzipielle Vielstimmigkeit des Gottlichen zu illustrie-

#1° Siehe nach Nieto Ibafiez 2010, jetzt auch Tommasi Moreschini 2013, 199-200 und zuletzt
Tissi 2016, 250.

82 So auch Seng 2016a, 161. Ausfithrlicher zum Umgang mit Orakel-Versatzstucken viel-
leicht sogar durch den Verfasser der urspriinglichen Theosophia siehe Graf 2010, 72-73.

83 Umfassend vor allem zur Diskussion um paganen Monotheismus siehe Sfameni Gasparro
2010a; Stameni Gasparro 2010b; vgl. auch Tommasi Moreschini 2013, 196; Addey 2010,
151-152; Frede 2010; Suarez de la Torre 2003, 135-138. Grundlegend dazu immer noch
die Beitrage in Athanassiadi/Frede 1999.
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ren.®* Er will zeigen, dass auch vor dem Hintergrund einer mittlerweile fast
vollstindig christianisierten Lebenswelt und Kultur — der des ausgehenden
5. Jahrhunderts n. Chr. — auch die traditionellen Gottheiten des paganen Pan-
theons ihre — freilich relative — theologische resp. theosophische Bedeutung
haben. Diese Bedeutung liegt vor allem darin, dass diese Gétter, allen voran
Apollon, in ihren Orakelspriichen samtlich auf den christlichen Gott (vor-)
verweisen, den sie fraglos als tibergeordnet, ewig und allmachtig anerkennen.
Der Sieg des Christentums wird gleichsam einstimmig von alten Géttern und
deren Sprachrohren verkiindet.

1.3 Anekdoten, Episoden und Sentenzen
in der Tiibinger Theosophie

Doch nicht nur Apollon, pagane Orakelgotter, der Christenkritiker Porphy-
rios oder Moses werden als Sprachrohre letztlich christlichen theosophi-
schen Wissens benutzt, sondern auch eine ganze Anzahl weiterer bekannter
weiser Manner, fast alle Philosophen, spielen im letzten Drittel der Tithin-
ger Theosophie (§§ 60-91) eine mafgebliche Rolle. So finden sich ndmlich
mehrere Zitate und Anekdoten aus oder iiber Platon (§§ 60, 63; disparat
bereits § 40), Orpheus (§ 61), Sokrates (§62), Porphyrios (§ 65), lamblich
aus Chalkis (§ 66), Heraklit aus Ephesos (§§ 67-69) sowie iiber Diogenes,
den Kyniker (§ 70). Darauf folgen pointierte Episoden, die Dionysios von
Sizilien (§§ 71-73), wieder Heraklit (§ 74), Sibylle(n) (§§ 75-77, §§ 8§0-81,
§83),% Pindar (§ 79), Simonides (§ 84) und Porphyrios (§ 85) entweder als
Protagonisten haben oder als Quelle einer kleinen Narration angeben. Der
im Exzerpt der Titbinger Theosophie bunte, da stark verkiirzte katalogartig
anmutende Reigen von letztlich sentenziosen kleinen Exempla fir Wissen,
Weisheit oder Theosophie wird abgeschlossen durch einschligige Dichter-
zitate aus Buripides, Menander, Antisthenes und Timon von Phleius (TiTh
§§ 86-91).

Insgesamt zeigt sich mit Blick auf das zunachst kaleidoskopartig anmu-
tende Ende des Exzerptes einmal mehr die Vertrautheit des Verfassers mit
der (neu-)platonischen Tradition und deren namhaften Reprisentanten, da

8 Ausfithrlicher zum Pluralismus der >Stimmenc« in der Tiihinger Theosophie siehe Minnlein-
Robert [2018d].
55 Ausfithrlicher zu den Sibyllen-Orakeln siche die Einleitung, 2.3.
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nicht nur Platon selbst, sondern auch neuplatonische, an orphischen und
theosophischen Sujets bekanntermafien interessierte Philosophen genannt
werden (§ 65 Amelios, Plotin) oder wie Porphyrios, lamblich (man beachte
ferner das Syrianos-Zitat bereits in § 50) als Kiinder oder Quellen gottlicher
Weisheit und somit als ernstzunehmende theosophische Autorititen zitiert
und aufgelistet werden. Hier dominieren also platonische Philosophen des
3. und 4. Jahrhunderts: Der 437 n. Chr. verstorbene Syrianos ist der zuletzt
genannte. Vielleicht waren dem Theosophen die einschligigen Schriften des
orphisch, theologisch wie theosophisch interessierten Neuplatonikers Pro-
klos (412-4835), der ziemlich genau ein Zeitgenosse von ihm gewesen sein
diirfte, nicht zugédnglich oder schlicht in seinen diversen vorgingigen Text-
sammlungen, aus denen er seine Exempla bezieht, noch nicht enthalten (was
freilich auch auf die seit Marinos’ Vita Procli bekannten Probleme der Chris-
ten mit Proklos zuriickgehen kénnte).®¢ Dieses Manko kann freilich auch
der nicht immer systematischen Exzerpierung geschuldet sein. Insgesamt
erscheinen hier in der Tiibinger Theosophie archaische Weise, wie der vor-
sokratische Philosoph Heraklit oder die frithklassischen Dichter Pindar und
Simonides, ebenso wie die Sibylle(n) in bunter Folge zusammen mit den spa-
tantiken Neuplatonikern. Die Anordnung der §§ 60-91 mutet wenig syste-
matisch an; vermutlich ist dies auch der bei Exzerpten haufigen Ausdiinnung
der ibernommenen Materialien gegen Ende geschuldet.?” Trotz der starken
Verknappung des Exzerpts bleiben einige wichtige Themen der Theosophia
weiterhin erkennbar: So wird etwa fiir besonders wichtige, theologische
bedeutsame Texte eine allegorische Verschliisselung und Verritselung unter
Berufung auf Platon propagiert, womit natiirlich die aus christlicher Sicht
klarende Auslegung kryptisch anmutender theosophischer (Orakel-)Texte
legitimiert werden kann (§ 63). Aber auch der ionische Philosoph Heraklit
wird als Kritiker (natiitlich paganer) religiéser Riten, wie blutiger Tieropfer
oder der Verehrung von Gétterbildern, funktionalisiert (§§ 68—69). Gerade
die Lacherlichkeit von Gétterbildern scheint ein dem Theosophen wichtiges
Thema gewesen zu sein, da er nicht nur Heraklit, sondern auch den berithm-
ten Dionysios von Sizilien als Akteur und Protagonisten einer ganzen Reihe
von Episoden anfiihrt, in denen der Unsinn solcher Riten geradezu karikiert
wird (§§ 70-73). Aber auch die problematische Figur des Platonikers und

% Dazu siehe Hoffmann 2012.
87 Siehe dazu Carrara [2018a].
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angeblich abtriinnig gewordenen Christen Porphyrios wird einmal mehr als
philosophische Instanz kenntlich, wenn es um die (christliche) Ausdeutung
der platonischen Prinzipienlehre geht, aber auch als ein Mann, der eine jiidi-
sche Frau geehelicht haben soll (§ 85) — was als eine Art Riickkehr zur mosa-
ischen und damit vorchristlichen, aber christlich akzeptierten theosophischen
Tradition interpretiert werden konnte. Und dennoch bleibt erkennbar, dass
wohl auch schon in der Theosophia eine ungeheure Vielzahl von namhaf-
ten Autorititen, mythischen (Orpheus, Sibylle), vor allem aber historischen
hellenischen Weisen, Dichtern und Denkern im weiteren Sinne regelrecht
aufgehduft wird und durch diese Akkumulierung theosophisch autoritativer
stimmen das grundstindige Anliegen dieses Textes eindrucksvoll illustriert
werden soll: Namlich, eine der christlichen Philosophie und Theologie vor-
ausgehende, wertvolle, den christlichen Gott immer schon prognostizierende
und affirmierende Theosophie der Hellenen zu dokumentieren, die sich zeit-
gendssischen christlichen Vorstellungen gut amalgamieren lasst.



