Spurensuche vom Ende her.
Schopfung in der Johannesoffenbarung

Hans-Georg Gradl

Da sitzt er: umgeben von bauchigen
Buchrollen. Der Seher Johannes, der
Verfasser der letzten Schrift des Neuen
Testaments, liest die groRen Propheten-
biicher des Alten Testaments: Ezechiel,
Daniel und Jesaja. Seine Vision findet
zwischen Buchrollen statt. Oder anders:
Im Lesen geht ihm etwas auf. Die pro-
phetische Literatur des Alten Testa-
ments und sein Christusglaube sind der
Stoff, aus dem seine Entdeckungen und
Enthiillungen gemacht sind.

Mehr als 580 alttestamentliche Zitate
und Anspielungen finden sich in der
Johannesoffenbarung. Die Apokalypse
ist letztlich die Niederschrift eines in-
tensiven Leseerlebnisses. Fiir uns heif3t
das: Wer die Johannesoffenbarung liest,
der taucht ein in die alttestamentliche
Heilshoffnung. Aber nicht nur das: Der
Leser erfahrt auch etwas von der dezi-
diert christlichen Zukunftshoffnung.

Damit sind zwei Griinde genannt,
warum wir am Anfang dieser biblischen
Tage mit dem Ende beginnen und das
letzte Buch der Bibel an den Beginn
stellen. Die Johannesoffenbarung bietet
beides: einen Riickblick auf die Schop-
fungsaussagen des Alten Testaments
und eine Zusammenfassung der christli-
chen Schopfungshoffnung. Das letzte
Buch des Neuen Testaments eignet sich
daher als Einfiihrung und stellt ein ge-
haltvolles Koordinatensystem fiir die
weiteren Themen und Aspekte dieser
biblischen Tage parat.

Bei dieser ,,Spurensuche vom Ende
her“ sollen drei Texte aus der Johannes-
offenbarung naher in den Blick genom-
men werden. Wer sie aufmerksam stu-
diert, absolviert einen Grundkurs in
,Biblischer Schtipfungstheologie“.L P

L. Ein Portrait des Schopfers:
Offb 4,1-11 S

»Nach diesem sah ich: Und siehe,
eine Tiir, gedffnet im Himmel, und die
erste Stimme, die ich gehort hatte wie
die einer Posaune, die mit mir redete,

~ sprach: Komm hier herauf! Und ich

werde dir zeigen, was nach diesem ge-
schehen muss. Sogleich war ich im
Geist: Und siehe, ein Thron stand im
Himmel, und auf dem Thron saR einer.
Und der da saR, war von Ansehen
gleich einem Jaspisstein und einem Sar-
der, und ein Bogen war rings um den

- Thron, von Ansehen gleich einem Sma-

ragd. Und rings um den Thron sah ich
vierundzwanzig Throng; und auf den
Thronen sallen vierundzwanzig Alteste,
bekleidet mit weillen Kleidern, und auf
ihren Héuptern goldene Siegeskrinze.
Und aus dem Thron gehen hervor Blit-
ze und Stimmen und Donner; und sie-
ben Feuerfackeln brennen vor dem
Thron, welche die sieben Geister Gottes
sind. Und vor dem Thron war es wie ein
gldsernes Meer, gleich Kristall; und in-
mitten des Thrones und rings um den
Thron vier lebendige Wesen, voller Au-
gen vorn und hinten. Und das erste le-
bendige Wesen war gleich einem Lowen
und das zweite lebendige Wesen gleich
einem jungen Stier, und das dritte le-
bendige Wesen hatte das Angesicht wie
das eines Menschen, und das vierte le-
bendige Wesen war gleich einem flie-
genden Adler. Und die vier lebendigen
Wesen hatten, eines wie das andere, je
sechs Fliigel und sind ringsum und in-
wendig voller Augen, und sie horen Tag
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und Nacht nicht auf zu sagen: Heilig,
heilig, heilig, Herr, Gott, Allméchtiger,
der war und der ist und der kommt!
Und wenn die lebendigen Wesen Herr-
lichkeit und Ehre und Danksagung ge-
ben werden dem, der auf dem Thron
sitzt, der da lebt von Ewigkeit zu Ewig-
keit, so werden die vierundzwanzig
Altesten niederfallen vor dem, der auf
dem Thron sitzt, und den anbeten, der
von Ewigkeit zu Ewigkeit lebt, und wer-
den ihre Siegeskrianze niederwerfen vor
dem Thron und sagen: Du bist wiirdig,
unser Herr und Gott, die Herrlichkeit
und die Ehre und die Macht zu neh-
men, denn du hast alle Dinge erschaf-
fen, und deines Willens wegen waren
sie und sind sie erschaffen worden*
(Offb 4,1-11).

Die Vision steht am Beginn des ,apo-
kalyptischen Hauptteils“. Nachdem in
den ersten drei Kapiteln die Welt der
Leser nach allen Regeln der Kunst
durchleuchtet wurde, verldsst Johannes
nun den festen, irdischen Boden unter
seinen Fiiflen. Es geht nach oben, in den
Himmel. Eine Tiir wird ihm geoffnet.
Eine Stimme ruft: , Komm hier herauf!“

Johannes nimmt die Dinge aus einer
anderen Perspektive wahr. Von oben er-
geben sich sinnvolle Muster. Ein Plan,
eine Heilsgeschichte wird erkennbar.
Uber aller irdischen Orientierungslosig-
keit wolbt sich ein Himmel, der ein Ziel
verfolgt.

Der erste Blick des Sehers geht ins
Zentrum: in der Mitte ein Thronender.
Anders als etwa das Danielbuch (vgl.
Dan 7,9) beschreibt Johannes den Thro-
nenden nicht konkret: nicht sein Ge-
wand, nicht sein Alter, nicht seine Haa-
re oder sein Aussehen. Respektvoll
heiRt es einfach: ein Sitzender, ein
Thronender.

Die Thronsaalvision ist durch und
durch konzentrisch aufgebaut. Praposi-
tionen bestimmen den Erzéhlverlauf:
um den Thron, aus dem Thron, vor dem
Thron, rings um den Thron. Die Mitte
bleibt fest. Der Thron markiert das un-
erschiitterliche Zentrum.

Wer dieser Thronende ist, das ldsst
sich nicht abstrakt sagen, sondern nur -

mit tastenden Bildern und Vergleichen
- illustrieren. Ein Bogen umgibt den
Thron. Dieser Bogen erinnert an die
Zeit nach der grof3en Flut: ,Meinen Bo-
gen setze ich in die Wolken, und er sei
das Zeichen des Bundes zwischen mir
.und der Erde“ (Gen 9,13). Das Marken-
#zeichen des Thronenden ist der Bund.
Alles, was folgt, muss von diesem Zei-
chen her verstanden und entschliisselt
werden. Das Geschehen, das vom '
Thronsaal ausgeht, ist Ausdruck des
Bundes, ist die Verwirklichung der
Barmbherzigkeit und Treue Gottes. 4

Vor dem Thron ist etwas zu erkennen
wie ein ,gldsernes Meer“. Dér Thron ist
nicht unmittelbar zugénglich. Das Meet
schafft Distanz und verdeutlicht die
Transzendenz. Auch Mose wird in der
Erzidhlung vom brennenden Dornbusch
ermahnt: ,Der Herr sagte: Komm nich
néher. Leg deine Schuhe ab, denn der
Ort, wo du stehst, ist heiliger Boden“
(Ex 3,5).

Das Meer darf aber auch als ein _
bedrohliches Element verstanden wer-
den. Schon der Psalmbeter weil um
,die Fluten des Verderbens“ (Ps 18,5)
und die Bedrohung durch ,die wilden
und wogenden Wasser“ (Ps 124,5). Ge- |
rade in der Johannesoffenbarung ist da
Meer die Wohnstatt des Bosen: Aus
dem Meer steigt das Tier - der diabo-
lische Gegenspieler Gottes - auf
(Offb 13,1). Hier aber liegt das Meer
ruhig. Die Bedrohung verstummt. Das
Bose muss im Angesicht Gottes schwei-
gen. ’

Rings um den Thron finden sich vier.
Lebewesen. Auch hier schopft Johannes
aus den groRRen Thronsaalvisionen des
Alten Testaments (vgl. Ez 1,10; 10,14,
Dan 7,4). Und doch veréndert er die Be-
schreibung: Jedes Wesen wird (nur) mit
einem Lebewesen verbunden. Lowe,
Stier, Mensch und Adler umgeben den
Thron. Viel spricht dafiir, darin die ver-
schiedenen Gattungen der Lebewesen
zu erkennen. Sie reprisentieren die
belebte Schopfung: Der Léwe vertritt
die Wildtiere, der Stier die Nutztiere
und der Adler die Flugtiere. Als Krone
der Schopfung fehlt auch der Mensch
nicht. Die Lebewesen verdanken ihre
Existenz dem Thronenden. Darum ge-
ben sie ihm die Ehre und sind auf ihn
ausgerichtet. :

Spitestens hier wird deutlich, wer
der Thronende ist: Gott, der Schopfer. -
Bezeichnend ist der Titel, den die Lebe
wesen in ihrem Lobpreis gebrauchen.
Sie rithmen Gott, den Pantokrator, den
Allméchtigen. Zur Entstehungszeit der
Johannesapokalypse - am Ende des 1.
Jahrhunderts - mag diese Anrede die
Erinnerung an verschiedene Herrscher
wachrufen: an den Kaiser, die lokale
politische Prominenz oder die Kult-
priesterschaft Kleinasiens. Gott aber is
der Allbeherrscher! Der Titel klingt
kampferisch. Allein Gott kommt die
oberste Ehre zu. Er wird sogar aufgefo
dert, seine Macht zu nehmen. Anschei-
nend greifen auch andere Herrschaften
nach der Gewalt. Die Welt ist geknech:
tet. ,Die Schopfung” - so formuliert
Paulus - ,ist der Vergénglichkeit unter:
worfen“ (R6m 8,20). Mit dem Schopfer
tum Gottes ist die Hoffnung verbunden
dass diese Schopfung von allen andere
verderblichen Méchten befreit wird un
ein gutes Ende nimmt. 4

Die erste Vision des apokalyptischer
Hauptteils fordert zum Perspektiven-
wechsel auf. Gott sitzt im Regiment. Di
Welt ist nicht Zufall, sondern eine ab-
sichtsvolle Schopfung Gottes. Eine gro
e Hoffnung ist damit verbunden. Alle
nachfolgenden Visionen illustrieren di
se Hoffnung, die im Schopfertum Got-
tes begriindet liegt: das Herauffiihren
einer neuen Schopfung und den Sieg
Gottes iiber alle zerstorerischen und
schopfungsfeindlichen Méchte und Geé
walten (vgl. Offb 11,18). .
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EVP-Fraktion im Europdischen Parla-
ment, war ebenfalls Gast der Biblischen
Tage. Begriifdit wurde er von Akademie-
direktor Dr. Florian Schuller (re.) und

I Ein diabolischer Urknall:
)fb 12,7-12

~ ,Und es entstand ein Kampf im Him-
mel: Michael und seine Engel kdampften
‘mit dem Drachen. Und der Drache
timpfte und seine Engel; und sie beka-
men nicht die Ubermacht, und ihre
Stitte wurde nicht mehr im Himmel ge-
den. Und es wurde geworfen der
sroRe Drache, die alte Schlange, der
feufel und Satan genannt wird, der den
panzen Erdkreis verfiihrt, geworfen
de er auf die Erde, und seine Engel

wurden mit ihm geworfen. Und ich hor-
le eine laute Stimme im Himmel sagen:
Nun ist das Heil und die Kraft und das
Reich unseres Gottes und die Macht
seines Christus gekommen; denn hinab-
geworfen ist der Verkldger unserer Brii-
der, der sie Tag und Nacht vor unserem
jott verklagte. Und sie haben ihn iiber-
wunden wegen des Blutes des Lammes
und wegen des Wortes ihres Zeugnisses,
ind sie haben ihr Leben nicht geliebt
18 zum Tod! Darum seid fréhlich, ihr
immel, und die ihr in ihnen wohnt!
Wehe der Erde und dem Meer! Denn |
ler Teufel ist zu euch hinabgekommen
und hat groRBe Wut, da er weil3, dass er
\ur eine kurze Zeit hat“ (Offb 12,7-12).
Auf den konzentrisch geordneten
hronsaal folgt ein chaotisches Kampf-
eschehen. Just in der Mitte der Johan-
esoffenbarung wird - wie als Herz-
stiick des Ganzen - der Sturz Satans aus
lem Himmel beschrieben. Die Vision
gielt einen theologischen Wissensvorrat
ns Bild und beschreibt, warum die
chopfung so ist, wie sie ist: gar nicht
armonisch und idyllisch, sondern ge-
eutelt und geknechtet.

Dem Wortsinn nach meint Diabolos
gentlich ,, Durcheinanderwerfer. Der
ufel ist der Storenfried, der Anklédger
6r Menschen, derjenige, der das gute
erhdltnis zwischen Gott und Mensch
ircheinander wirft. Man denke etwa
ir an die Rahmenhandlung des Ijob-
lichs. Als Gott seinen Knecht Ijob lobt,
ersucht der Satan einen Keil zwischen
0ft und Ijob zu treiben: ,Ist Ijob ohne
rund gottesfiirchtig? (...) Streck nur
inmal deine Hand aus und taste alles
i, was er hat, er wird dir ins Angesicht
uichen!“ (Ijob 1,9.11) So wird der Sa-
n auch in der Johannesoffenbarung

s Verkldger unserer Briider, der sie

¢ und Nacht vor Gott verklagte*

)ifb 12,10), verstanden.

-
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Aber auch die kosmische Ordnung
wirft der Satan durcheinander. Er fegt
Gestirne vom Himmel (Offb 12,4). Erde
und Meer horen das Wehe (Offb 12,12).
Menschen und ganze Reiche fiihrt er in
die Abhingigkeit. Der Diabolos stellt die
Schopfungsordnung auf den Kopf. Am
Ende der ersten Schopfungserzahlung im
Buch Genesis hat es noch geheiflen:
,Gott sah alles an, was er gemacht hatte:
Es war sehr gut“ (Gen 1,31). Auf eine
vom Satan bedriangte Schopfung trifft
das nicht mehr zu. Gar nichts ist in
Ordnung. Der Mensch lebt jenseits von
Eden.

Die Vision in der Mitte der Johannes-
offenbarung setzt im Modus des Mythos
einen religiosen Wissensvorrat ins Bild.
Der Sturz Satans aus dem Himmel er-
klart, warum die Welt so ist, wie sie ist.
In der Vision verbirgt sich aber auch
eine gute Nachricht: Der Drache hat
seinen Platz im Himmel unwiederbring-
lich verloren. Er ist todlich getroffen.
Im Himmel wird dieser fundamentale
Sieg bereits gefeiert (Offb 12,12). Die
Herrschaft des Satans auf Erden wird
auch voriibergehen. Thm bleibt nur eine
kurze Frist. Die Gebrochenheit der
Schopfung wird als Todeszucken des
Satans, als ein letztes Aufbaumen des
Drachen verstanden. So darf man Hoff-
nung haben. Das Reich Gottes ist im
Kommen.

Johannes ergeht sich nicht in einer
billigen Schépfungsromantik. Ganz im
Gegenteil: Die Schépfung blutet und
seufzt und ist der Vergédnglichkeit und
dem Tod unterworfen. Es bleibt noch
viel zu wiinschen iibrig. Doch iiber ei-
ner diisteren und unwirtlichen Erde 6ff-
net die Apokalypse ein Fenster. Licht
scheint herein. Der Sturz des Satans
entfacht die Hoffnung auf eine erneuer-
te und nicht ldnger bedrédngte und be-
lastete Schopfung.

IIL Ein paradiesischer Horizont:
Offb 21,1-5

,Und ich sah einen neuen Himmel
und eine neue Erde; denn der erste
Himmel und die erste Erde waren ver-
gangen, und das Meer ist nicht mehr.
Und ich sah die heilige Stadt, das neue
Jerusalem, aus dem Himmel von Gott
herabkommen, bereitet wie eine fiir ih-
ren Mann geschmiickte Braut. Und ich
horte eine laute Stimme vom Thron
her sagen: Siehe, das Zelt Gottes bei

den Menschen! Und er wird bei ihnen
wohnen, und sie werden sein Volk sein,
und Gott selbst wird bei ihnen sein, ihr
Gott. Und er wird jede Tréne von ihren
Augen abwischen, und der Tod wird
nicht mehr sein, noch Trauer, noch Ge-
schrei, noch Schmerz wird mehr sein:
denn das Erste ist vergangen. Und der,
welcher auf dem Thron sal, sprach: Sie-
he, ich mache alles neu. Und er spricht:
Schreibe! Denn diese Worte sind gewiss
und wahrhaftig“ (Offb 21,1-5).

Das Alte ist vergangen. Neues
kommt. Am Ende beschreibt die Johan-
nesapokalypse eine entscheidende
Zasur. Eine neue Schopfung ersteht vor
den Augen der Leser: ,Siehe, ich mache
alles neu Es sind die ersten Worte Got-
tes in der Johannesoffenbarung und die
letzten der Heiligen Schrift. Entschie-
den und machtvoll setzt Gott einen
Schlusspunkt, der eigentlich ein neuer
Anfang ist. Das Ziel der Heilsgeschichte
sind ein neuer Himmel und eine neue
Erde.

Zu beachten gilt, dass hier nicht von
einer evolutiondren Entwicklung die
Rede ist. Diese neue Schopfung wichst
nicht schon langsam aus der Erde em-
por. Die Selbstheilungskrifte der
Schopfung oder die Leistung des Men-
schen bringen nicht die Erlosung. Die
von oben kommende Gottesstadt erteilt
vielmehr allen menschlichen ,,Heilands-
projekten“ eine klare Absage. Letztlich
ist die vollendete Schopfung Tat und
Geschenk Gottes.

Lapidar klingt die Formulierung:
,Das Meer ist nicht mehr* (Offb 21,1).
Es kann nicht mehr sein, weil es ein
Bild fiir Verderben und Untergang war.
So ist in der neuen Schopfung fiir dieses
Meer kein Platz mehr. An die Stelle des
Meeres tritt das Lebenswasser (Offb
21,6; 22,1). Die Elemente sind gereinigt.
Der urspriingliche Schopfungszustand
ist wieder hergestellt.

Wiederholt wird das Adjektiv ,neu”
verwendet. Die Rede ist von einem
,neuen Himmel“, einer ,neuen Erde“
und von der Tatsache, dass Gott alles
,neu macht“. Das Wort ,neu“ ist in der
apokalyptischen Literatur als ,heilszeit-
liches Adjektiv* zu verstehen und be-
sitzt einen eigenen theologischen Tie-
fensinn: ,xouvég (sc. neu) ist der Inbe-
griff des ganz Anderen, Wunderbaren,
das die Endheilszeit bringt. Daher ist
neu zielweisendes Leitwort der apoka-
lyptischen Verheifung (...). Neuschop-
fung ist das herrliche Ende der Heils-
offenbarung Gottes, das Hochziel ur-
christlicher Hoffnung, das aus der Heils-
zukunft schon in die Gegenwart der
Christen auf der alten Erde hineinleuch-
tet, weil sie durch Christus Heilsgegen-
wart geworden ist“ (J. Behm im ,Theo-
logischen Worterbuch zum Neuen Tes-
tament®).

In der Tat: Christus hat - als das ge-
schéchtete und aufrecht stehende
Lamm - Anteil an dieser neuen Schop-
fung. Im Anschluss an die Thronsaalvi-
sion empfingt das Lamm aus der Hand
Gottes das Siegelbuch (Offb 5,1-14).
Das Lamm setzt die entscheidende Pha-
se in Gang und 6ffnet Siegel um Siegel.
Das todlich verwundete, aber aufrecht
stehende Lamm ist Agent der Endzeit.
In Tod und Auferweckung Jesu leuchtet
die Vollendung der Schépfung auf. Os-
tern und Neuschopfung gehéren un-
trennbar zusammen. Am Ende muss fiir
die gesamte Schopfung gelten, was Os-
tern - mit Blick auf die Auferweckung
Jesu - schon feiert: ,,Der Tod wird nicht
mehr sein, noch Trauer, noch Geschrei,
noch Schmerz“ (Offb 21,4).

Die Neuschopfung beinhaltet damit
weit mehr als nur die Beseitigung
menschlicher Boswilligkeit. Die Schop-
fung leidet nicht nur, weil der Mensch *
verantwortungslos in ihr und an ihr
handelt. Die Neuschopfung heilt auch
jenen Riss, auf den der Mensch keinen
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Die Darstellung des ersten Tags der
Schopfung in der Kuppel. Wiihrend das
Innere des Markusdoms bereits in
friiheren Jahrhunderten mit einer

Einfluss hat und unter dem er selbst lei-
det als ein begrenztes und sterbliches
Geschopf. Zur christlichen Heilshoff-
nung gehort die umfassende Erlosung
der Schopfung: ,,Als letzter Feind wird
der Tod vernichtet“ (1 Kor 15,26). Nicht
weniger erwartet der Christ von dieser
neuen Schopfung.

Damit schlieBt sich ein groRer Kreis.
In der Beschreibung der himmlischen
Gottesstadt (Offb 21-22) greift Johannes
auf den Anfang der Bibel zuriick. Die
Schopfungserzdhlungen aus dem Buch
Genesis lassen sich als Bauplan und
Hoffnungshorizont dieser neuen Schop-
fung lesen. Statt der Vertreibung dort,
wird nun Gemeinschaft hergestellt und
gefeiert. Der Mensch schaut und er-
kennt Gott von Angesicht zu Angesicht.
Dort flossen Paradiesstrome. Hier
rauscht Lebenswasser. Dort stand der
Baum des Lebens. Hier wird dessen
Wirkkraft noch potenziert. Im Grunde
steht der Baum fortwihrend in Bliite,
bringt monatlich Frucht und Blatter zur
Heilung der Volker hervor.

Am Ende seiner Schrift blickt Johan-
nes auf das, was kommt, was er erwar-
tet und ersehnt. Diese Erde ist nicht
Gottes letztes Wort. Tod und Vergehen,
Leid und Miihsal hoffen auf eine ver-
wandelte, von Gott erneuerte Schop-
fung. Der Christ lebt von dieser Aus-
sicht und streckt sich nach der Befrei-
ung der alten Erde vom Joch der Ver-
ganglichkeit aus.

Vielzahl von Mosaiken geschmiickt

worden war, begann man im friihen 13.
Jahrhundert - Venedig stand nach der
Eroberung von Konstantinopel im

IV. Einsichten und Wegweiser

Was ergibt sich nun daraus? Welche
Einsichten lassen sich - grundlegend fiir
die biblische Vorstellung von der
Schopfung - aus dem letzten Buch der
Bibel gewinnen?

1. Im Zentrum ein Schopfer, der
Heilsgeschichte schreibt. Das erste Bild
des apokalyptischen Hauptteils ist ein
eindriickliches Glaubensbekenntnis.
Am Anfang steht ein guter, weiser und
machtvoller Schopfergott. Man kénnte
ja das Gegenteil vermuten: Die Schop-
fung sei nur das Werk blinden Zufalls
und lediglich eine Laune der Natur.
Lésst der Zustand dieser Welt wirklich
auf einen planvoll handelnden Schop-
fergott schlieBen? Steht im Hintergrund
der Welt und des Weltalls - eingedenk
aller Schmerzen, aller Ungerechtigkeit
und aller Sinnlosigkeit — wirklich Gott?
Sitzt da tatsdchlich ein Schopfer im Re-
giment?

Nach dem Tod seiner Frau stellte Clive
Staple Lewis sehr eindriicklich diese
Frage: Ist da wirklich jemand? Oder
wiitet nicht nur ein blindes Schicksal,
vor dem sich letztlich niemand retten
kann? ,Aber gehe zu Ihm, wenn du Ihn
verzweifelt brauchst, wenn alle andere
Hilfe versagt -~ und was findest du?
Eine Tiir, vor dir zugeschlagen, und von
innen hort es sich an, wie wenn zuge-
riegelt wird, doppelt zugeriegelt. Da-
nach Stille. Du kannst dich auch gleich

Vierten Kreuzzug 1204 auf dem
Hohepunkt seiner Macht - auch die
neugebaute Vorhalle aufwindig zu
schmiicken.

fortwenden. Je langer du wartest, desto
nachdriicklicher wird diese Stille. In den
Fenstern sieht man kein Licht. Mag sein,
das Haus ist leer. War es eigentlich je
bewohnt?“ (C. S. Lewis, ,,A Grief Ob-
served“).

Johannes dagegen steigt hinauf und
sieht: Der Himmel ist bewohnt. Einer
sitzt im Zentrum. Es wird - so chao-
tisch es auf Erden auch zugehen mag -
regiert. Dieser Gott - auch das betont
Johannes - ist kein deistischer Uhrma-
cher. Er wirft nicht nur das System an
und zieht sich dann zuriick. Er behalt
das Heft in der Hand. Er fiihrt die
Heilsgeschichte zur Vollendung. Er ver-
folgt einen Plan: ,Siehe, ich mache alles
neu“ (Offb 21,5).

2. Die Schopfung: Spiegel des Schop-
fers. Begreifen aber lésst sich dieser
Gott nicht. Johannes hiitet sich vor je-
der allzu menschlichen, anthropomor-
phen Beschreibung. Er greift auf Bilder
und Vergleiche zuriick. Am ehesten
noch ldsst sich Gott an seinem Schop-
fungswerk erahnen: an den Lebewesen,
an Blitz und Donner, Regenbogen und
Licht. Ob das nicht dem nahe kommt,
was man - theologisch - ,,Gravuren des
Schopfers“ nennen konnte? Die Beob-
achtung der Natur war schon immer ein
aussagekriftiges Medium der Gottes-
erkenntnis.

3. Gefallene und gebrochene Schop-
fung, kein Minnesang. Dennoch verbie-
tet die Apokalypse jede naive, stiirmisch-

dréngende Naturromantik. Die Schops
fung ist nicht einfach gut. Die Erde leis
det und steht in Flammen. Johannes
spricht von der ,Bedriangnis“ (Offb 1,9
7,14). Der Schmerzensschrei der Kreatut
verklingt auch in der Johannesoffenbas
rung nicht: ,,Herr, warum zogerst Du,
wie lange noch miissen wir warten?“
(Offb 6,10).

Die Schopfung leidet nicht nur, wei
der Mensch sie knechtet und ausbeutefs
Der Riss geht tiefer. Das Ende der Jo-
hannesoffenbarung macht deutlich: Deg
Tod wird nicht mehr sein, keine Miihs
sal und keine Trauer. Schopfung und
Mensch sind von mehr bedroht als eix
nem falschen Umgang mit der Natur,
Fressen und gefressen werden, Altern:
und Krankheit und schlieRlich die Tat
sache des Todes werfen Fragen auf. Das
Leid der Welt fordert eine Antwort vo
Gott. Die Theodizee-Problematik steig
aus den Wunden einer nicht nur sch
nen, sondern auch hésslichen, grausas:
men und ungerechten Welt auf. i

4. Schopfungsverantwortung: weit
mehr als Umweltschutz. Mit dem kon
zentrischen Bild des Thronsaals, dessel
Mittelpunkt der Schépfer ist, gibt Jo=
hannes der Schépfung eine Ordnu
und Orientierung. Die Schépfung ha
sich vor den Werten und dem Plan d
ses Schopfers zu verantworten. Schops
fungsverantwortung ist darum meht
Umweltschutz und die sorgfaltige Pfleg
von Fauna und Flora. Die Apokalypsé:

4 zur debatte 2/2018



kennt noch andere Formen der Um-
weltverschmutzung: das Ausbeuten von
Menschen und die Gier nach Profit
(Offb 17,4; 18,3.7.11-14), die Unterdrii-
ckung von Menschen (Offb 13,7.16-17)
und das Anbeten der Geschopfe statt
des Schopfers (Offb 13,4.15), Liige, Las-
terung und Goétzendienst (Offb 13,6;
22,15). All das sind Pervertierungen der
Schopfungsordnung, Dolchstofe in den
Riicken einer von Gott anders gedach-
ten und konzipierten Welt.

Damit spricht Johannes eine deutli-
¢he Mahnung aus: Der Glaube an einen
Schopfergott bedingt auch eine verdn-
derte Sicht des Menschen und fiihrt zu
ginem respektvollen Umgang mit der
Schopfung. Die Thronsaalvision ist der
alles entscheidende Beginn des apoka-
lyptischen Hauptteils und das theologi-
sche Prisma zur Betrachtung der Schop-
fung. Der Blick auf den Schopfer be-
griindet und strukturiert die Schop-
fungsverantwortung des Menschen.

5. Seufzende Sehnsucht: die Erlosung
der Schopfung. So sehr Johannes seine
Leser an die Verantwortung gegeniiber
dem Schopfer erinnert, so deutlich
macht er zugleich: Das letzte Wort

spricht Gott. Die Befreiung der Schop-
fung von der Macht des Todes und die
[Erlosung der leidenden Kreatur sind
Gottes Tat und Geschenk. Alles mensch-
liche Bemiihen kann diese Welt nicht
kurieren. Die Schopfung seufzt und
artet auf das, was Johannes als grof3en
g—leilshorizont tiber diese gefallene Welt
stellt: eine erneuerte, von Gott erloste
und von der Biirde des Todes befreite
Schopfung.

| Johannes nutzt zur Beschreibung die-
ser Heilshoffnung die groRen Heilsbil-
der des Alten Testaments. Diese kom-
mende Welt stellt er seinen Lesern als
thre ureigene Heimat vor Augen: ,Seht,
die Wohnung Gottes unter den Men-
schen! Er wird in ihrer Mitte wohnen,
und sie werden sein Volk sein; und er,
Gott, wird bei ihnen sein (Offb 21.3).
So weckt die Apokalypse Sehnsucht,

die Sehnsucht nach dem Kommenden!

Jakob Taubes soll einmal gesagt ha-
ben: , Entschuldigen Sie, aber in einer
Welt allein kann ich nicht leben Jo-
hannes wiirde wohl antworten: ,,Musst
Du auch nicht!“ Christen sind immer
auch Biirger der himmlischen Gottes-
istadt. Ein Christ lebt zwischen ,,schon®
und ,,noch nicht“, zwischen den Welten,
(der jetzigen Welt - in die er gestellt ist,
(die er liebt und an der er leidet - und
{der kommenden, die er sehnsiichtig er-
wartet. [J

|

Stephan Heuberger, Kirchenmusiker in ~
St. Ludwig, lud die Teilnehmer zu

ginem moderierten Orgelkonzert in die
Miinchner Universitdtskirche ein.

Schopfungsmythen aus der Umwelt der

Bibel.

- Das Babylonische Weltschopfungs-

epos ,,Enuma elisch” und der altagyptische
Sonnenhymnus des Echnaton

Thomas Hieke

I. Ausgangspunkt

Einer der Aspekte, die den Menschen
zum Menschen machen und ihn vom
Tier unterscheiden, ist seine Fahigkeit
nach seinem ,Woher?“ zu fragen. Die
beriihmte Sinnfrage ist die Frage nach
der Zukunft, nach dem ,Wozu?“ - aber
dhnlich bedeutsam ist die Frage nach
der Vergangenheit, eben die Frage ,Wo-
her komme ich?“ und: ,Woher kommt
diese Welt?“

Diese Fragen sind die Triebfeder viel-
filtiger menschlicher Uberlegungen zu
allen Zeiten. In der Neuzeit {ibernimmt
die Naturwissenschaft die Vorherrschaft
in der Beantwortung der Frage nach
dem Woher. Die Erkldarungsmodelle von
Physik und Biologie dominieren heutige
Antwortversuche auf die Frage nach
dem Woher von Welt und Mensch. In
anderen Zeiten haben die Menschen
mit anderen Perspektiven andere Ant-
worten gegeben - diese gilt es mit Res-
pekt zu behandeln und nicht voreilig als
sveraltet” abzuqualifizieren.

Die Suche nach dem ,Woher?“ miin-
det immer (irgendwie) in der Frage
nach dem Ur-Anfang. Man stellt sie ver-
mutlich auch deshalb, weil man in ihrer
Antwort eine sinnstiftende Kraft vermu-
tet, die bis in die Gegenwart von Rele-
vanz ist. Auch wenn die Bibel so daher-
kommt, als habe es vor ihr nichts gege-
ben (,,Im Anfang erschuf Gott Himmel
und Erde“), so sind ihre Texte nicht die
ersten und nicht die einzigen, die die
Frage nach dem ,Woher“ bis zum Ur-
Anfang zuriickverfolgen. Daher ist es
fiir das Verstdndnis der biblischen Rede
von Gott als Schopfer wichtig, sich
durch Kenntnisnahme der Mythen im
biblischen Umfeld in das damalige Den-
ken hineinzubegeben.

Werke und Improvisationen von Oliver
Messiaen waren unter dem Titel
»Musikalische Schopfung“ zu héren.

I1. Mythos

Die Texte aus der Umwelt des Alten
Testaments, die Antworten auf die Fra-
ge nach dem Ur-Anfang versuchen,
werden in der Regel als Mythen be-
zeichnet. Ist dieser Begriff im heutigen
Alltagssprachgebrauch auch negativ
konnotiert, so sollte dies nicht dazu ver-
fiihren, die mythische Rede als vollig
unbrauchbar anzusehen. Der Mythos
stellt einen Sprachversuch dar, Dinge in
Worte zu fassen, fiir die konventionelle
Begriffe und Modelle nicht mehr ausrei-
chen. Wenn man also das menschliche
Sprachvermdégen nicht auf das rein na-
turwissenschaftlich Fassbare (Mess- und
Beschreibbare) reduzieren will, kommt
man um mythische Redeweise nicht he-
rum. Um allerdings den Mythosbegriff
nicht zu weit auszudehnen, sei folgen-
der Definitionsversuch unternommen,
der auf den Textbefund aus der Umwelt
des Alten Testaments weitgehend zu-
trifft. Mythen im engeren Sinne, also im
Blick auf die Texte aus dem Alten Ori-
ent und dem Alten Agypten, sind da-
durch gekennzeichnet,

® dass sie in einer fernen Zeit, ]enselts
dieser ‘Geschichte, spielen,

® dass eine Gottheit oder mehrere Got-
ter beteiligt sind,

® dass die Ereignisse einmalig und
groRartig sind,

® dass diese Ereignisse eine Ordnung
der vorfindlichen Welt begriinden,

® dass der Schopfer/die Schopfer ein
Teil dieser Welt ist/sind.

Man sieht an dieser Systematisierung,
dass Mythen versuchen, die vorfindliche
Welt zu ordnen, und damit fiir den Men-
schen begreifbar und begreiflich zu ma-
chen. Der Mensch braucht das, um sein
Verhalten an etwas ausrichten zu konnen,
bisher noch nicht Erfahrenes einschétzen
und einordnen zu kénnen und gewisse
Prognosen machen zu konnen, die man
als ,,planen“ umschreiben konnte. Dazu
wird die Verédnderlichkeit dieser Welt
zeitlich und rdumlich in Verbindung mit
hoheren Méchten gebracht, die die Kon-
tingenz (Hinfélligkeit, Zufalligkeit, Un-
verfiigbarkeit) des Menschen und seiner
Welt gedanklich iibersteigen. Mit ande-
ren Worten: Zur Ordnung und Erkldrung
dieser Welt hier und jetzt wird zuriickge-
griffen auf eine Ur-Welt jenseits dieser
Geschichte. Zur Erklarung des Daseins
und Soseins des Menschen wird zuriick-
gegriffen auf Akte von Gottheiten, die
der Wirklichkeit des Menschen und sei-
nem Sosein auch Sinn verliehen haben.

Die biblischen Schopfungstexte sind
nicht im luftleeren Raum entstanden.
Wie ein Blick auf eine Karte des Vorde-
ren Orients zeigt, befindet sich das Land
der Bibel im Zentrum beziehungsweise
Schnittpunkt der Verbindungslinien zwi-
schen den vorderorientalischen Hoch-
kulturen der Hethiter in Anatolien, der
Assyrer und Babylonier im Zweistrom-
land (Mesopotamien) und der Agypter.
Zugleich wird die Kleinheit des Heiligen
Landes deutlich, wenn man sich die
dazu iiberwiltigend erscheinenden Fli-
chen der umgebenden Hochkulturen an-
sieht.

In dieser geographischen Situation
werden also die biblischen Schopfungs-
texte geschaffen, die nicht nur bestimmte
altorientalische Schopfungsvorstellungen
kennen, sondern auch auf sie reagieren.
Einiges iibernehmen sie, aber in vielen
Punkten unterscheiden sie sich auch si-
gnifikant von ihrer Umwelt. Wir wiir-
den der biblischen Botschaft ein gutes
Stiick ihrer Schlagkraft nehmen, wenn
wir uns nicht um den altorientalischen
Hintergrund bemiihen. Zwei Beispiele
aus Babylon und Agypten regen zum
Vergleich an.

IIL Ein Beispiel aus Mesopotamien:
»Enuma elisch*

Das erste Beispiel stammt aus Baby-
lonien und wird meist als Babylonisches
Weltschopfungsepos bezeichnet. In der
altorientalischen Welt kannte man es
aber unter seinen Anfangsworten ,Als
oben“, akkadisch: , Entima eli§“. So be-
ginnt das poetische Werk, das als Haupt-
thema gar nicht die Erschaffung der
Welt hat, sondern den Aufstieg Mar-
duks zum Herrn der Welt. Die Welt-
erschaffung ist nur ein vergleichsweise
kleiner Teil einer Gesamtkomposition,
die eine fulminante Karriere erkldren
und rechtfertigen will: wie und warum
der Stadtgott von Babylon, Marduk, der
urspriinglich ein niederer Gott in der
babylonischen Gotterwelt (Pantheon)
war, zum obersten Gott und Anfiihrer
der Gottinnen und Gotter Babyloniens
wurde und seither als solcher verehrt
werden soll.

Dahinter steckt eine politische Ge-
schichte. Der fiir seinen Codex, sein
Gesetzeswerk, bekannte Konig Ham-
murapi (18. Jahrhundert v. Chr.) machte
Babylon zur politischen Hauptstadt des-
jenigen Gebiets, das heute als ,siidlicher
Irak“ umschrieben werden kann. So
wurde aus dem Stadtgott schon ein
»grofler Gott (neben den anderen gro-
Ben Gottern wie Anu und Enlil). Im 12.
Jahrhundert v. Chr. ist es der babyloni-
sche Konig Nebukadnezar I., der seinen
Stadtgott, also Marduk, zum ,Konig der
Gotter“ erkléart - doch dafiir brauchte er
eine theologische Begriindung und eine
Geschichte. ,Enuma elisch“ ist wahr-
scheinlich in dieser Zeit entstanden, um
ein theologisches Narrativ, eine Erkla-
rung in Form einer Erzdhlung, dafiir zu
liefern, dass die alten Gotterherren wie
Anu und Enlil von Marduk abgelost
werden.

Der Name des Dichters wird - wie
meist im Alten Orient - nicht genannt.
Er gehorte mit groRer Wahrscheinlich-
keit der Marduk-Priesterschaft an. Als
gebildeter Mensch kannte er die mytho-
logische Vorstellungswelt seiner Zeit
und konnte die Motive sinnvoll zu ei-
nem neuen, originellen und kunstvollen
Text zusammenfiigen. Dieser Text be-
steht aus 1094 Zeilen (meist in Vers-
paaren geschrieben), die sich auf sieben
Tafeln verteilen. Bruchstiicke hat man
an nahezu allen Grabungsorten in Assy-
rien und Babylonien gefunden. Sie sind
etwa in die Zeit zwischen 900 und 300
v. Chr. zu datieren. An diesen Zahlen
sieht man schon die weite Verbreitung
dieser Dichtung iiber Raum und Zeit in
Mesopotamien.

Prof. Dr. Thomas Hieke, owessar Fiir

B
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