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Volker Leppih

Von der Erfahrung zur biblischen Deutung
Der Bekehrungsweg des Franz von Assisi

yFreunde iiber die Zeiten', so hat Nicole Grochowina, Schwester in der evangeli-
schen Commnunitit Christusbruderschaft Selbitz, ihr lesenswertes Biichlein iiber
Franziskus und Luther im Untertitel benannt.' Uber diesen versshnlichen Gruf8
zum Reformationsjubildum hat sich vermutlich nicht jeder gefreut — aber Schwes-
ter Nicole, iibrigens eine habilitierte Historikerin, diirfte
Nah waren sich doch vielen aus der Seele gesprochen haben: Franz von
Franziskus und Luther  Assisi gehért zu den wenigen mittelalterlichen Hei-
in ihrer Konzentration  ligen, die im evangelischen Raum noch Ansehen, ja
auflJesus Christus. vielleicht sogar Verehrung geniefien. Dabei scheint er
seinem Freund Luther nicht nur zeitlich fern zu stehen.
1181/82 geboren, wuchs er in einer italienischen Kaufmanns-
familie auf, nicht wie Luther von sich selbst sagte, am Rande der Zivilisation, son-
dern dort, wo die europiische Zivilisation zu besonderer Bliite kam: nicht weit von
Rom - und dem dort residierenden Papsttum blieb er Zeitlebens verbunden. Von
dem Luther, der das Papsttum als Antichrist brandmarkte, war er an diesem Punkt
weit entfernt. Nah aber waren sie sich in ihrer Konzentration auf Jesus Christus.

Der Gekreuzigte

Erzihlerisch hat die Christusnihe des Bettelménchs aus Assisi Gestalt gewonnen
in dem Bericht von der Stigmatisierung, die er zwei Jahre vor seinem Tod erfahren
haben soll: Die Wundmale Christi, die stigmata, sollen an seinem Leib erschienen

sein:

»Seine Hinde und Fiifle schienen in der Mitte von Nigeln festgehalten,
wobei die Képfe der Nigel auf der Innenseite der Hinde und den Fufirii-
cken erschienen, wihrend ihre Spitzen sich auf der jeweiligen Riickseite

“y

befanden.

1 Grochowina, Nicole: Franziskus und Luther. Freunde iiber die Zeiten, Franziskanische Akzente
12, Wiirzburg 2017. .

2 Thomas von Celano : Vita prima (1 Cel) 95,1 (Fontes Franciscani, hg. v. Enrico Menestd u. Ste-
fano Brufani, Assisi 1995, 370f): ,Manus et pedes eius in ipso medio clavis confixae videbantus,
clavorum capitibus in interiore parte manuum et superiore pedum apparentibus, et eorum acu-
minibus existentibus ex adverso”. Die Ubersetzungen in diesem Beitrag stammen von mir selbst.



So beschreibt es Thomas von Celano, der im Zusammenhang der Heiligspre-
chung seines Ordensgriinders, die schon 1228, zwei Jahre nach dessen Tod, erfolgte,
dessen erste Vita verfasst hat. Dass ein solcher Zusammenhang quellenkritisch hei-
kel ist, liegt auf der Hand - die Biographien des Franz von Assisi waren von Beginn
an auf aktuelle Interessen ausgerichtet: auf die Unterstreichung seiner Heiligkeit
zunichst, spiter dann, auch als Celano Anfang der vierziger Jahre, eine zweite Vita
schrieb, auf die Anliegen der Ordenspolitik, der es darum gehen musste, ausein-
anderdriftende Fliigel zusammenzuhalten. So ist Franz zwar durch zahlreiche Bio-
graphien zu einem der bekanntesten Menschen des Mittelalters geworden, und
bleibt doch iiber weite Strecken unbekannt, iiberlagert durch die Interessen seiner
Biographen.

Das gilt es auch zu bedenken, wenn man sich der Frage seiner Bekehrung zu-
wendet. Auch hier scheint auf denen ersten Blick Christus eine zentrale Rolle zu
spielen ~wenn man die wirkungsvolle Erzihlung vom Kruzifix von San Damiano
zum Ausgangspunkt nimmt. Dieses Kruzifix wird noch heute in der Kirche Santa
Chiara in Assisi gezeigt, als Erinnerung an eine Erzihlung, die sich mutmafilich
erstmals in der sogenannten Dreigefihrtenlegende findet.! So vertrauenerweckend
der tradierte Name dieses Textes ist: Wir wissen nicht mit letzter Sicherheit, ob er
wirklich, wie es eine alte Uberlieferung nahelegt, von den drei frithen Franziskus-
Anhingern Leo, Rufin und Angelus verfasst wurde oder eine Filschung ist, ob er
tatsichlich, wie dieselbe Uberlieferung glauben lasst, zeitlich parallel zur zweiten
Vita Celanos entstanden ist oder spiter. Doch auch wenn es sich um eine Sammlung
handeln sollte, die jene drei Gefihrten zusammengestellt haben, ist die Schwierig-
keit nicht zu unterschitzen, dass sie erst rund zwei Jahrzehnte nach dem Tod des
Ordensgriinders vorlag. Die Erinnerung mag manches verindert haben, und, da es
sich nun einmal um Freunde handelt: vieles geschont haben. Dass in einer solchen
Zeitspanne zum Geschehenen auch Episoden hinzuwachsen, wird jeder bestitigen
kénnen, der sich Rechenschaft iiber die eigene Erinnerung ablegt - wissenschaft-
lich handelt es sich hier um ein Phiinomen, das der Frankfurter Medidvist Johannes
Fried als ,Schlejer der Erinnerung“beschrieben hat: Der Erinnernde formt seine
Erinnerung danach, wie sie in seine Gegenwart passt.

So st gleich auf mehreren Ebenen historische Vorsicht geboten, wenn jene
Dreigefihrtenlegende davon erzihlt, wie Franz nach einem Gespriich mit Freun-
den und ermuntert vom Heiligen Geist das kleine Kirchlein von San Damiano, am
Hang unterhalb von Assisi gelegen, betrat, um dort zu beten. Als er nun betete, so
setzt die Erziihlung fort, habe er von dem Kruzifix aus eine Stimme gehért: ,Fran-

Die einschligigen Quellen sind in gut lesbarer Ubersetzung vollstindig greifbar in: Pranziskus-
Quellen, Die Schriften des heiligen Franziskus, Lebensbeschreibungen, Chroniken und Zeug-

. nisge {iber ihn und seinen Orden, hg, v. Dieter Berg u. Leonhard Lehmann, Kevelaer 22014; die
angegebene Stelle findet sich hier S. 256.

3 Dreigefihrtenlegende (Gef) 13,6-13 (Fontes Franciscani, 1386; vgl. Pranziskus-Quellen, 619f).

I;Iried, Johannes: Der Schleier der Erinnerung. Grundziige einer historischen Memorik, Miin-
chen 2012,
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ziskus, siehst du nicht, dass mein Haus zerfillt? Mache dich also auf und stelle
es fiir mich wieder her“s Nun war die Kirche wohl tatsichlich baufillig, und wir
wissen, dass Franz auch wirklich Reparaturma8nahmen an dieser und an anderen
Kirchen vorgenommen hat.® Ganz wértlich also hat er getan, was ihm der Kruzifix
nach dem Bericht der Gefiihrten nahegelegt hat — doch schwingt in dem Wort des
Kruzifix schon mehr mit: Der Hinweis auf die zerfallene Kirche begegnet in der
Franziskustradition spiter noch einmal, in einer weiteren beriihmt gewordenen Er-
zihlung. Auch fiir sie ist die Dreigefihrtenlegende, wenn sie denn so alt ist, wie es
die Tradition meint, der erste Zeuge: Als Franz im Jahre 1209 mit seinen Gefihrten
nach Rom reiste, um ausgerechnet von dem machthungrigen Papst Innozenz IIL
die offizielle Anerkennung seiner auf Armut ausgerichteten Gemeinschaft zu erlan-
gen, da soll Innozenz in ihm ein Ménchlein wiedererkannt haben, das er zuvor in
einer Traumvision gesehen hatte, wie es die papstliche Lateranbasilika ganz allein
vor dem Einsturz bewahrte — als er nun Franz vor sich sah, erkannte er in ihm die-
sen Mann, der die ,Kirche Gottes* (ecclesia Dei) vor dem Einsturz bewahren wer-
de.” Der Traum also erwies sich nicht nur auf einer oberflichlichen Ebene als wahr,
sondern auch auf einer sehr tiefgriindigen: Franz stiitzte nicht allein ein Gebiude,
sondern gleich die gesamte Kirche. Eben diese Doppeldeutigkeit - heute spricht
man gerne von Ambiguitit — spiegelt sich auch in der Erzdhlung vom Kruzifix von
Dan Damiano wider: Als Franz den Auftrag des Kruzifix bautechnisch umsetzte,
machte er damit deutlich, dass er die tiefere Wahrheit, zur Wiedererrichtung der
gesamten Kirche Christi auf Erden berufen zu sein, noch nicht erkannt hatte.

Das zweimalige Auftreten desselben Musters, derselben Ambiguitit, macht
nun aber skeptisch. Und die drei Gefihrten sind nicht die einzigen, die in dieser
Weise theologisch gestaltend einzugreifen scheinen: Als Thomas von Celano seine
beiden Viten noch durch ein eigenes Mirakelbuch, eine Sammlung von Wunderge-
schichten, erginzte, nahm er dort auch die Episode vom sprechenden Kruzifix auf,
tat dies aber in einem bezeichnenden Zusammenhang: nimlich zusammen mit der
Erzihlung von der Stigmatisierung.® Die Begegnung mit dem Kruzifix wurde so ge-
wissermafien vom Ende her mit Sinn gefiillt - und da manches dafiir spricht, dass
auch der Bericht von der Stigmatisierung eher literarisch konstruiert als wirklich
erinnert ist,? unterstreicht dies eher den Eindruck, dass auch die Erzihlung von der
Ermahnung durch den Kruzifix Material darstellte, durch welches die enge Chris-
tusverbindung des Franz herausgestrichen werden sollte. Zur Frage nach Motiven
und Vorgang seiner Bekehrung sagt sie nicht viel aus.

s Gef 13,7 (Fontes Franciscani, 1386; vgl. Franziskus-Quellen, 619): ,Francisce, nonne vides quod
domus mea destruitur? Vade igitur et repara illam mihi”.

6  Gef 21,11 (Fontes Franciscani, 1394; vgl. Franziskus-Quellen, 624) ; Anonymus von Perugia (AP)
12,5f (Fontes Franciscani, 1317; vgl. Franziskus-Quellen, 83).

7 Gef 51,5-8 (Fontes Franciscani, 1423f; vgl. Franziskus-Quellen, 640)
Celano : Mirakelbuch (3 Cel) 2,1-u1 (Fontes Franciscani, 64sf; vgl. Franziskus-Quellen, 426).
9 S.hierzu Leppin, Volker: Franziskus von Assisi, Darmstadt 2018, 281-291.



Der Ruf des Evangeliums

Hierzu muss man'wohl auf andere Erzihltraditionen zuriickgreifen - schon in eine
Zeit, in welcher Franz sich aus der Lebenswelt seiner reichen Eltern zuriickgezo-
gen hatte, fillt eine Episode, mit der er seinem fernen Freund Luther noch niher
zu stehen scheint als in der Begegnung mit einem Kruzi-

fix. Sie berichtet von der tiefreichenden Wirkung des Er, der reiche Sohn
Evangeliums. Nach lingeren Konflikten hatte Franz reicher Eltern hatte
sich in die Gegend der Portiuncula zuriickgezogen, seine Herkunft hinter

einer kleinen Kapelle am Fufle jenes Berges, auf  sich gelassen - und nun

dem Assisi liegt. Sie sollte spater zum Zentrum der  horte er, dass genau dies

franziskanischen Bewegung werden. Heute ist sie  dem Auftrag durch Jesus

von einer der grofiten Kirchen der Christenheit iiber- Christus entsprach.
wolbt und gibt so den Pilgerscharen Raum, die den Ort

verehren wollen, an dem Franz am 3. Oktober 1226 gestorben

ist. Damals, in der Friihzeit seiner Neuorientierung, hat Franz an diesem Ort mehr
gehaust als gewohnt, aber die Messe besucht. Im Jahre 1208 oder 1209 - weder das
Jahr noch der Tag ist ganz klar* - hérte er hier den Evangelientext von der Aus-
sendung der Jiinger nach Mt 10,9f, vermutlich in der lateinischen Sprache, deren er
einigermaflen michtig war:

»Steckt nicht Gold, Silber und Kupfermiinzen in euren Giirtel. Nehmt kei-
ne Vorratstasche mit auf den Weg, kein zweites Hemd, keine Schuhe, kei-
nen Wanderstab; denn wer arbeitet, hat ein Recht auf seinen Unterhalt*."

Etwas an diesem Wort hat Franz bewegt, und so bat er den Priester, ihm den Text
zu erkliren.* Offenkundig passte der Text gut zu dem, was Franz selbst schon lebte,
ohne es ganz reflektiert zu haben: Er, der reiche Sohn reicher Eltern hatte seine
Herkunft hinter sich gelassen, hatte tatsichlich auf Geld und ansehnliche Kleidung
verzichtet ~ und nun horte er, dass genau dies dem Auftrag durch Jesus Christus
entsprach. ,Die Sendungsrede Jesu hat Franziskus Klarheit gebracht und ihn in
seiner Sendung bestirkt", so hat es der Franziskaner Leonhard Lehmann treffend
zusammengefasst.” So gelesen und verstanden ist das Bild von Franz, das hier ent-
steht, nicht das eines Menschen, der von Anfang an klar einem Auftrag folgte, son-
dern wir erfahren von einem jungen Mann, der eher wusste, was er nicht wollte
~ den Lebensstil seiner Eltern fortsetzen —, als was er gestaltend wollte und sollte.

10 Zur komplizierten Datierung und den beiden Méglichkeiten s. Lorenzo di Fonzo : Per la crono-
logia di S. Francesco. Gli Anni 182-1212, in: MF 82 (1982) 1-115, 72-76.

1 Vgl die Zusammenfassungen in 1 Cel 22,2 (Fontes Franciscani, 296; vgl. Franziskus-Quellen,
22); Gef 25,2 (Fontes Franciscani, 1398; vgl. Franziskus-Quellen, 626).

1Cel 22,1 (Fontes Franciscani, 296; vgl. Franziskus-Quellen, 212); Gef 25,3 (Fontes Franciscani,
1398; vgl. Franziskus-Quellen, 626).

13 Vgl. Lehmann, Leonhard: Franziskanische Mission als Friedensmission. Ein Vergleich der frii-
hen Quellen, in: ZMR 92 (2008) 238-271, 240.
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Eben dies klirte das Evangelium - und erklirte der Priester. In der Begegnung mit
dem biblischen Text erfuhr Franz eine Richtung fiir seinen bislang noch sehr un-
klaren und ungeordneten Weg. Thm war nun deutlich, dass seine Aufgabe darin be-
stand, ,Leben und Spuren der Apostel zu folgen®* also die apostolische Botschaft

zu verkiindigen und durch sein Leben zu bezeugen.
Diese Klirung erfolgt auch dadurch, dass der Priester offenbar in seiner Er-
lauterung einen gesamtbiblischen Zusammenhang eroffnete. Zum Verstindnis der
Stelle aus dem Matthiusevangelium zog er die Parallelen aus

Beide, Franz und dem Lukas- und dem Markusevangelium heran, so dass
Luther sind sich als schliissiger Gesamtauftrag an Franz herauskam: das
darin einig, dass mit Reich Gottes und Bufle zu verkiinden.” Das ist offen-

dem Ruf zur BuBe mehr  kundig Kern der Botschaft Jesu — und zugleich auch, in
und anderes gefordert  einer neuerlich erstaunlichen Parallele, das, was den

ist als das, was das Freund spiterer Zeiten, Martin Luther, bewegte. Be-
kirchliche BuBsakra-  kanntlich hat dessen reformatorische Umorientierung
ment verlangte. einen ihrer Anfangs- und Hautpunkte im Aufruf zur Bufle,

den er an den Beginn seiner Thesen gegen den Ablass stellte.
Beide, Franz und Luther sind sich darin einig, dass mit diesem Ruf mehr und an-
deres gefordert ist als das, was das kirchliche Bufisakrament verlangte. Wihrend
allerdings Luther seine Erkenntnis genau in diesem Gegensatz vorbringen sollte,
indem er in seiner zweiten These gegen den Ablass ausdriicklich formulierte, die
Bufle, zu welcher Christus aufrufe, meine nicht das, was durch den Priester vollzo-
gen werde, blieb Franz auch hier ganz der kirchentreue Christ. In seine Lebenszeit
fiel das Vierte Laterankonzil, das alle Christinnen und Christen dazu aufforderte,
einmal jahrlich zur Beichte zu gehen. Und Franz wurde, weniger an diesem Punkt
als hinsichtlich der Eucharistielehre, zu einem der eifrigsten Propagandisten dieses
Konzils.” Die Freunde, sie waren durchaus unterschiedlich - und doch dringt der
Eindruck der Freundschaft sich auf, wenn man von der Bedeutung der biblischen
Botschaft als Initialziindung fiir die Klirung des Weges liest, den Franz von Assisi
in seiner mittelalterlichen Weilt gehen sollte.

Wie bedeutsam solche Klirungsvorginge durch die Bibel fiir die franziskani-
sche Bewegung waren, zeigt sich auch an einer Erzihlung, in welcher das biblische
Wort nicht durch den Gottesdienst vermittelt war, sondern durch ein Bibelorakel,*
eine Art des Umgangs mit der Bibel, die in gewisser Weise an das heutige Verfah-
ren der Losungen erinnert: In einer bestimmten Lebenssituation sollte Klirung

14 1Cel 88,3 (Fontes Franciscani, 364; vgl. Franziskus-Quellen, :.52.),:' »Apostolorum vitam et vesti-
gia sequens”,

15 1Cel 22,2 (Fontes Franciscani, 296f; vgl. Franziskus-Quellen, 212); vgl. Mk 6,12; Lk 9,2.

16 WA 3; 223,12f,

17 Vgl. Leppin: Franziskus, 218-227.

18  Zu solchen Erkenntnisverfahren s. Feld, Helmut: Franziskus von Assisi. Der Namenspatron des
Papstes, Darmstadt *2014, 146-149.



nicht durch gezielte Suche nach einschligigen Traditionen oder biblischen Texten
erfolgen, sondern durch den vom Zufall oder eben: von Gottes Wirken gesteuer-
ten Blick in die Bibel.

Den Hintergrund fiir die Suche nach Klirung durch ein solches Orakel bildete
nach der Erzdhlung der Gefihrten das erste Anwachsen der Gemeinschaft: Franz’
Lebensstil, so wenig geregelt er noch gewesen sein mag, war attraktiv fiir andere
junge Leute in Assisi. Eine ganze Gruppe junger Menschen — zunichst nur Minner

~ fiihlte sich von der Aussteigerexistenz angezogen, die Franz vor aller Augen fiihrte.
Und es waren oft gerade Leute, die wie er aus dem reichen biirgerlichen, manch-
mal sogar adeligen Milieu stammten, die sich fiir seinen Lebensweg entschlossen
oder damit rangen. Einer von ihnen war Bernhard. Noch ehe er sich ganz fiir eine
Existenz im Gefolge des Franz entschlossen hatte, nahm er diesen gelegentlich bei
sich auf, unterstiitzte ihn also offenkundig materiell. Bei einem dieser Besuche soll
er Franz die Frage gestellt haben:

»Wenn einer von seinem Herren vieles oder weniges hitte, was er fiir viele
Jahre im Besitz gehabt hitte, aber nicht mehr weiter behalten wollte, was
kénnte er mit ihnen tun, was besser wire?“!®

Bibelkundlich Beschlagene miissen nicht lange ritseln, um zu erraten, welche bib-
lische Folie sich schon in dieser Frage verbirgt: Offenkundig nimmt Bernhard hier
schon die Antwort vorweg, die nach Mt 19 jener reiche Jiingling auf seine Frage,
was er tun solle, um das ewige Lebeh zu gewinnen, erhalten hatte: ,Geh, verkauf
deinen Besitz und gib ihn den Armen” (Mt 19,21). Dass Bernhards Frage diese Ant-
wort eigentlich schon suggerierte, lisst vermuten, dass seine Frage auf eine Erfin-
dung spiterer Erzihler zuriickgeht - und mit ihr dann auch die Erzihlung davon,
wie die Antwort erfolgte.

Franz nimlich gab sie, so die Erzihlung, nicht direkt. Vielmehr ging Franz
mit Bernhard und einem weiteren Gefihrten der ersten Stunde, Petrus Cathanii,
am folgenden Tage in die Kirche San Nicol6 in Assisi. In dem Detail, ob es dann
Franz selbst* oder ein Priester* gewesen ist, der das Evangelienbuch gedffnet habe,
differieren die Berichte. Aber kaum erstaunlich: Der erste Blick nach dem Offnen
fiel geradewegs auf den oben angefiihrten Vers Mt 19,21. Damit nicht genug: Noch

19 Gef28,2 (Fontes Franciscani, 1401; vgl. Franziskus-Quellen, 627f): ,Si quis a domino suo haberet
multa vel pauca quae tenuisset per multos annos et nollet ea amplius retinere, quid de ipsis agere
posset quod melius esset?” Bei AP 10,1-5 bleibt es hingegen bei der ginzlich offenen Frage nach
dem Wﬁlen Gottes, Dann wire von Bernhards Seite weniger vorgegeben als bei den drei Gefihr-
ten, Die obige Argumentation setzt voraus, dass Johannes von Perugia damit die Verhiltnisse
noch etwas stirker zugunsten der Autoritit von Franz verschoben hitte, wihrend die Gefihrten
hmlt ihrer Gestaltung der Frage noch eine Erinnerung an den starken Anteil Bernhards bewahrt

dtten. :

20 So Gef ag,1 (Fontes Franciscani, 1401; vgl. Franziskus-Quellen, 628).
2 AP 11,1 (Fontes Franciscani, 1317; vgl. Franziskus-Quellen, s82).
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zweimal wurde die Bibel geoffnet — und beide Male sei der Blick auf dhnliche Stel-
len gefallen. All das passt fiir den historischen Blick ein wenig zu sehr - die Frage
des Bernhard, die schon die Antwort vorgab, die Antworten, die so iibergenau auf

 diese Frage passen. Gewiss, niemand wird bestreiten wollen, dass auch géttliches

Wirken passgenau sein kann, aber man sollte doch auch nicht vergessen, dass das
Verstindnis mittelalterlicher Menschen fiir historische Wahrheit oder Wirklichkeit
ein anderes war als das heutiger Historiker: Eine Geschichte wurde nicht allein
dazu erzihlt, Begebenheiten so zu berichten, wie sie sich zugetragen hatten. Sie
hatte vielmehr auch und vor allem den Sinn eines Geschehens hervorzuheben. So
wie es auch heute noch geschehen mag, dass jemand, der den Charakter eines an-
deren skizzieren will, sich hierzu einer Anekdote bedient, deren Wirklichkeitsge-
halt nicht ganz verbiirgt ist.

Die Vermutung, es kénne sich hier um eine anekdotische Zuspitzung handeln,
wird dadurch verstirkt, dass das Bibelorakel als Muster der franziskanischen Tradi-
tion schon ehe es in diesem Zusammenhang erzihlt wurde, bekannt war: Thomas
von Celano nimlich erwihnt in seiner ersten Vita an einer ganz anderen Stelle ein
solches Orakel: Kurz vor der Stigmatisierung habe Franz, ganz wie in der spite-
ren Erzihlung der Dreigefihrtenlegende, dreimal die Bibel gedffnet. Die Stellen
aber, auf die er hierbei stief, fiihrten nicht auf die Armutsthematik, sondern auf das
Leiden Christi.* So bereiteten sie eben jenen Empfang der Wunden des Heilands
vor, passten also wiederum bestens in diesen Kontext. Gewiss muss man nicht aus-
schliefen, dass das Bibelorakel zweimal im Leben des Franz wirksam wurde, und
gar nichts spricht gegen die Annahme, dass er sich tatsichlich auf diese Weise der
biblischen Weisungen versichert hat, aber die Doppelung der Erzihlungen, ihre
hohe Parallelitit und die zeitliche Prioritit der christologischen Celano-Erzihlung
machen doch skeptisch. '

So erklart sich das Bibelorakel, das auf Mt 19,21 fithrte, vielleicht doch weniger
aus historischer Erinnerung als aus einer konkreten Erzihlabsicht:

,Briider, dies ist unser Leben und Regel und die fiir alle, die sich unserer
Gemeinschaft verbinden wollen. Geht also hin und erfiillt es, wie ihr ge-
héort habt*?

soll Franz ausgerufen haben, als die Bibel auf diese wunderbare Weise dreimal den
Sinn des armen Lebens eroffnete. Das nun erklirt sich tatsichlich auf das Beste aus
dem weiteren Verlauf der franziskanischen Geschichte, denn tatsichlich schreibt
die nach mehreren Vorstufen schliellich vom Papst genehmigte und wegen der
sie beglaubigenden pipstlichen Bulle als ,bullierte Regel” bezeichnete Grundord-

22 1Cel 93,1-4 (Fontes Franciscani, 368f; vgl. Franziskus-Quellen, 255).

23 Gef29,8 (Fontes Franciscani, 1402; vgl. Franziskus-Quellen, 628): ,Fratres, haec est vita et regula
nostra et omnium qui voluerint nostrae societati coniungi. Ite igitur, et sicut audistis implete”.



nung der Franziskaner vor, Eintrittswillige gemifl Mt 19,21 zu ermahnen, dass sie
hingingen, all das Ihre verkauften und es den Armen giben.?* ,

Ein aufmerksamer Leser der Biographien des Franz hitte nun aber an dieser
- Stelle einen klugen Einwand vorbringen kdnnen: Franz selbst hat nach den in die-
ser Hinsicht durchaus glaubwiirdigen Erzihlungen ja seine Besitztiimer gar nicht
verkauft und entsprechend auch den Armen keinen Erl6s dafiir gegeben. Vielmehr
hatte er es nach lingerem Streit seinem Vater iiberlassen: Von einer Handelsreise
heimgekehrt, so berichtet schon Celano, habe er den Erlos des Tages, statt ihn dem
Vater zu bringen, in dessen Auftrag er unterwegs gewesen war, dem Priester ausge-
rechnet jener Kirche von San Damiano geben wollen, die spiter durch jhr Kruzifix
noch einmal eine bedeutende Rolle fiir die Erzihlungen seines Lebens gewinnen
sollte.s Der aber war hiervon iiberrascht und wohl auch
iberfordert und weigerte sich, das Geld anzunehmen. Wenn die Berichte
Darauthin habe Franz den ganzen Batzen Geld ver- stimmen, so hat sich
dchtlich in eine Fensternische geworfen.” Als aber  der tiefe Einschnitt im Le-
der Vater die Summe zuriickforderte und sich zur  ben des Franz auch darin
Unterstiitzung zunichst an die stidtischen, dann an geauBert, dass er fortan
die bischoflichen Behorden wandte, kam zu einem  seine Kleidung dnderte.
Prozess vor dem Bischof von Assisi, Guido . In dessen
Verlauf warf Franz dem Vater das Geld, das er mittlerweile
wieder aus San Damiano geholt hatte, vor die Fii8e, ja, er zog sich nackt aus und
gab alle seine Habe seinem Vater.” In nichts wollte er noch mit dessen Reichtum
verbunden sein — das hie§ aber auch: Die Chance, Mt 19,21 zu erfiillen und seinen
Reichtum den Armen zu geben, hatte er damit ein fiir alle Mal vertan.

Als Lebensform kam ein solches Verhalten in seine Gemeinschaft eben erst
durch jenen Bernhard - so berichtet es schon Celano,” der ja die Erzihlung von
dem Bibelorakel, das auf Mt 19,21 fiihrte, nicht kannte. Fiigt man die Mosaikstein-
chen zusammen, so standen die Tradenten vor der Schwierigkeit, dass die in der
Regel so hervorgehobene Berufung auf Mt 19,21 einen Anhalt in der frithen franzis- 187
kanischen Gemeinschaft, aber gerade nicht im Leben von Franz selbst hatte. Das
spricht zusammen mit den anderen Beobachtungen dafiir, dass die Erzihlung vom
Bibelorakel genau dazu zusammengestellt wurde, diese Uberlieferungs- ja, Auto-
ritétsliicke zu schlieen. Als Etappe auf dem Bekehrungsweg des Franz von Assisi
scheidet sie wohl aus.

Da scheint die oben erwihnte Erzihlung von jener Predigt in der Portiuncula
zuverlissiger, Wenn die Berichte stimmen, so hat sich der damit verbundene tiefe
Einschnitt im Leben des Franz auch darin geiuBert, dass er fortan seine Kleidung

——

24 Regula bullata (Rbull) 2,6 (Fontes Franciscani, 172; vgl. Franziskus-Quellen, 95).
25 1Cel 9,1-8 (Fontes Franciscani, 284f; vgl. Franziskus-Quellen, 205).

36 1Cel 9,7 (Fontes Franciscani, 285; vgl. Franziskus-Quellen, 205).

37 1Cel 15,1 (Fontes Franciscani, 290; vgl. Franziskus-Quellen, 208).

28 1Ce] 24,5 (Fontes Franciscani, 299; vgl. Franziskus-Quellen, 114).
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inderte. Bislang hatte er, nachdem er der biirgerlichen Welt von Assisi den Riicken
gekehrt hatte, ein Eremitengewand getragen. Das legte er nun ab und befolgte jene
Weisung aus der Aussendungsrede so wortlich wie moglich: Er legte die Schuhe ab,
verzichtete auf seinen Stab ebenso wie auf ein zweites Obergewand. Und das ver-
bliebende Obergewand war aus unbehandeltem, rauen Stoff gefertigt. Noch cha-
rakteristischer aber ist, dass er die biblische Anweisung sogar noch eigenstindig
weiter umformte. An Stelle des Giirtels legte er den bis heute an Franziskanern zu
beobachtenden Strick an, und sein Kleid gestaltete er nach dem Bild des Kreuzes,*
genauer wohl nach dem Buchstaben Tau, der fiir ihn einen besonderen Sinn be-
saf3.®

Symbolisch wurde so, da das Tau fiir das Kreuz stand, das ganze Leben unter
das Kreuz gestellt. Eine solche Bedeutung konnte die Ansprache durch das Evan-
gelium fiir Franz wohl gewinnen, weil er in ihr nicht allein die Worte des Priesters
horte, sondern Gott selbst:

»Und nachdem mir der Herr Briider gegeben hatte, zeigte mir niemand,
was ich zu tun hitte, sondern der Allerhochste selbst offenbarte mir, dass
ich nach der Form des Heiligen Evangeliums leben solle*,*'

so erinnerte er sich in seinem sogenannten Testament daran, einem Text, den er
in seinen letzten Lebensjahren verfasst hat. In ihm driickte er noch einmal seinen
letztgiiltigen Willen fiir die von ihm gestiftete Gemeinschaft aus, vor allem auch
in Abgrenzung von Tendenzen zu einer neuerlichen Anpassung an die Welt. We-
gen dieser Sorgen und Mahnungen hat das Testament im Franziskanerorden eine
grofie Rolle gespielt, obwohl der Papst Gregor IX. (1227-1241) selbst es rasch und
deutlich zu entschirfen suchte.’?

Am Rande der Gesellschaft

Fiir die heutige historische Nachfrage nach Franz von Assisi ist es aus ganz an-
deren Griinden von grofler Bedeutung: Insgesamt sind nicht viele Schriften von
Franz' eigener Hand erhalten. Rechnet man die Regeln nicht mit, die ja letztlich

29 1Cel 22,4-8. (Fontes Franciscani, 297; vgl. Franziskus-Quellen, 213).

30 Vgl. Franziskus-Quellen, 39.

3 Testamentum (Test) 14 (Fontes Franciscani, 228; vgl. Franziskus-Quellen, 212; vgl. Franziskus-
Quellen, 60): ,Et postquam Dominus dedit mihi de fratribus, nemo ostendebat mihi, quid de-
berem facere, sed ipse Altissimus revelavit mihi, quod deberem vivere secundum formam sancti
Evangelii®.

32 Bulle Quo elongati (BULLARIUM | FRANCISCANUM | ROMANORUM PONTIFICUM

CONSTITUTIONES, EPISTOLAS, AC DIPLOMATA CONTINENS | TRIBUS ORDINI-
US (... )J A SERAPHICO PATRIARCHA | SANCTO FRANCISCO | NSTITUTIS CON-
CESSA. Bd. 3, hg, v. Giovanni Giacinto Sbaraglia, Rom 1759, 68b). .



Ordenstexte sind, verbleiben wenige Briefe, Gebete, Segensspriiche und Gesin-
ge — und eben jenes Testament, das neben der Bewertung und Regulierung des
Ordenslebens auch autobiographische Fragmente enthalt. Wollte man sich nur auf
‘die verlassen, bliebe fiir eine Erzihlung vom Leben des Franz nicht viel iibrig, aber
sie geben Anhalt dafiir, was als einigermaflen authentisch gelten kann, jedenfalls
durch die eigene Erinnerung von Franz gedeckt ist.

Hier aber ist die Aussage iiber die eigene Bekehrung erstaunlich — und sehr
konkret:

»Der Herr vetlieh mir, Bruder Franziskus, so mit dem Tun der Bufle zu
beginnen: Als ich in Siinden war, schien es mir allzu bitter, Leprose zu se-
hen: und der Herr selbst fithrte mich mitten unter sie und ich iibte Barm-
herzigkeit an ihnen. Und als ich mich von ihnen zuriickzog, wandelte
sich das, was mir bitter schien, in Siifle der Seele und des Leibes; und
spiter verharrte ich ein wenig und verlie die Welt"*

Was Franz also als erstes in Bewegung brachte, war die erschiitternde Erfahrung
mit den Leprosen im Abseits der Gesellschaft, mit denen,

die im Deutschen lange als ,Aussitzige“ bezeichnet Eine Diskrepan- -
wurden. Am Rande der stidtischen Gesellschaft, zerfahrung pragte
waren sie auf Almosen angewiesen, die sie aus  Franz, christlich erzogen
dieser erhielten. Auch Assisi hatte ein eigenes Le- zu sein und sich doch
prosenhospital: S. Lazzaro dell’Arce, mehr als einen nicht christusgemal}
Kilometer von der Stadt entfernt.* Noch die Schilde- zu empfinden.

rung der Dreigefihrtenlegende lisst erkennen, wie sich ein

Sohn aus gutem Hause, was Franz ja war, iiblicherweise ihnen gegeniiber verhielt:
Man hielt sich die Nase zu, um den Wundgestank nicht einatmen zu miissen, und
gab zwar, gut christlich, Almosen - aber vorsichthalber durch einen Mittelsmann,
um sich selbst nicht zu infizieren. Wenn ihr weiterer Bericht stimmt, dann be-
stand Franz’ Wendung vom vorgegebenen biirgerlich-christlichen Weg genau dar-
in, dass er diese indirekte, durch andere Menschen und das Medium Geld vermit-
telte Form der Nichstenliebe nicht mehr gelten lassen wollte: Noch ganz Sohn des
reichen Kaufmanns, schwang er sich eines Tages vom Pferd, gab dem Leprosen
das Almosen mit eigener Hand, ja, driickte ihm sogar den Friedenskuss auf die

33 Test 1-3 (Fontes Franciscani, 227; vgl. Franziskus-Quellen, s9): ,Dominus ita dedit mihi fratri
Prancisco incipere faclendi poenitentiam: quia cum essem in peccatis nimis mihi videbatur ama-
rum videre leprosos. Et ipse Dominus conduxit me inter illos et feci misericordiam cum illis.
Et recedente me ab ipsis, id quod videbatur mihi amarum, conversum fuit mihi in dulcedinem
animi et corporis; et postea parum steti et exivi de saeculo”.

34 Franziskus-Quellen, 618 Anm. .

35 Gef11,10 (Fontes Franciscani, 1384; vgl. Franziskus-Quellen, 618).
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Lippen Er selbst iiberwand darin tief sitzende Ekelgefiihle gegeniiber den Lepra-
kranken — und war so tatsichlich ,mitten unter sie” gefiihrt. :

Wenn dies aber nun tatsichlich, wie er es im Testament fasste, den Anfang
seiner Bekehrung ausmachte, so reicht der Blick auf die beeindruckende Sponta-
neitiit dieses Tuns nicht aus, um den Vorgang zu verstehen. Der Schliissel dafiir
liegt vielmehr in genau jener Spannung zwischen dem herkémmlichen Verhalten
des reichen Biirgersohnes und der unmittelbaren Begegnung mit dem Kranken. In
ihr verdichtet sich etwas, was Franz offenbar von frith an geprigt hat: eine Diskre-
panzerfahrung, christlich erzogen zu sein und sich doch nicht christusgema8 zu
empfinden. So schwierig die Jugendgeschichten des Franz im einzelnen zu deuten
sind - in ihnen driickt sich aus, dass zwischen ihm und seinen Eltern, insbesondere
seinem Vater, friih ein tiefgreifender Konflikt entstand. Franz sah in den Werten,
die er von den Eltern vorgelebt bekam, kein wahres Leben erfiillt.

Vermutlich hat er demgegeniiber tatsichlich lange nicht gewusst, wie er seine
Ziele eigentlich fiillen sollte. Man kann das Ganze als einen Pubertitskonflikt be-
schreiben, wie er durch die Jahrhunderte immer wieder vorkommt: Heranwach-
sende empfinden das, was die Eltern ihnen vermitteln wollen, als unzureichend,
als falsch in vielerlei Hinsicht, nicht zuletzt auch im Sinne der Verlogenheit. Das
Eigenstindigwerden heranwachsender Generationen hingt bekanntlich nicht zu-
letzt auch damit zusammen, dass solche Diskrepanzen empfunden und artikuliert
werden - ein Prozess, der fiir beide Seiten schmerzhaft ist, auch dies driickt sich in
dem massiven Vater-Sohn-Konflikt im Hause Bernardone in Assisi aus.

Die historische Bedeutung genau dieses Konflikts aber resultierte daraus, dass
die Werte, iiber die nun gestritten wurden, offenbar unterschiedliche Auslegungen
des Christentums waren. Die Eltern Bernardone empfanden sich als gute Christen
und konnten dies nach den ihnen bekannten und fiir sie bestimmenden Normen

auch fiir dich in Anspruch nehmen. Franz aber empfand ihr

Nun hat Franz und damit sein friihes Leben als ein Leben, das Christus
von Assisi im Ruf nicht gerecht wurde. Und so besteht sein Bekehrungs-
der BufSe und des weg nicht in einer einmaligen plétzlichen Hinwendung

nahenden Endes eine  zu Christus, sondern in einem Erkenntnisweg, der der
Botschaft gefunden, die Erfahrung der Diskrepanz gegeniiber den Eltern zu-

ihm galt und die er nehmend eine positive Fiillung und ein positives Ziel
selbst seiner Zeit wei-  vor Augen stellte.
tergeben konnte. Die Entdeckung der Leprosen als diejenigen, die von

Christus geliebt sind, stellte hier wohl einen ersten Schritt

dar, nicht mehr. Auch das Testament selbst lsst ja erkennen,

dass damit der Weg erst begonnen war. In ihnen entdeckte Franz eine eigene Wirk-
lichkeit jenseits der biirgerlichen Gesellschaft, kehrte erstmals die Werte seiner
Umgebung um: Nicht die gesellschaftliche Anerkennung galt in den Augen Gottes,
sondern im Gegenteil: Der von der Gesellschaft Ausgestoflene konnte in héchs-

36 Gef 11,4f (Fontes Franciscani, 1383). .



tem Mafle Geliebter Gottes sein. Der Weg ging weiter iiber eine Vertiefung des
Risses zum Vater. Jener Streit um das Geld machte deutlich, dass eben dieses Geld,
dass der Reichtum eine entscheidende Hiirde gegeniiber einem christusgemifien
Leben darstellte. So gipfelte der Prozess vor dem Bischof von Assisi in einer Absage
an den irdischen und einer Hinwendung zum himmlischen Vater:

»Bislang habe ich Pietro Bernardone.meinen Vater genannt, aber weil ich
mir vorgenommen habe, Gott zu dienen, gebe ich ihm das Geld zuriick,
dessentwegen er so aufgeregt war, und alle Kleider, die ich aus seinem
Eigentum habe, und will von nun an sagen: Vater unser, der du bist im

Himmel‘ und nicht: Vater Pietro Bernardone*,*’

so zitieren die Gefihrten Franz und bringen damit jedenfalls die Pointe des Ge-
schehens klar auf den Punkt. Doch auch damit war noch nicht die volle Klarheit
erreicht.

Franz wurde zum Eremiten — und wurde durch das Wort Christi in der Aussen-
dungsrede aus diesem Eremitendasein und auf den Weg der Verkiindigung geris-
sen, Darin liegt offenbar die Bedeutung jener Evangelienlesung in der Portiuncula
und ihrer Erklirung durch den Priester: Nun hat Franz von Assisi im Ruf der Bufle
und des nahenden Endes eine Botschaft gefunden, die ihm galt und die er selbst
seiner Zeit weitergeben konnte. Der Bekehrungsweg, der letztlich ein Klirungs-
weg war, war damit zwar noch nicht an sein Ende gekommen - das Testament zeigt,
dass Franz letztlich bis an sein Lebensende um den Willen Gottes und seine Erfiil-
lung rang. ‘

Aber es war aus seinem Drang fort vom Vater eine positive Bestimmung gewor-
den, mit welcher er in die Welt hineintreten konnte. Was alles dazu gehérte, auch
das lernte er erst auf diesem Weg. Die radikale Weise des armen Lebens etwa, die
ihm den Beinamen ,Poverello®, der kleine Arme, eingetragen hat - und schliefllich,
wohl mehr von seiner Nachwelt wahrgenommen, die Entsprechung zu Jesus Chris-
t\l-'g fiir welche die Erzihlung von der Stigmatisierung den intensivsten Ausdruck
gab.

Schlussiiberlegungen

_SO bleibt von einem solchen Durchgang durch die Geschichten von Bekehrungen
Im Leben des Franz nicht allein die historische Vorsicht, ja, Destruktion. Sie hat
ihre Bedeutung. Vieles, was gerne erzihlt wird, wird man so nicht weitererzihlen

37 Gef 20,3 (Fontes Franciscani, 1391; vgl. Franziskus-Quellén, 623): ,Usque modo Petrum Bernar-
onis vocavi patrem meum, sed, quia Deo servire proposui, reddo :ﬂx pecuniam pro qua erat
turbatus et omnia vestimenta quae de suis rebus habui, volens amodo dicere: Pater noster qui es

in caelis, non pater Petre Bernardonis”.
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konnen, jedenfalls, wenn man historisch redlich bleiben will. Doch es bleiben
Haftpunkte: der Konflikt mit dem Vater, der Weg zu den Leprosen, das Héren und
Befolgen der Aussendungsrede. Die Haftpunkte machen einen Weg deutlich, der
von der Diskrepanz gegeniiber Vorgegebenem hinfiihrt zu einer Klirung des eige-
nen Weges durch das Wort Gottes. Sie lassen ein Zusammenspiel von Erfahrung
und Heiliger Schrift erkennen, das dann Franz tatsichlich zu einer Persénlichkeit
christlicher Existenz macht, der nicht auf eine Konfession allein begrenzt bleiben
muss. Erfahrung, durch die Bibe] gespiegelt, mehr noch: Erfahrung, durch die Bi-
bel gedeutet, geordnet und auf neue Wege gelenkt - das kann ein evangelischer, ein
christlicher Weg sein.

it i
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