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TUGEND, FLUCHT UND EKSTASE:
ZUR opoiwotg 8ed IN KAISERZEIT UND SPATANTIKE

Irmgard Miénnlein-Robert, Tiibingen

Das letzte Ziel (Telos)! liegt fiir alle antiken phi-losophis_chen Haireseis in dernEu—
daimonia. Worin aber Eudaimonia besteht und wie man sie erreichen kann, dariiber
gibt es unter den Philosophenschulen keinen gmnd{leg@den Korgsetns. Das von Pla}k
ton formulierte Telos der ,Angleichung an Gott‘. (ouc_ncoou; Bed) ist vor al_lem seit
dem Hellenismus verbreitet. Sie findet sich bei Stmkerr} (z_.B. Posgdomog) und
Epikureern, gelingt freilich dem Ideal nach auf u.nterschledhche"nge, bas1eren_d
auf der jeweiligen Doktrin.2 Die Platoniker in Ka]..SEI"ZEHE und Sgatant1ke beschrei-
ben das Telos der Eudaimonia als homoidsis thedi, die sie dezidiert auf I_’AlaFon ZL}I\T
riickfiihren und fiir die eigene Hairesis reklamieren. Das T(?los der ﬁo;nor.aszf thedi
wird an mehreren Stellen in Platons (Euvre mehr oder weniger explizit, fas_t immer
von Sokrates oder anderen normativen Figuren in den Dialogen‘ forfnuherf. Die
wichtigsten einschlidgigen Stellen sind bekannt: Thz. ‘176 \a 8=—b 2 (610 ko Icstpagﬁa\t
xp7 evBévde exeice ¢evyelv Ot tdyLoTO. cb})mm 8¢ _Opotootg Beog Kota 0
Suvatov);? Resp. X 613 a 7-b 1 (o0 yop &m Omo ye Bewv’ mote aue?tsmgt 6¢ Gv
npoBuusicBor €0€An Sixarog yiyveobal xai emindevov apetiv elg doov
Suvatov GvBpdne opotododol Bew)t Tim. 90 d 1-7 ’([sc. Exaotov 8[81] (0}
KATOVOOUEVE TO KOTOVOoDV EE0ULOLACUL KOTE TV dp;,(ou}av q)vc}v, opotdoavra
3¢ téhog €xerv 100 mpoteBévtog avBpmmolg VRO BEdV GpicTov 1.3}0.U Tpdg e TOV
napdvTo KoL 1OV Enelta xpovov)® und Leg. IV 716 a-d. Die homoidsis thedi hat bei
Platon wohl nicht den Rang einer expliziten Doktrin, vielmehr ha}ndelt es sich um
ein grundsitzliches Konzept, das entsprechend dem jeweiligen Dialogkontext ein-
mal mehr ethische, ein andermal mehr metaphysisch-theologische Relevanz hat.
Ubereinstimmend mit John Dillon konstatierten auch David Sedley, Julia Annag,
Daniel C. Russell und Dirk Baltzly® fiir Platon eine Spannung zwischen dem ethi-

1 Immer noch einschligig und niitzlich ist Doring (1893).

2 Merki (1952) 2. 15; Erler (2002b) 159-181; zur Vorgeschichte Roloff (197_0) v.a. 198-206.

3, Deshalb muss man auch versuchen, moglichst schnell von hier nach dorthin zu fliehen. Flucht
aber bedeutet Angleichung an Gott so weit als moglich. . .

4, Denn niemals wird doch der von den Géttern vernachlidssigt, der sich a‘nstreng.en will, gerecht
zu werden und sich in Ubung der Tugend Gott angleichen will — soweit das einem Menschen
moglich ist. s

5 ,Jeder muss das Denkende dem Gedachten #hnlich machen entsprechend der urspmpg!lchen
Natur, muss dabei das Ziel des besten Lebens haben, das den Menscher? von den Gf)ttem als
bestes in Aussicht gestellt ist, und zwar sowohl fiir die gegenwartige Zeit als auch fiir die da-
nach.”

6  Dillon (1996); Sedley (1999); ders. (1997); Annas (1999) v. a..52.v71; Russell (2004) 245 (be-
zieht den Philebos zur Linderune der spirituellen Spannune mit ein): Baltzly (2004) 298 f.
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schen Ideal der moralischen Gutheit (Arete) und einem spirituellen Ideal der Dis-
tanzierung von der Welt (Flucht). Diese Spannung fillt allem Anschein nach bei
den kaiserzeitlichen Platonikern bis weit ins 3. J h.n.Chr. kaum ins Gewicht, da der
vor allem im Theaitet formulierte Fluchtgedanke stets von Ausfiihrungen zur Arete
und ihren Manifestationsformen tiberlagert wird:” So dominiert etwa in der von
Stobaios (II 7,3f., 49.,8-50,10 W.) benutzten, in der ilteren Forschung dem frithen
Mittelplatoniker Eudoros zugeschriebenen Doxographie A% zum Telos sowie im
methodisch eng verwandten Didaskalikos des Alkinoos zunéchst die Frage, wel-
chem Gott man sich laut Platon angleichen solle und in welchem Verhiltnis dieser
Gott zur Tugend denn stehe. Der von Platon im Theaitet formulierte, im Kontext
der 6poiwotg Bed stehende Fluchtgedanke spielt hier keine Rolle: Die ¢vys wird in
der Doxographie A nicht einmal erwéhnt, bei Alkinoos nur im Theaitet-Passus mit-
zitiert, aber nicht erlautert (Intr. 28,181 H, 56-57 W-L.). Dieselbe Akzentuierung
allein auf Tugend finden wir im Kontext von ouoiwoig Oed-Darstellungen bei Apu-
leius (PI. I 23), in popularphilosophischer Form bereits bei Plutarch (De sera nu-
minis vindicta 5, 550 C-E)° sowie bei Maximos von Tyros (orr. 13 und v.a. 26) -
nirgends ein Wort von Flucht. Mit Albinos’ Prologos (Intr. 5,14921-150,12 H. =
3141f. Reis) sowie in der Expositio Theons von Smyrna (Exp. 14,18-16,2 Hiller)
schieben sich dann wohl seit dem 2. Jh.n.Chr. zunchmend Fragen der Praktikabili-
tét des homoidsis the6i-Konzeptes in den Vordergrund.® Im Rahmen cines didak.
tisch strukturierten Cursus fiir philosophische Adepten wird ein klarer ana gogischer
Duktus sichtbar, dessen Ziel die homoidsis thedi darstellt. Bislang dominieren die
Erfordernisse des kaiserzeitlichen sog. ,Schulplatonismus*: Es geht darum, die phi-

losophischen Lehren Platons, die im Rekurs auf seine Schriften gewonnen werden,
in lehr- und lernbarer Form zu prisentieren. In diesem Kontext gerinnt auch die
Platonische homoiésis thedi zur griff gen Handbuchformel, fast immer verkiirzt auf
Gottesfrage und Tugendaspekt. Nur am Rande sei hier auf die nicht wenigen mittel-
platonischen doxographischen ITept t€Aovg-Schriften verwiesen, die uns zumeist

nur dem Titel nach bekannt sind (Plutarch; Galen; Longin).!! Vor diesem Hinter-
grund wird deutlich, dass die mittelplatonischen Philosophen Platons homoidsis

thedi von konkurrierenden hellenistischen Telos-Konzeptionen abgrenzen und aus-
differenzieren mussten, und das war vor allem aufgrund der klaren Konzentration
von Stoa und Kepos auf eine praktikable Ethik in Fragen der Tugend(-lehre) beson-
ders notwendig.!?

7 Z.B.soauch in Plat., Phd. 67 ¢ 6-d 2 (Katharsis als ywpifewv der Seele vom Korper); ebd. 80
e 2ff.

8  So mit Goransson (1995) 186196,

Fundiert dazu Helmig (2005).

10 Ineinem Cursus mit dem Endziel der homoidsis thesi sind jeweils fiinf Stufen erkennbar; dabei
liegt das Hauptgewicht auf der kathartischen Funktion der Tugenden und der Mathemata.

11 Z.B.von Plutarch (Lamprias-Katalog Nr. 221) oder Longin. Dazu Dérrie/Baltes (1993) 88-91.
3291; zu Plutarch siehe Becchi (1996); zum erhaltenen umfangreichen Prooimion von Longins
Tepi téhovg-Schrift siehe Minnlein-Robert (2001) 167-232.

12 Tarrant (2007).
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Ziemlich genau mit Plotin ist ein erster Wendepunkt zu kon_statierens” Ngch
einer Phase der dogmatischen Abgrenzung von anderen Haireseis verschiebt sich
seit etwa Mitte des 3. Jh.s n. Chr. das platonische Fragen- und Interessenspektrqm
hinsichtlich der homoidsis theéi. Neuplatonischen Philosophen wim? zB Pl(?tm,
Porphyrios, Iamblich, Proklos und Marinos geht i:’,S nicht mehr um eine dldaktlsc_h
griffige Kurzprisentation dieses geldufigen platonischen Telos, v1elrr}ehr finden wir
jetzt unterschiedliche, sehr differenzierte Interpre[ationel_l der platonischen Anglei-
chung an Gott in ihren Reihen: So bedingen etwa diverg1erendc? Se.elenlehren oc‘i_er
metaphysisch-theologische Uberzeugungen sowie diel unterschiedliche Wertsc.ljal‘:—
zung theurgischer Praktiken durchaus neue, transfornuertﬁT Kop;epte der homoidsis
thedi — auch wenn nach wie vor die Frage nach ihrer Praktikabilitit und Umsetzbar-
keit eine wichtige Rolle spielt.}* N

Im Folgenden interessieren aus dem gesamten homgi(?sis thfoz—Komplex vor
allem zwei grundsétzliche Fragen: Wer kann den kaiserze1t.110h—spatant.1ken Platonll—
kern zufolge die homoidsis thedi nach Platon iiberhaupt leisten und wie kann er sie
leisten? ' o

Hinsichtlich der Frage, wem tberhaupt eine ,Angleichung an Gott g?hn'gen
kann, zeichnen sich nach einer Lektiire der einschlagigen Texte folgende Mdglich-
keiten ab: Wir sehen einen Riickgriff auf die mythische Figur des Odysseus als
zeitloses Paradeigma etwa bei Maximos von Tyros (or. 26), wo (.)dyss-eus als Ver-
korperung innerweltlicher platonischer Arete dient, aber a.uch bei Ploltm (I 6)z.der
Odysseus als ,anthropologische® Chiffre einsetzt. Weiterhin fmden wir den R‘UCkA
griff auf eine nicht historisch-individualisierte, vielmehr zeltlo§e phllosophlsche
Ideal- und Modellfigur, die z.B. Plotin wiederholt als ,Spoudaios* (alfs ,platoni-
schen Weisen*) beschreibt (z.B.14).13 Bislang nicht erfolgt, m.E. aber v1el\jfl:rspre—
chend wiére ein umfassender Abgleich spétantik-platonischer homoiés.is theoz:lnter:
pretationen mit dem zeitgendssisch spitantiken Diskurs um ,gétt?lche Manfler

(Beiot &vdpeg) und Heilige.'¢ Mit Blick auf diesen Kontext ist zum einen der ‘Ruck-
griff auf grofie Philosophen aus alter Zeit, auf die Grﬁndervﬁter cle‘s "Platomsmus,
Pythagoras und Platon, festzustellen, die schon fast mythlsghe Quahtat haben. An-
hand der Lebensbeschreibung dieser ,géttlichen Méanner® wird die Veranlf:?rgng deir-
Philosophie im Leben sowie zugleich das platonische TeIO:q der ﬁomozoszs thedi
beispielhaft vorgefiihrt (z.B. Apuleius, De Platone; Porphyrios, Vita des Pythago-

13 Die Bedeutung Plotins fiir die platonische Ethik ldsst sich ermessen Z.BI. an der \auifwendlgen
Widerlegung seines zeitgendssischen Complatonicus Longin mit dem Titel [Tept Tls?\.oug, ge-
richtet gegen Plotin und dessen Adepten Amelios, datiert etwa 265-268 n. Chr. Longin hat all‘.er
Wabhrscheinlichkeit nach bereits Kenntnis von Plot. I 2, I 6 und eventuell auch V(?n IA. Sein
enormer Aufwand einer Widerlegung Plotins und Amelios’ wird am erhﬂtencn dihairetisch und
aufwendig konzipierten Prooimion seiner Schrift sichtbar, dazu Ménnlein-Robert (2001) 197-
218.

14 Dazu van den Berg (2003).

5 Siehe dazu Schniewind (2003). i

:6 Nach wie vor einschligig ist Bieler (1967); vgl. auch du Toit (1997) und van Uytfanghe (1988)
und ders. (2001). Zu Recht mahnt Lavecchia (2006) 293 und 418 Anm 6 das Fehlen einer
solchen einschldgigen Untersuchung an — ich hoffe, in absehbarer Zeit eine solche vorlegen zu

kénnen.
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ras; lamblich, Vita Pythagorica). Zum anderen finden wir aber auch zeitgendssi-
sche Philosophen, die von ihren Schiilern postum als nachahmungswiirdige Bei-
spiele gelingender homoidsis thedi, als Beiol Gvdpec im platonischen Sinne, in lite-
rarisch-philosophisch stilisierten Biographien (oder besser: Hagiographien) ver-
ewigt werden (erhalten sind z.B. die Vita Plotini des Porphyrios, Eunapios’ Vitae
sophistarum et philosophorum, die Vita Procli des Marinos sowie die Vita Isidori
des Damaskios)."” Exemplarisch soll im Folgenden die Lebensbeschreibung Plo-
tins, die sein Schiiler Porphyrios verfasst hat, herausgegriffen (II.) und mit Blick
auf die Umsetzung der homoidsis thedi-Interpretation durch Plotin selbst untersucht
werden (1.).

I. Worin besteht nun Plotin zufolge die ,Angleichung an Gott‘?'8 Dabei soll weni-
ger seine Tugendlehre akzentuiert, als vielmehr der m.E. besonders relevante As-
pekt der Flucht,'® der den der ,Ekstase* integriert, in den Mittelpunkt gestellt wer-
den, da er fiir Plotins homoidsis thedi in theoretischer wie praktischer Hinsicht eine
konstituierende Rolle spielt. Bereits in seiner ersten Schrift (I 6: Uber das Schone)
kommt Plotin gegen Ende seiner Darlegung einige Male auf die homoidsis thedi zu
sprechen: Die zunichst durch die biirgerlichen (kleineren), dann vor allem durch
die — hier nur kurz genannten — sog. kathartischen (groBeren) Tugenden?° gereinigte
Seele soll sich an den Gott, den transzendenten Nous, angleichen: ,,Und deshalb
sagt man auch ganz richtig, dass gut und schon werden fiir die Seele ,dem Gott
gleich werden® ist, da von dort [éx€10ev, sc. vom Nous] das Schone herriihrt* (I
6,6).2! Notig ist daher (ebd. 8) die Abwendung des Menschen vom sinnlich Scho-
nen und die Hinwendung zur Schénheit des Nous, also nach innen.22 , So lasst uns
in die geliebte Heimat fliehen® (¢ehympev 8 ¢ikny &¢ natpido, ebd. 8): Mit dieser
zitathaften Anspielung auf einen formelhaften Vers aus Homers Ifias®3 illustriert
Plotin poetisch die soeben geschilderte Wendung, Flucht nach innen. Anhand der
homerischen Schliisselfigur Odysseus entschliisselt er, was das eigentlich fiir eine
,Flucht® ist, wohin und wie sie gehen soll. Trotz aller sinnlichen Attraktivitit etwa
einer Kirke oder Kalypso wendet Odysseus sich von diesen ab, macht sich auf den
Heimweg nach Ithaka, von wo er aufgebrochen ist (in seine matpic). ,Flucht* fun-
giert bei Plotin als homerisch-platonische Chiffre fiir die Heimreise der Seele zum
Nous, fiir die mystische Wendung nach innen (ebd. 9). Sicherlich intendiert sind die
etablierten Assoziationen mit der Figur des Odysseus, der schier unendliche Miihen

17 Die Vita Alypii des Tamblich ist leider nicht erhalten (vgl. Eunap. vit. soph. V, 3, 5).

18  Ethik, Metaphysik und Theologie sind bei Plotin eigentlich nicht voneinander zu trennen
(Werkeinteilung und Zuschreibung der Schriften I 6,12 und I 4 zu den ,vorwiegend ethischen'
Schriften ist dem Systematisierungswillen des Editors Porphyrios entsprungen, siehe ders.
Plot. 24).

19 Gritti (2006).

20 Vgl Plat., Phd. 69 a-e.

21 Siehe auch ebd. 9 (yevéoBm &1 npdtov Beoeidig néig kal kKohdc mhg, et uéhier Bedoashol
Bedv te xal xaldv): Hier wird eine opoiooig v als Bedingung fitr die Schau Gottes erkenn-
bar.

22 Vgl. Porph., Marc. 10-20 (der Nous als Tempel des Gottes, der bereitet werden soll).

23 11.11140 und IX 27: ¢etyapev obv viust oliny &g natpide yaiay (verba Agamemnonis).
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ertragen, erhebliche Hindernisse ilberwinden und auflerordentliche Anstrengungen
meistern muss, bis er allein, als Einzelner, sein Ziel erreicht. Wie bereits Platon im
Phaidon und im Theaitet, beschreibt auch Plotin mit ,Flucht® die Ablehnung her-
kommlicher Ziele und Wiinsche wie die Inakzeptanz des momentanen Aufenthalts-
ortes und der aktuellen Lebensform und formuliert so die dringende Bemiihung,
zum Ursprung zuriickzukehren. Plotins nicht nur in diesem Essay, sondern auch in
anderen Schriften so haufiger Rekurs auf die ,Flucht® der Seele nachhause spiegelt
eine dynamische, ganzheitliche und stindige Neuausrichtung in eine bestimmte
Richtung wider (nach innen bzw. oben). Durch die Kombination des platonischen
Flucht-Motivs aus Phaidon und v.a. Theaitet mit der Homerallegorese?* wird Plo-
tins ,Fluchtplan® freilich ausgesprochen konkret und plastisch (bei Platon wird nur
der Weg von ,hier nach dort’ angedeutet). Die mithevolle, langwierige Katharsis
der Seele (erreicht v.a. durch die kathartischen Tugenden) vollzieht sich auf dem
von Plotin so klar vorgezeichneten Fluchtweg in Richtung auf Gott hin, so dass sich
eine klare Dominanz des Fluchtaspektes fiir seine homoidsis thedi-Interpretation
bereits in seiner frithesten Schrift nicht verkennen ldsst. Die intensivste Auseinan-
dersetzung Plotins mit der Platonischen homoidsis thedi ist seine Enneade I 2 (ITept
Gpetd@v), eine Art Kommentar zu Platons Theaitet 176 b.2> Zu Beginn setzt sich
Plotin kritisch mit anderen, offenbar kursierenden Forschungsmeinungen
auseinander:2¢ So lehnt er die Auffassung ab, nach welcher der Gott, an den man
sich angleichen solle, die ,Weltseele‘ sei. Die Diskussion unter den Mittelplatoni-
kern iiber die Frage, ob der Gott €roupdviog (also: die Weltseele) sei oder ob es
sich um einen transzendenten Gott (Onepovpdviog Bedg) handle, wird uns aus Tex-
ten wie etwa der Doxographie A aus Stobaios IT 7 (s.0.) sowie aus Alkinoos’ Didas-
kalikos (28, s5.0.) oder Apuleius (s.0.) kenntlich.?’ Fiir Plotin ist der Gott, an den
man sich angleichen soll, hier der transzendente Nous (der, sich selbst transzendie-
rend, sich mit dem absolut Transzendenten, dem Hen, vereint). Im Folgenden eror-
tert er erneut den Fluchtgedanken, anders als in I 6 jedoch sehr systematisch-philo-
sophisch und nicht in poetischen Bildern. Aufschlussreich ist hier (I 2,3-5) seine
Umdeutung der Wendung aus dem Theaitet (176 b) und Modellierung nach dem
Phaidon (65 ¢ 7-10; 80 e 2ff.), wenn er die homoidsis thedi als , Trennung der Seele
vom Korper soweit als moglich® fasst (10 yopilewv and cwpatog €mi MOGOV
duvatov, ebd. 5).2% Sodann erldutert Plotin (ebd. 6) das Verhiltnis der vier biirger-
lichen (kleineren) Tugenden (Resp. IV 430 ¢) zu den gleichnamigen, bereits in I 6

24 Vgl Plot. I 6,8 zum o.g. Passus: aivittopevog S0KelL pot.

25 Entsprechend der konventionellen mittelplatonischen Kommentierungspraxis zieht auch Plotin
Textstellen aus dem ganzen (Euvre Platons, hier etwa aus Phaidon und Staat, als unterstiitzende
Belege heran. Grundlegend ist der Kommentar von Catapano (2006).

26 Die Schrift I 2 diirfte fiir Anféinger und Einsteiger, das ethische Thema als entsprechende
Grundlegung konzipiert sein; vgl. dagegen Harder (1956) 559, der sie eher als esoterische
Schrift fiir einen engeren Schiilerkreis ansieht.

27 Dazu Dillon (1996) 317.

28 Die homoidsis thedi liegt, wie er ausfiihrt (ebd. 3,19ff.) im vogilv und im é&nodnc-Sein, dazu
auch Merki (1952) 19. Am Rande sei erwihnt, dass Plotin sich zwar intensiv mit der Flucht
,von hier nach dort beschiftigt, dass er Selbstmord jedoch aufgrund der seelischen Ungeord-

netheit dabei ablehnt (z.B. Enn.19).
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lehnung an den Phaidros (246 e 51.) als ,Gott und Daimon*, also in Begleitung ei-
nes ZV}/ISchenwesens lebt, wird der ,Gott* als Chiffre fiir den transzendenten Nous
kenntlich 3% Der .Spoudaios* soll sich also allein dem gbttlichen Nous gleich ma-

auf .die Mitmenschen bezogen seien. Ahnlich schreibt John Dillon Plotins Ethik
allein fiir den spitantiken weltentsagenden Weisen Relevanz zu, 33 wihrend Werner

oretische Tugenden (Sent. 32, 27.2-285),4) paradigmatische Tugenden (Sent. 32,28 6-29 7
B.altzly (2006) und ders, (2004) 303f. betont die Multiplikation der Tugenden/T: ugendgr;dt::
hier; siche auch Tamblich, [Tep} dpetdv (verloren, siehe aber Fragmente bej Damaskios, /n
Phd. 1,138-151): Iamblich stellt liber die Reihe des Porphyrios noch weitere Tugenden; 1)
ngtﬁrliche, 2) ethische, 3) politische, 4) kathartische, 5) theoreﬁsahe, 6) paradigmatische, 7
hieratische, dazu O’Meara (2003) 44ff. Zur Beurteilung theurgischer Praktiken vgl. Iambl,
Myst. 112 (sie ermoglichen eine Vereinigung der Seele mit dem Géttlichen) und dagegen’
Porph., De regr. fr. 2 Bidez. Zur Rolle und Bedeutung der weiteren Ausdifferenzierung der
Tugendgrade bei Marinus und Damaskios siche Schisse] von Fleschenberg ( 1928); Blumentha]
(1984); O’Meara (2006).

0 Erist jaein Gott von denen, die dem Brsten nachfolgen, siehe ebd. und Plat., Phdr. 246 e 4 ff.

I In diesen Kontext fiigt sich stimmig Plotins Bemerkung aus Enn. [ 4 (ITepi ebdupoviag, c.
16), wonach Eudaimonia in einem gewdhnlichen diesseitigen Leben nicht mdoglich sei. ,

! Harder (1956) 560.

b Dillon (1996) 318: Plotin bietet keine praktische Ethik, die einen gemeinen Mann fithren und

anleiten kénnte, sondern Ethik fiir den spéitantiken Weisen; ganz dhnlich Annas (1999) 70;
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Beierwaltes* den gegen Plotin erhobenen Vorwurf der , Weltlosigkeit* durch den
Hinweis auf die unauthebbare gegenseitige Durchdringung ethischer und metaphy-
sischer Grundsitze Plotins eindrucksvoll zu widerlegen sucht. Die faktische Aus-
sparung jeglicher praktischer Details im Kontext seiner Ausfiihrungen iiber die biir-
gerlichen und praktischen Tugenden hat v.a. Andrew Smith3s plausibel erklirt:
Demnach reguliert die stindige Bezogenheit der Seele auf den Nous gleichzeitig
das praktische Leben der eingekorperten Seele mit, d.h. in die Ubung kathartischer
Tugenden sind die biirgerlichen Tugenden bereits selbstverstindlich impliziert
(Plot. 1 2,7).3 Auch wenn die bislang konstatierte Spannung zwischen praktischer
und spiritueller Ethik dadurch gemildert wird und das immer gefiihlte Manko eines
greifbaren Praxisbezugs Plotins hier erklért werden kann, bleibt es doch bestehen 37
Eine gewisse Exklusivitit des plotinischen homoiésis theéi-Modells kann nicht
verleugnet werden (vgl. Plot. VI 9,11 45-51: das Telos als ,Flucht des Einsamen
zum Einsamen‘ (¢vy# pévou TPOG LOVOV); seine Anspielung auf Odysseus, der, in
einer Gruppe aufgebrochen, als Einziger heimkehrt).3 Und eben diese unbestreit-
bare Schriglage einer extrem intellektualisierten und individualisierten Ethik wird,
so meine These, ,aufgefangen* oder kompensiert von Porphyrios, der in seiner Pro-
grammschrift Vita Plotini seinen Lehrer zum vorbildlichen Philosophen platoni-
scher Prigung erhebt, und das nicht zuletzt in ethischer Hinsicht,

II. Und damit komme ich zum zweiten Abschnitt: Werfen wir einen Blick auf die
sog. Vita Plotini (Ilept 0% Miwtivou Blov kol tfig tdlewc 16v Bupiiov avtod —
.Uber das Leben Plotins und die Ordnung seiner Schriften*), mit der Porphyrios
seine Ausgabe samtlicher Schriften Plotins einleitet. Wie seiner artifiziel] systema-
tisierten Gruppierung der Plotinschriften nach Enneaden, so verleiht Porphyrios
auch der seiner Edition vorangestellten Viza Plotini eine ethisch-metaphysisch-reli-
gidse Sinnstruktur. Er setzt den platonischen Philosophen Plotin dabei als Bgiog
dvnp in Szene und wendet entsprechende hagiographische Typoi und Topoi auf ihn
an — mitunter auch in plakativem Kontrast zur Konvention. Ich skizziere:3® Auch
Plotin ist, wie andere Bgiot Gvdpec, als philosophischer Lehrer titig, nachdem er
sich als Schiiler einem ganz besonderen Philosophen verschrieben hat. Er pflegt
eine aufopferungsvoll-asketische Lebensweise, korperliche Gebrechen werden
martyrergleich ertragen. Er gebietet iiber auBergewshnliche psychische wie intel-

34 Beierwaltes (2002).

35 Smith (1999).

36 Jetzt nachdriicklich vertreten bei Song (2009) 26. 30f. Euree Song versucht zu zeigen, dass
nach Plotin die biirgerlichen Tugenden nicht als Vorstufen der Tugend aufzufassen seien, son-
dern als erste Stufe der Angleichung an Gott soziale und politische Dimensionen miteinschlie-
Ben. Sie vertritt die These, dass Plotins Ethik der Selbstvervollkommnung durch Selbstvergitt-
lichung neben der Selbstsorge auch die Sorge um andere einfasst, verweist zum Beleg jedoch
wiederholt auf die Vita Plotini des Porphyrios, ohne zu beriicksichtigen, dass dieser Text dessen
eigener Autorintention geschuldet ist.

37 Das ging schon den damaligen Zeitgenossen Plotins so, vgl. die Kritik Longins an der Ethik
Plotins, Minnlein-Robert (2001) z.B. 206.

38 1InEnn.14,16 verweist Plotin selbst die Eudaimonia in den Bereich des Transzendenten.

39  Ausfiihrlicher in Minnlein-Robert (0.].),
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lektuelle Energie und Dynamik. Seine Arete ist vorziiglich. Er hat iibersinnliche
Fihigkeiten, die er jedoch nicht planvoll einsetzt (dagegen beweisen bekanntlich
nachplotinische 8ot Gvdpeg wie z. B. Jamblich und Proklos durchaus theurgische
Begabung). Plotin nimmt Sterben und Tod als Befreiung der Seele vom quélenden
Kérper ohne jeden Widerstand gelassen an. Nicht seine Geburt, wohl aber sein Tod
gerit durch ein Orakel in den Fokus, und dieses Orakel dokumentiert als gortliche
Instanz, gleichsam aus gottlichem Mund, den géttlichen Status dieses Philosophen.
Porphyrios illustriert dabei stets anhand der Person Plotins das spezifische Verhalt-
nis eines Platonikers zum Géttlichen. Die soeben skizzierte Typologie eines ,holy
man‘ verzahnt Porphyrios eng mit biographischen Informationen iiber Plotin, mit
der Genese seiner Schriften, aber auch eigenen autobiographischen Bemerkungen,
mit denen er sich somit dauerhaft als bedeutender Schiiler ins ,Leben‘ seines philo-
sophischen Lehrers einschreibt.®’ Aus einer Fiille von Bildern, Szenen und Impres-
sionen der Vita Plotini greife ich jetzt einige, mit Blick auf Plotins Ethik besonders
relevante heraus, die in engstem Zusammenhang mit seiner homoidsis thedi-Lehre
zu sehen sind und im Ubrigen auch seine literarische Stilisierung als Bgioc dvrp
wesentlich mitbedingen.

Plotin wird beschrieben als ruhiger, geduldiger und liebenswiirdiger Mensch,*!
dessen Eigenschaften eng mit denen des Plotin’schen Spoudaios konvergieren (z.B.
Enn.14,12: {Aewg, fiovyog, Sidbeoig dyannt, név). AuBerdem wird er — modern
gesprochen — als sehr sozial dargestellt: So nimmt er in seine Schule im Haus der
Gonnerin Gemina (eigentlich eher eine Lebens- und Philosophiergemeinschaft)
z.B. zahlreiche Waisenkinder auf, die er groBzieht und deren Vermogen er verwal-
tet (Plot. 9). Unter seinen zahlreichen Schiilern sind viele politisch Aktive, z.B.
Senatoren.*? Und trotz dieses ,Lebens® tiiglich um ihn herum versteht es Plotin, so
Porphyrios nachdriicklich, sich gleichzeitig auf Intellekt und Intellektuelles zu kon-
zentrieren sowie sich Personen, Gesprdchen und Dingen um ihn herum zu widmen
(z.B. Plot. 8,191f.: cuvijv olv kol £0vi@ dpa kol 1oig dAkolg [...] T mpog
£0UTOV TPOGOYNY OVK dv MOTE EXAAXGEV [...] émotpodn mpodg TOv vodv). Hier
wird die eigenwillige lanuskOpfigkeit der Plotin’schen Ethik konkret geschildert. In
diesem Kontext sei an die programmatischen Ultima Verba Plotins erinnert, die er
dem Arzt Eustochios mitgeteilt haben soll (ebd. 2). Ungeachtet der Diskussion um
die Lesart Opiv oder fuiv* geht es in jedem Fall darum, wie es heiBt, ,das Gottliche
im Menschen zum Géttlichen im All hinaufzuheben® (ebd.: Tov &v Ouiv/fuiv Oedv
avayew Tpog 10 €v 1@ navtl Belov). Hier klingt Plotins eigenwillige (z.B. von
Tamblich und Proklos kritisierte) Lehre an, nach der die in den Korper abgestiegene
menschliche Seele zu ihrem oben im Nous verbliebenen Teil zuriickstrebt.** Das

40 Mainnlein-Robert (2002).

41 Porph., Plot. 9.13. 23.

42  Dazu auch Smith (1999) 228. Allerdings bringt Plotin Zethos und v.a. Rogatianus davon ab,
weiterhin Politik zu machen, Porph., Plot. 7.

43 Zur Diskussion stehen — vereinfacht — a) mit bpiv ein Imperativ an Eustochios und die anderen
Schiiler oder b) mit fiuiv eine Selbstaussage Plotins im Akt des Sterbens. Ausfiihrlich zur Dis-
kussion D’ Ancona Costa (2002).

44 Siehe z.B. auch Plot. IV 8,8 2 ff.: 00 néoo 008’ M Netépa yuyn £8v, GAL' Eot T alrfig £v 1§
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Streben der abgestiegenen, eingekdrperten Seele nach oben entspricht der Flucht-
bewegung, wie sie uns aus dem homoidsis thedi-Konzept Plotins bereits bekannt
ist. Porphyrios zeigt hier also, wie der seit langem schwer kranke Plotin diese letzte
Rickfithrung seiner Seele zum Géttlichen, die Trennung der Seele vom Kérper und
somit die lebenslang intendierte Angleichung an Gott, im Akt des Sterbens selbst
vollzieht 4

Sehen wir uns jetzt Plotins Verhiltnis zur Gotterwelt an: Die ungewohnliche,
gottliche Art Plotins fithrt uns Porphyrios (Plot. 10) anhand einer Episode vor Au-
gen, in der ein gewisser Olympios aus Agypten, wie Plotin ein Schiiler des Ammo-
nios, magisch-theurgische Angriffe gegen seinen Kommilitonen unternimmt
(dotpoPoiiicot, poyetoag). Plotin lenkt diese jedoch kraft der Dynamis seiner
Seele auf den Urheber zurilick. Als Grund fiir diese Féhigkeit verweist Porphyrios
auf die ,geburtsbedingte’ Aullergewohnlichkeit Plotins (ebd.: xatd yéveolv TAgov
L Exov mopd toUg dAlouc). Diese erldutert er sogleich in der folgenden Szene
(ebd.), in der ein dgyptischer Priester Plotins eigenen Daimon im Isis-Tempel in
Rom beschwort. Erschienen sei damals nicht ein gewdhnlicher, sondern ein un-
gleich gottlicherer Daimon. Der spontane Makarismos Plotins durch diesen Priester
erweist einmal mehr seine gottliche Art. Wie Porphyrios weiter betont, habe Plotin
sein gottliches Auge fortwihrend auf diesen Daimon gerichtet und stindigen Kon-
takt mit seinem personlichen inneren Gott gepflegt. Der Vorfall sei Plotin Anlass
zur Schrift Tlepit 100 eidnydtog Mudg daipovog (,Uber den Daimon, der uns er-
loste’, Enn. III 4) gewesen. Nicht ganz, aber besser erklért sich so Plotins radikale
Ablehnung jeglicher Opfer und ritueller Tempelbesuche, die offenbar Amelios und
Porphyrios einigermaBen irritierte (Plot. 10: éxeivoug de1 npog pe Epyecbor, ovk
£ue mpog Ekelvoug —, die Gotter sollen zu mir kommen, nicht ich zu ihnen®). Ins-
gesamt fiigen sich alle Episoden aus diesem Kapitel zu einer stimmigen [llustration
von Plotins Verstindnis einer rein innerlichen Anndherung an den transzendenten
Gott zusammen. Geradezu als Kommentar dazu liest sich ein Passus aus der in etwa
gleichzeitig wie die Vita Plotini verfassten Schrift De abstinentia (11 45,2-4). Dort
beschreibt Porphyrios die innerliche und &uBerliche Hagneia (Heiligkeit) von Bgiot
avdpeg, welche Schutz gegen ,Zauberer® (yooi) bietet, die schlechte Daimonen
aufrufen. Eine derartige Heiligkeit muss, Porphyrios zufolge, als Signum eines
gottlichen Mannes gelten, der sich den richtigen Gedanken iiber das Gottliche an-
geglichen hat (ebd.: dporovpévo taic mepl tob Belov 0pBaic dravoimc), der sich
durch geistige Opfer (voepd Bvoig) geheiligt hat, und der mit reiner, leidenschafts-
loser Seele und Leichtigkeit des Korpers dem Gott entgegengeht.

Sowohl in der Vita Plotini als auch in De abstinentia spiegelt sich eine zeitge-
nossische Diskussion zwischen Porphyrios und seinem Complatonicus Iamblich
von Chalkis tiber die Bewertung theurgischer Praktiken wider (De mysteriis). Der

vomned aet, ausfithrlich D’ Ancona Costa (2002).

45 Der korperlich zwar kranke, seelisch jedoch auf dem Heimweg befindliche Philosoph Plotin
braucht den Arzt Eustochios (der sowieso erst spit kommt) nicht zur Heilung. Plotins negatives
Verhiiltnis zum Korper ist Thema der bildhaften Eingangsepisode der Vita Plotini. Er braucht
ihn allein zur Ubergabe seines in die Ultima Verba gefassten programmatischen Verméchtnis-
ses, so Ménnlein-Robert (0.].).
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Philosoph Plotin représentiert bei Porphyrios programmatisch einen Platonismus
ohne Theurgie (ohne ,Zauberei), in dessen Rahmen sich die menschliche Seele
selbst dem Gottlichen angleichen und anndhern muss. Iamblich dagegen favorisiert
eine Vereinigung der Seele mit dem Géttlichen durch theurgisch-magische Rituale
(Myst. 184,2-14; 1 12): Theurgisch-rituelle Handlungen sind dabei zu verstehen als
Abbildungen gottlicher Ordnung und géttlichen Tuns, d.h. als Werke eines Gottes,
die aber durch einen Menschen ausgefiihrt werden. Nur sehr wenige, in Korper
herabgestiegene Seelen sind dazu befdhigt, so Reinigung und Rettung, cotmpio der
Seele vom Korper zu bewirken. Theurgie verstanden als Soteriologie ist nun,
Iamblich zufolge, die konkrete Ausformung des platonischen Telos der Anglei-
chung an Gott.*® Diese kann nur durch géttliches Entgegenkommen und nicht mehr,
wie bei Plotin, durch diskursives Denken und Wendung nach innen, durch lebens-
lang miihevolle Angleichung an Gott erlangt werden.*’

Diese Angleichung an Gott, die der gottliche Plotin Porpyhrios zufolge zu leis-
ten vermag, dokumentiert sich am eindringlichsten im Apollon-Orakel der Vita Plo-
tini, das auf Anfrage des Amelios {iber den Verbleib der Seele des verstorbenen
Plotin Kunde gibt (Plor. 22). In dem poetischen Text, den Porphyrios bietet, wird
die Daimonisierung der Seele Plotins nach ihrer Trennung vom Korper in zahlrei-
chen poetischen und philosophischen Bildern geschildert*® In unserem Kontext
interessiert im Folgenden vor allem die ausfiihrliche Poetisierung der Ekstasen Plo-
tins: Diese lieBen ihn bereits damals, zu Lebzeiten ,oft" (moAldx1(c)), wie es zwei-
mal im Orakel heiBt (ebd. Vers 34f.), in die Sphare des Gottlichen ,emporschnel-
len‘. Der Vorgang der Ekstasis wird somit als plétzliche, dynamische Bewegung
der Separierung vom bisherigen Ort erkennbar (oxaipewv ebd. Vers 31). Das lasst
sich leicht zur Flucht in Bezug setzen, die Plotin in seinen Ausfiihrungen zur ,An-
gleichung an Gott* beschrieben hatte. Es handelt sich demnach bei den Ekstasen
Plotins um Kontakte seiner Seele mit dem Gottlichen, bei denen ihm das Ziel
(okomdg) seiner intensiven intellektuellen Bemiihungen aufschien. Die als hiufig
betonten Ekstasen diirfen, so hier die These, als kurzzeitige Fluchten von ,hier nach
dort* gelten.*® Das ist natiirlich nicht jedem beliebig mdglich: Neben géttlicher Pro-
tektion werden ebenso seelische Reinheit, lebenslanges Bemiihen und miihevolle
Anstrengung des Philosophen als Voraussetzungen benannt. Es ist eben dieser As-
pekt der Ekstasen Plotins, den Porphyrios in seiner anschlielenden kommentieren-
den Erlduterung des Apollon-Orakels herausstellt (Ploz. 23): Er unterstreicht nach-
driicklich Plotins unabliissiges Bemiihen, zum geliebten Goéttlichen zu gelangen
(Gl onevdev npdg 10 Belov, 01 d1d ndong TG Wy s fipa, ebd.). Dabei konkreti-

46  George (2002); siche auch den Beitrag von A. Linguiti in diesem Band.

47  Ausfiihrlicher bei Shaw (1993) 116: ,,in other words, to become a god the theurgist had to re-
main a man.“ Differenziert wird zwischen a) materiellen Seelen, b) mittleren, also theurgischen
und c) noetischen Seelen. Von den Letzteren gibt es sehr wenige; sie sind nur deshalb in den
Korper herabgestiegen, um Rettung, Reinigung und Perfektionierung der Welt zu bewirken.
Dillon (1996) vergleicht sie mit den buddhistischen Bodhisattvas. Beispiele sind fiir Jamblich
Pythagoras und Orpheus, dazu Shaw (1993) 122. Die Rettung der Seele ist bei lamblich prin-
zipiell nun ohne Befreiung der Seele vom Kérper moglich.

48 Dazu z.B. Goulet (1982).

49  Vgl. dagegen O’Meara (1974) und ders. (2010) 52-54.
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siert er auch den Gott, dem sich die Seele Plotins bei ihren haufigen Aufschwiingen
angendhert habe: Es ist der absolut transzendente, den Nous selbst transzendie-
rende, eine Gott.>® Der poetische ,Skopos* aus dem Orakel wird nun ins Philosophi-
sche iibersetzt: Das ,Telos‘ Plotins war die Anniherung®! an das iiber dem Intelligi-
blen (dem Nous) stehende gestaltlose Eine, kurz: Gott. Wihrend das (dialektische)
Denken in seinem Aufstiegsweg nur bis zum Nous gelangen kann, ist ein vollstin-
diger Aufstieg der Seele, die Henosis, zu Lebzeiten nur im Akt des ekstatischen
Aufschwungs moglich.>* Fast pedantisch registriert Porphyrios fiir die Phase seiner
engen Schiilerschaft, die Jahre 263 bis 268 n. Chr., vier gelungene ekstatische Ver-
einigungen (Henoseis) Plotins. Die eine Ekstase, die dem 67-jdhrigen Porphyrios
dem eigenen Zeugnis zufolge gelungen ist, beweist, dass dies prinzipiell auch ande-
ren moglich ist, stellt aber zugleich die Uberlegenheit des ,gttlichen® Plotin auch
in dieser Hinsicht vor Augen. Die homoidsis thedi ist nach Plotins eigenen Erdrte-
rungen zwar ein lebenslanges Projekt und wird letztlich erst mit der endgiiltigen
Trennung der Seele vom Karper beim Tod des Menschen moglich, doch gibt es
durchaus zu Lebzeiten die Moglichkeit der ,kleinen® ,Flucht von hier nach dort’,
der punktuell gelingenden Ek-Stasis der Seele, ihrer Angleichung und Einswerdung
mit dem Gott, die — freilich in ihrer unendlichen Auspragung — als Ziel (Telos) allen
Philosophierens fungiert.3 Sowohl das Apollon-Orakel als auch Porphyrios’ Be-
merkungen iiber Plotins Ekstasen sind eng auf Plotins eigene Referenz iiber seine
Vereinigungen mit Gott zu beziehen. Diese schildert er in seiner relativ friihen
Enneade IV 8,1,1-7 (Ilepi Tfig £1¢ 10 cdpato xaB6d0v THg woyfic) in einem gleich-
sam autobiographischen Introitus: moAAdkig £YElpOMEVOC €15 ELOVTOV €K TOU
oduoTog Kol yvouevog 1@v uév direv ££o, épavtod & giom [...] kal 16 Oeip
eig Tavtov yeyevnuévog [...] nep mav o dAio vontov gpavtov idpioag (,Oft,
wenn ich aus dem Korper aufwache in mich selbst, und auBerhalb der anderen
Dinge bin, gelange ich hinein in mein Selbst [...] und eins geworden bin ich mit
dem Géttlichen [...],nachdem ich mich nun befinde iiber allem iibrigen Geistigen*).>
Indem Plotin seine Ekstase prisentisch formuliert, betont er das Enthobensein aus
Korper, Zeit und Raum und akzentuiert deren Wiederholungscharakter. Dabei
macht die seelische Ekstasis ihrerseits in geraffter Form den erstmaligen Abstieg
der Seele in den Kérper riickgiingig. Nachdriicklich sei noch einmal darauf hinge-
wiesen, dass Plotin die Angleichung an Gott zum einen als Prozess einer miihevol-

50 Vgl. auch die Paraphrase des 0. g. Plotinpassus bei Porph., Plot. 23,3,7-12: nokhdxig €viyovT
£00TOV el¢ TOV Tp@Tov Kol Enéxkeiva Beov [...] £0avn £kgivog 6 Beog 6 uite popgmy pite
TLvd 18€av Eymv, Unep 8¢ vov kol Tév 10 vontov 18pupévos.

51 Porph., Plot. 23,15f.: 1€hog yap ootd kot okomdg fiv 10 vabijvar kal teAdoot 16 £t mdot
Be®, vgl. Orac. Chald. fr. 121,96 des Places; Plot. V 1,5.3.

52 Zintzen (1983) 314.

53 Vgl. auch konkretere Fluchten und Fluchtversuche im Leben Plotins, z.B. nach der Zerschla-
gung von Gordians Feldzug (Plot. 3); Anachoresis nach Platonopolis (ebd. 12); Anachoresis
auf das Landgut des Kastrikios (ebd. 2).

54 Bereits in Platons Phaidros (249 c-d) wird der Philosoph, der sich gewdhnlicher menschlicher
Bestrebungen enthilt, als Ek-Statiker beschrieben, seine Ekstase als gleichbedeutend mit Got-
tesgemeinschaft oder -gefolgschaft betrachtet (ebd.: éEiotduevog && 1@v dvOporivov
onovdacudtov kol npdg 1@ Bete yryvouevog [...] evlovordlov).
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en Flucht der Seele vom Korper weg, zum anderen als punktuelle®® Vorwegnahme
les Telos in der Ekstasis beschreibt. Voraussetzung der gelingenden Ekstasis ist die
;ontinuierliche Besinnung auf die Noushaftigkeit der Seele durch Wendung zu sich
elbst, nach innen, nach oben zum Géottlichen (Epistrophe; Anodos; vgl. bereits
’lat., Resp. VII 518 d; 521 ¢). Wir stellen also mit Blick auf Plotin eine sehr diffe-
enzierte Invertierung des alten Fluchtgedankens aus dem Theaitet (aber auch Phai-
lon) fest, die nicht zuletzt aufgrund ihrer ekstatischen Komponente eine eigentiim-
ich vorweggenommene Angleichung und Einswerdung mit dem Gott bereits zu
.ebzeiten zuldsst.

Doch werfen wir noch einen Blick auf Porphyrios, der nicht nur in der Vita
>Jotini seinen Lehrer als philosophisch-platonisches Paradeigma stilisiert>® und in
einer extremen Eigenart gegen Kritiker zu verteidigen sucht. Auch in anderen,
‘benfalls spiteren Schriften erginzt und prizisiert Porphyrios die Plotin’sche Phi-
osophie, indem er grofes Gewicht gerade auf die praktischen Aspekte der von
’lotin selbst gelebten, in seinen Schriften jedoch nicht expliziten Ethik legt: Zu
lennen wiren hier etwa die Abhandlungen Ad Marcellam (z.B. 13; 16-18) und die
sententiae (z.B. 32), vor allem aber De abstinentia>’ Hier wird die kaum als ethi-
«ches Konzept wahrnehmbare Plotin’sche homoidsis thedi wieder klar zum ethi-
«chen Telos: Vor allem sein groBes Kathartik- und Askese-Konzept in De abstinen-
ia (Ilept dmoyfc) ist eine differenzierte Interpretation des Plotin’schen Flucht-
Sedankens. In eindringlichen Appellen wird Askese als Disziplinierung des Kor-
yers und seiner Bediirfnisse durch die Seele, als Reinigung der Seele durch Kondi-
ionierung des Korpers (etwa vegetarische Didt oder Agrhypnia), und iiberhaupt:
iIs notwendige und machbare religivse Praxis protreptisch beschworen, durch die
iine Angleichung an Gott méglich werden kann.

Es bleibt festzuhalten, dass Plotins eigenwillige Auslegung der homoidsis thedi
’latons in ihrer Abweichung von den bislang im ethischen Kontext tiblichen doxo-
rraphischen Normen bereits von den Zeitgenossen in ihrer Exklusivitéit wahrge-
jommen wird. Daher ist Plotins Schiiler Porphyrios bemiiht, mit seiner Vita Plotini
1inige Schlaglichter auf den Alltag, das konkrete Leben sowie die Lebensfiihrung
les Philosophen Plotin zu werfen, der sich iiber das ,Leben im Korper* schéimt (vgl.
2ot. 1), fiir den das letzte Ziel der Endaimonia im Finen jenseits des Nous gegriin-
let ist und die Flucht dorthin als ethischer und metaphysischer Grundgedanke gel-
en muss. Der zeitgendssische Augenzeuge dokumentiert somit Plotin als einen
>hilosophen, dessen Philosophie mit der eigenen praktischen Lebensfiihrung koha-
ent ist. Das darf als ambitionierter Versuch des Porphyrios gewertet werden, den
rerade in den Plotinschriften stets zu spiirenden Ruch der weltfernen Exklusivitit,

i5  Siehe auch Hadot (1987) 3-27; vgl. dagegen O’Meara (1974) 244, der den Eingang von IV 8
nicht als Beschreibung eines wiederholbaren resp. wiederholten, zihlbaren mystischen Aktes,
sondern als einen kontinuierlichen Habitus interpretiert, der den Zustand der Seele vor der
Einkorperung generell schildert.

6 O’Meara (1974) 240.

7 Z.B.Abst. 1143,1-2, dann v.a. ebd. 43,3 (interpreticrende Paraphrase der homoidsis thedi, die
£k yuyxfic £k e 1dv £x10g erfolgen miisse, d.h. also: in der Seele und in den dueren Umstén-
den, d.h. der gelebten Praxis); Absz. 111 26f., v.a. 27,1 und 5.
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der Weltflucht zu bannen. Es ist also Porphyrios, der das alte homoiésis thedi-Kon-
zept Platons in seiner wohl singuldren Ausformung durch Plotin mit dem zeitgens-
sischen Diskurs um 6€lo1 Gvopeg verbindet. Grundlegende Gedanken der Philoso-
phie Plotins sind dabei zu bildhaften Anekdoten und szenischen Episoden umge-
formt.>® Zu sehen ist hier eine Transformierung des Plotin’schen ,Spoudaios* in
einen Ogilog dvnp, wenn Plotin selbst als ,gottlicher Mensch® mit iibermenschlichen
Qualitdten geschildert wird. Somit verkorpert in Porphyrios” hagiographisch {iber-
formter Programmschritt der Philosoph Plotin selbst das Ideal seines eigenen ho-
moidsis thedi-Konzeptes. Porphyrios” Complatonicus Iamblich wird dieses intenti-
dse Modell nur wenig spiter auf den ,gottlichen® Pythagoras, Marinos auf seinen
Lehrer, den ,géttlichen® Proklos, Damaskios auf seinen Lehrer, den ,gdttlichen’
Isidoros iibertragen. In allen Fallen wird sich jedoch das Gewicht der spirituellen
Komponente der homoidsis thedi erheblich verringern und die innerweltliche mo-
ralethische Relevanz dieses Gliickskonzeptes unter den spiteren Neuplatonikern an
Bedeutung gewinnen.

ABSTRACT

The Platonists of the early imperial period had to distinguish Plato’s homidsis thedi
from competing telos-conceptions, especially in respect of the doctrine of virtue.
Furthermore they had to differentiate it in a Platonic way. So ‘assimilation to God’
becomes an ethical formula that could be easily taught and learned in the philo-
sophical curriculum of Middle Platonism. Yet beginning with Plotinus the Neopla-
tonists show some changes of this concept. They stress the real practicability of an
‘assimilation to God’. In virtue of the philosophical conduct of life of paradigmatic
ideals like Plato and Pythagoras, but also of exemplary philosophers of their own
days like Plotinus, ‘assimilation’ is the object of literary elaboration. Plotinus’ con-
cept of homoidsis thedi recommends the first time since Plato the intention of flight
from the physical to the transcendent world, an effort that is described in Plotinus’
work in a spiritual and mystical manner, in his curriculum vitae written by Por-
phyry, however, by means of many anecdotes. The moment of ecstasy as a form of
short-time assimilation to God plays a prominent role in Plotinus. Thus Plotinus is
included by Porphyry into the contemporary debate about ‘holy men’, being an
example of how far even in lifetime ‘assimilation to God’ is to be realized.

58 Z.B. Porph., Plot. ‘1 entspricht genau Plot. I 2,7 (Ende): man soll sich nicht guten Menschen
angleichen (diese Ahnlichkeit wire wie ,Bild vom Bild*), sondern sich auf die Angleichung an
das Urbild konzentrieren.
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