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KONGRESS DES DEUTSCHEN ALTPHILOLOGENVERBANDES
GOTTINGEN, 25.-29. MARZ 2008

IRMGARD MANNLEIN-ROBERT * TUBINGEN

Griechische Philosophen in Indien?
Reisewege zur Weisheit

Dass die antiken Griechen von jeher dem Osten ganz wesentlich ihre Go6t-
ter und Mythen, Religion, Kunst, Kultur verdanken, ist bekannt und nicht
zuletzt durch die reichen Studien von Martin L. West und Walter Burkert
in der Klassischen Philologie und dariiber hinaus ldngst etabliert. Was
die griechische Philosophie, soweit sie anhand der erhaltenen schriftli-
chen Dokumente kenntlich wird, orientalischen oder gar indischen Weis-
heitslehren verdankt, ob die vielfach erkennbaren Gemeinsamkeiten
auf ,Finfluss* im Sinne bewusster Ubernahme oder kontaktbedingter
Inspiration oder generell auf kulturanthropologischen Konstanten bel
der Herausbildung von Hochkulturen beruhen, ist nach wie vor unklar.?
In der neueren Forschung, so viel sei hier angemerkt, ist es umstritten,
ob sich ,Einfliisse’, Ubernahmen, direkte Parallelen zwischen indischen
(v.a. alten buddhistischen, aber auch hinduistischen) Weisheitslehren und
griechischen Philosophemen iiberhaupt klar diagnostizieren und histo-
risch einbetten lassen. Man wird jedoch davon ausgehen konnen, dass
sich sowohl die griechische wie auch die indische Philosophie nicht nur
endogen entwickelten, sondern gerade bei der Erlangung ihres eigentli-
chen Wesens einer Vielzahl von epigenetischen Bedingungen unterlagen.
So lieBen sich zumindest manche gegenseitige Verpflichtung, Ankldange
und verwandte Denkstrukturen erkldren.?

-

Der Beitrag gehort in den Kontext einer gerade entstehenden Studie zu antiken
Philosophenbiographien; die Anmerkungen werden daher hier auf das unmittelbar
Notige beschriankt.

Fiir die Gemeinsamkeiten zwischen griechischer und orientalischer Dichtung ldsst
sich das wesentlich klarer darstellen, siehe West, M. L., The East Face of Helicon.
West Asiatic Elements in Greek Poetry and Myth, Oxford 1997.

Dass in vorsokratischer Zeit vor allem Persien eine Schliisselrolle bei der gegensei-
tigen interkulturellen Vermittlung gespielt haben diirfte, hat v.a. M.L. West (Early
Greek Philosophy and the Orient, Oxford 1971) fiir Heraklit exemplarisch heraus-
gearbeitet. Fiir die philosophische Komparatistik, die letztlich auf Wests Spuren
wandelt, sieche den profunden Beitrag von McEvilley, Th., The Shape of Ancient
Thought: Comparative Studies in Greek and Indian Philosophies, New York 2002,
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332 Irmgard Ménnlein-Robert

Im vorliegenden Beitrag soll es freilich vielmehr um die antiken litera-
rischen Zeugnisse gehen, die Informationen iiber griechische Philosophen
und thre moglichen Beziehungen zum Orient und zu Indien bieten. Hier
spielen die antiken Philosophenbiographien, also literarische, stilisierte und
tendenzidse Texte, eine herausragende Rolle. Es wird zu untersuchen sein,
welche Rolle und Bedeutung der Weisheit des Ostens und vor allem Indiens
im Leben griechischer Philosophen wie Pythagoras, Platon, Apollonios von
Tyana und Plotin eingerdumt wird. Ihre Biographen Apuleius, Diogenes
Laertios, Philostrat d. A., Porphyrios und Iamblich, allesamt vom 2. bis zum
4. Jh. n. Chr. zu datieren, sind selbst Philosophen oder, wie im Falle Philo-
strats und des Diogenes Laertios, zumindest philosophisch versierte Au-
toren. Dem Programm der eigenen philosophischen Uberzeugung gemif
riicken die Biographen ihren Protagonisten bei den Zeitgenossen und fiir
die Nachwelt ins rechte Licht. Geradezu topisch finden wir in diesen Texten
Hinweise auf weite Reisen der Philosophen nach Agypten, Persien, Babylo-
nien und - vor allem — Indien, die sie unternommen, abgebrochen oder auch
nur geplant haben sollen.* Hinweise auf die Kenntnis fremder Ldnder und
Lehren entnehmen die Biographen zumeist Andeutungen in den Texten der
Philosophen selbst oder auffilligen Gemeinsamkeiten mit nicht-griechi-
schen Weisheitslehren. Ein historischer Kern mag mancher Reise zugrunde
liegen, ist aber i.d. R. nicht nachweisbar. Es geht daher vielmehr darum zu
fragen, wie und mit welcher Programmatik die kaiserzeitlich-spitantiken
Biographen einen Philosophen im Wissenskosmos der damals bekannten
Welt platzieren. Welche Rolle spielen dabei Reisen nach Indien und was ist
das iiberhaupt fiir ein Indien — ein reales, ein fiktives oder ein literarisches
JIndien‘? Was sagen die jeweiligen Reiserouten, seien sie nun historisch
oder nicht, iiber Entwicklung, Interessen und Werdegang des dargestellten
Philosophen und iiber die des jeweiligen Biographen aus, wie sind Wahr-
nehmung und Funktionalisierung dstlicher resp. indischer Weisheit in den
antiken Philosophenbiographien literarisch ausgestaltet?

1. Warum reisen Philosophen?

In der biographischen Darstellung von Philosophen spielen von jeher die
Reisen des Protagonisten eine wichtige Rolle. Dabei lassen sich mehrere
Motivationsebenen unterscheiden. Wir finden damit generell — soziohis-
torisch und mentalitdtsgeschichtlich — den Erkenntnis- und Wissensdrang

* Einen hilfreichen Uberblick iiber das philosophische Indienbild der Antike bietet
Halbfass, W., Indien und Europa. Perspektiven ihrer geistigen Begegnung, Basel/
Stuttgart 1981, 13-36.
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der griechischen Aristokratie dokumentiert, deren Mitglieder durch Rei-
sen das ihnen bekannte Spektrum der Welt erweitern und ihrem Inter-
esse am Neuen, an fremden Lindern und Kulturen Ausdruck verleihen.
Poetisch hatte Homer als erster die ethnologischen Erfahrungen Rei-
sender im Zuge der GroBen Kolonisation mit den Abenteuerreisen des
Odysseus eingefasst. Erinnert sei weiterhin an die bekannten Reisen, die
der griechische Politiker und Dichter Solon aus Athen nach der Einfiih-
rung seiner neuen Gesetze zu Beginn des 6. Jh. v.Chr. unternimmt (etwa
nach Agypten und Lydien). Herodot gibt (1,29.30) als Motivation fiir So-
lons 10 Jahre dauernde Reisen dewoin an, also das eigene Anschauen,
die Autopsie fremder Linder, Gebrauche und Sitten, Religionen und
Kulturen.’ Der erste wirklich ,reisende‘ Philosoph, den wir in der Uber-
lieferung finden, ist vermutlich Pythagoras (ca. 572/1-497/6 v.Chr.), der
mit seinen weiten Reisen zum Modell in der biographischen Literatur
wird. Von Aristotelikern, Stoikern oder Epikureern, die gezielt auf Bil-
dungsreisen gingen, horen wir nichts, dagegen begeben sich, den Biogra-
phen zufolge, vor allem Philosophen wie Pythagoras, Demokrit, Platon
und Pyrrhon, mitunter auch Vertreter der kynischen Hairesis auf Reisen.
Es handelt sich dabei, soweit wir an den erhaltenen Nachrichten sehen
konnen, um planvolle Bildungsreisen, die der Erweiterung des eigenen
Wissens von der Welt, dem Bekanntwerden mit fremden und alten (Wis-
sens-)Kulturen dienen. Dabei bewirkt die Loslosung von den alltdglichen
und iiblichen Beschiftigungen im heimischen Kontext, der Aufbruch in
neue und unbekannte Gefilde eine intensive und ausschlieBliche Konzen-
tration auf das Neue. Die reisenden Philosophen haben auch die MuBe,
sich auf die fremden Linder und Menschen, die barbarischen Weisen und
das Erlernen ihres Wissens einzulassen — Zeit spielt keine Rolle, sie sind
oft Monate und sogar Jahre unterwegs. In den Philosophenbiographien
erscheinen Reisen als Bilder der Konzentration auf das Neue und auf
das Wesentliche. Dabei stellen wir fest, dass die Reisen immer in Phasen
personlicher Krisen, Situationen des Umbruchs im Leben des jeweiligen
Philosophen stattfinden. Die Reise als Moment der Ablosung aus einem
nunmehr fragmentarisierten, zerstorten Lebenskontext ist daher als Sig-
nal einer biographischen Schwellensituation, als Riickzug aus dem alten
Leben und Aufbruch in ein neues zu verstehen. So begibt sich Platon, den
antiken Biographen zufolge, just nach dem Tode des Sokrates auf seine
erste Reise, Pythagoras fihrt offenbar nach dem Tod seines Lehrers Her-
modamas los, Plotin bricht wohl nach dem Tod seines Lehrer Ammonios
Sakkas in den Osten auf. Die sich oft zufillig ergebenden Reiserouten

5 Herodot 1,29: natd Fewping mpdgaow Exmhdoag; ebd. 30: tiic Pewoing Endn-
punoac 6 Zohwv elverev.
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und -stationen erweisen sich im iiberzeitlichen Blick auf das ganze Le-
ben und Wirken des Philosophen dann freilich als plan- und sinnvoll und
illustrieren bildhaft den — vermuteten — intellektuellen Bildungsgang, in
jedem Fall aber das aus seinen Schriften rekonstruierte Interessenspekt-
rum des jeweiligen Denkers.

2. Die Weisen im Morgenland - Indien aus griechischer Sicht

Die griechischen Philosophen treffen, den Biographen zufolge, auf ihren
weiten Reisen mit weisen Ménnern nicht-griechischsprachiger, also bar-
barischer Volker zusammen, mit denen sie vielfach in intensiven und lang
andauernden Kontakt treten und typische Disziplinen ihrer Weisheit er-
lernen. Es handelt sich dabei z.B. um gelehrte Priester in Agypten oder
um die persischen Mager (udyou), gleichfalls eine Priesterkaste, die in
spateren Quellen mit der Weisheit des Zoroaster (Zarathustra) in Ver-
bindung gebracht wird.® Die Mager leiten rituelle gottesdienstliche Hand-
lungen und kiimmern sich um die rechte Therapeia der Gotter” (daraus
erwachsen auch die Magie und Zauberei im engeren Sinne), beriihmt sind
ihre Kompetenzen in Traumdeutung und Planetenkunde. Weiterhin fin-
den wir unter den Weisen des Ostens die babylonischen Chaldéer, einen
urspriinglich in Mesopotamien lokalisierten Volksstamm. Mit der Zeit
geht die Bezeichnung ,Chaldder’ jedoch immer mehr auf die babyloni-
schen Mathematiker, Astrologen, Beschworer und Zukunftsdeuter, kurz:
auf Gelehrte mit iibernatiirlichen und iiberweltlichen Interessen itber. Wie
die persischen Mager in der griechischen Literatur, und nicht nur in der
biographischen, oft mit den babylonischen Chaldédern verwechselt wer-
den bzw. beide Priester- und Gelehrtengruppen aufgrund ihrer dhnlichen
Kompetenzen miteinander identifiziert werden, so werden nicht selten
die indischen Gymnosophisten mit den Magoi vermengt (s.u.).* Auch die
indischen Gymnosophisten und Brahmanen werden nicht immer unter-
schieden, freilich ist deren Differenzierung komplizierter.” ,Brahmanes’

6 Zu den urspriinglich iranischen, dann im Wirkungskreis der Perser auftauchenden
Magoi siehe Burkert, W., Die Griechen und der Orient, Miinchen 22004, 107-133 mit
Anm. 154-159. Zum Interesse der Griechen, bes. der Platoniker, an den Lehren der
Magoi und Zoroasters siche Momigliano, A., Alien Wisdom. The Limits of Helleni-
zation, Cambridge 1975, 142-149.

Porph. De abst. 4,16; vgl. Ps.Plat. Alkib. 122 zur Magie Zoroasters.

Z.B. Ptolem. geogr. VII 1, 74; Pausanias IV 32, 4, siche Bomer, F., Der lateinische
Neuplatonismus und Neupythagoreismus und Claudianus Mamertus in Sprache und
Philosophie, Leipzig 1936, 96-109, hier: 101.

Ausfiihrlich zu Brahmanen und Gymnosophisten siche immer noch Festugiére,
R.P., La Révélation d’Hermes Trismégiste, Vol. I. L’Astrologie et les Sciences oc-

e =
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ist urspriinglich die grizisierte Kollektivbezeichnung fiir die indischen
Priester (sanskrit: brahmana = Beter, Priester), deren Mitglieder bereits
von Geburt an Brahmanen sind. Sie pflegen eine asketische Lebensweise
und fungieren vielfach als philosophisch-politische Berater des Konigs."?
Die in der griechischen Literatur (etwa ab 100 v.Chr.)" als ,Gymnoso-
phisten‘ bezeichneten streng asketischen brahmanischen Philosophen™
hingegen zeigen keineilei politisch-6ffentliche Aktivitdt und miissen sich
erst als wahre Asketen erweisen, bevor sie dieser Gruppierung der Weisen
im engeren Sinne zugerechnet werden diirfen. Der griechische Terminus
yupuvooo@Lothg riickt den fiir die Griechen ungewohnlichen Aspekt der
Nacktheit weiser Minner stidrker in den Vordergrund, die als demonst-
ratives Signum einer unbiirgerlichen, spirituellen Existenz verstanden
werden muss (wie dies noch im heutigen Indien fiir moderne nackt ge-
hende Asketen wie z.B. bei den Jainas zu finden ist). Die antiken indi-
schen Weisen beschiftigen sich, soweit das aus den griechischen Quellen
erschlossen werden kann, mit der Lehre vom Sein (Ontologie), dem Sein
der Natur wie der menschlichen Seele, sie lehren Wanderung und Wieder-
geburt der Seele (Metempsychose), den Zusammenhang von Mikro- und
Makrokosmos sowie die Reinheit der Seele. Diese bedingt die Reinheit
des Korpers, woraus asketische Lebensweise, also absolute Bediirfnislo-
sigkeit (adTagnia), vegetarische Lebensweise und vollige Beherrschung
des Korpers (rootepia), trainiert durch sexuelle Enthaltsamkeit sowie
durch meditative Korperhaltungen (asanas), wie sie heute aus dem Hat-
ha-Yoga bekannt sind, resultieren.!® Thre Weisheit und ihre prophetische
Begabung scheint letztlich, so jedenfalls die griechische Wahrnehmung,
in einer iiberrationalen theologischen Mystik zu griinden. Was wir iiber
die Weisen der Inder, im Folgenden mit dem weiteren Begriff ,Brahma-

cultes, Paris 1950, 19-44. Mit kritischer Diskussion der antiken Texte Stoneman,
R., Naked Philosophers: The Brahmans in the Alexander Historians and the Alex-
ander Romance, in: JHS 115, 1995, 99-114, hier v.a. 100-103.

v Ausfithrlicher siche Stoneman (0. Anm. 9) 105-107.

' Hansen, G.C., Alexander und die Brahmanen, in: Klio 43-45, 1965, 351-380, hier:
356 Anm. 2 mit Belegen.

2 Ob sie mit den seit Megasthenes im Kontext brahmanischer Weisheit erwidhnten
Sarmanen (Zappdvec) identisch sind, ist umstritten, siche dazu Dihle, A., Art.
Indien, in: RAC 18, 1998, 1-56, hier: 10f. und Colpe, C., Heidnischer und christli-
cher Hellenismus in ihren Beziehungen zum Buddhismus, in: Vivarium. Festschrift
Theodor Klauser zum 90. Geburtstag, JBAC Ergdnzungsband 11, 1984, 57-81,
hier: 60-63.

3 Die Inder gelten im Altertum als Inbegriff und Muster der Enthaltsamkeit, Nach-
richten dieser Art scheinen auf Megasthenes und Onesikritos zuriickzugehen, dazu
Bomer (0. Anm. 8) 103 Anm. 1; zu Askese siehe umfassend Michaels, A., Die Kunst
des einfachen Lebens. Eine Kulturgeschichte der Askese, Miinchen 2004.
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nen‘ genannt, wissen, ist im Wesentlichen erst durch Berichte der Ale-
xanderhistoriker bekannt, die in Ausziigen bei Autoren wie etwa Diodor,
Strabon, Plutarch oder Arrian (allesamt zu datieren in die Zeit vom 1. Jh.
v. Chr. bis zum 2. Jh. n. Chr.) erhalten sind.

Vorher bezeichneten die Griechen mit ,Indien‘ meist das Gebiet des heu-
tigen Nordwest-Indien sowie eines Teiles des heutigen Pakistans und Af-
ghanistans.”* Bis zum 4. Jh. v. Chr. hatten die Griechen eine mérchenhafte
Auffassung von Indien, dem Land am duf3ersten Ende der denkbaren Wel,
direkt am Okeanos und, wie sic glaubten, neben den Athiopiern gelegen,
mit unzidhligen wundersamen tierischen und menschlichen Gestalten und
Mischwesen.!® Erste Informationen iiber Land und Leute liefern mitsamt
zahllosen Fabelwesen wie z. B. Enotokoiten (die in ihren groBen Ohren
schlafen), Kynokephalen (Hundskopfler) und Skiapoden (Schattenfiiler),
die durchaus auch in indischer Literatur vorkommen,' zuerst die élteren
griechischen Ethnographen und Logographen wie Skylax von Karyanda
(Ende 6. Jh. v. Chr.) oder Hekataios von Milet, dann auch Herodot und vor
allem Ktesias von Knidos (um 400 v. Chr.). Alle kolportieren, trotz ihres
nicht zu leugnenden seridsen Interesses an Geographie, Land und Kultur,
ein liberwiegend mirakuldses Indienbild.”” Im fernen, exotischen Wunder-
land Indien sind die Reisenden stets der Normalitit der realen Welt ent-
hoben. Sie machen ihre Entdeckungen in einem neuartigen geographischen
Raum, der sich auf den ersten Blick im Vergleich mit der vertrauten grie-
chischen Welt vor allem durch Fremdheit und Alteritit auszeichnet, freilich
in seiner Wahrnehmung immer von griechischen Denk- und Erklarungs-
mustern gepragt ist. Indien ist in der griechischen Literatur seit dem Ende
des 6. Jh. v. Chr. als gleichsam imaginirer Raum fiir die vorhellenistischen
Griechen faszinierend und beunruhigend zugleich, die Verhéltnisse dort
entziehen sich (zumindest fast allen Griechen) jeglicher Kontrolle, der Kon-
trolle des Augenscheins wie der Vernunft.!® Durch eine derartige Ethno-
graphie des Weltrandes avanciert Indien zu einem sagenhaften ,El Dorado’
der griechischen Phantasie. Wirkliche Konturen (mehr allerdings nicht)
eines geographisch und ethnographisch realen Indien ergeben sich tatséich-

4 Siehe allgemein den ausgezeichneten Artikel von Dihle (0. Anm. 12) 1-56, hier v.a.
1-10.

15 Ausfithrlich dazu Karttunen, K., India in Early Greek Literature, Helsinki 1989,
65-140.

1 Eine tabellarische Ubersicht bietet Karttunen (0. Anm. 15) 140.

7 Erinnert sei hier nur an Herodots Bericht iiber vermeintlich Gold grabende Riesen-
ameisen in Indien (in 3,102), dazu Hose, M., Am Anfang war die Liige? Herodot,
der ,Vater der Geschichtsschreibung®, in: Grofle Texte alter Kulturen. Literarische
Reise von Gizeh nach Rom (hg. v. M. Hose), Darmstadt 2004, 153-174.

'# Siehe auch Karttunen, K., Distant Lands in Classical Ethnography, Grazer Beitri-
ge 18,1992, 195-204.
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lich erst mit dem groBen Indienzug Alexanders des Gr. gegen die Perser in
den Osten (326 v. Chr.). Erst jetzt erfolgt eine gewisse Wende in der Wahr-
nehmung Indiens durch die Griechen, erstmals riicken nun auch die bislang
in Griechenland praktisch unbekannten, faszinierenden indischen Weisen
in den Fokus des Interesses. Wie die erhaltenen Schriftzeugnisse allesamt
nahe legen, ist Alexander der Gr. aller Wahrscheinlichkeit nach in Indien
tatsdchlich auf cinzelne Asketen und weise Minner gestoBen, die schon
damals eine charakteristische Erscheinung im religidsen und spirituellen
Leben Indiens darstellten. Sie machten nicht nur auf Alexander selbst'?,
sondern vor allem auch auf seine philosophisch interessierten Begleiter
nachhaltigen Eindruck. Im riesigen Gefolge Alexanders auf seinem Indien-
feldzug befanden sich u. a. auch der kynische Philosoph Onesikritos sowie
die frithesten griechischen Skeptiker, Anaxarchos aus Abdera sowie der
spitere Griinder der skeptischen Schule, Pyrrhon von Elis.? Die ausfiihr-
licheren Berichte der Alexander-Generéle Aristoboulos, Nearchosund vor
allem die indischen Impressionen des dem Kynismus zugewandten Onesi-
kritos®, die allesamt der griechischen Phantasie reichlich Nahrung fiir ro-
manhafte und tendenziose literarische Ausgestaltungen gaben, waren zu-
néchst die ersten einigermafen ernstzunehmenden Berichte vom ,Ende der
Welt'. So erzdhlt Aristoboulos die Episode, in der Alexander der Gr. in
Taxila auf zwei an Fakire erinnernde Brahmanen trifft und Augenzeuge
ihrer asketischen Ubungen und moralphilosophischen Ausfithrungen
wird.” Besonderes Aufsehen erregten bei den Griechen stets die 6ffentli-
chen Selbstverbrennungen indischer Brahmanen. Onesikritos berichtet,
dass ein Brahmane namens Kélanos beim Riickzug Alexanders aus Indien
diesem gefolgt sei, ein ungewohnlicher, da reisender Brahmane, der sich
iiberdies bei den ersten Anzeichen einer Krankheit in Persien ungeriihrt

¢ Legendenhaft ist die Uberlieferung, nach der Alexander mit seinem fritheren Leh-
rer Aristoteles iiber die Wunder Indiens korrespondiert haben soll, dazu Gunder-
son, L., Alexander’s letter to Aristotle about India, Meisenheim 1980.
2 Dazu siehe Diog. Laert. IX 58—61; zu Ubereinstimmung ihrer Lehren z. B. mit dem
indischen Theravada-Buddhismus siche Colpe (0. Anm. 12) 651.
Kurzversion bei Plut. Alex. 65, 1ff., 701¢-d; 14ngere Version bei Strabon XV, 1, 63—
65 = FGrHist 134 F 17a.
Aristoboulos FGrHist 139 F 41 = Strabon 15,1, 61: ... tov & £0TdvaL LOVOORELT],
Evhov énmouévov dppotigals Toig yeoolv ooV ToITNY’ Rapuvoviog 08 ToT
oxéhovg, £l Bdtepov ueTagépewy tHv Bdowy xal dtoterelv oltwg TV Nuégay
ANV, pavijvarl & BynpaTéoTEQoY Honed TOV YEMTEQOV' uvarohlovIoavTa yag
wingd T Boothel Tayl dvooTeéyal ThAy £ 0lx0UT HETLOVTOS TE, ODTOV HE-
revoal fixew, el Tou Podletal Tuyydvely. ToOv 8¢ ouvandoat péyol Téhovg xal
netapgldoacdol xal petadéodal thy dlartay, ovvdvio td Pacthel ETLTLHLOUE-
vov & Dmd TLvev AEYELY, g ExTANQMUELE TG TETTRQAROVTA ETT Tiig dounotwg, &
vméoyero. 'ALEEavdoov 8t Toig maoiv attol dotval dwotayv.

Z
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selbst verbrannt und durch seine Todesverachtung Bekanntheit und An-
sehen bei den griechischen Philosophen verschiedener Couleurs erlangt
haben soll.” Diese Selbstverbrennungen stellten ein ungewohnlich intensi-
ves Paradeigma philosophischer Korper- und Todesverachtung dar, freilich
ein fir den griechischen Geschmack letztlich zu extremes.?* Beriihmt ist
auch das Gesprich, das derselbe Onesikritos mit den indischen Weisen in
Taxila gefiihrt haben soll.>* Diese so modellhaft geschilderten Begegnun-
gen evozierten phantasievolle literarische Berichte iiber die weisen Manner
Indiens, die, wir erinnern uns, am Rande der Welt lebend, weit weg vom
heimischen Griechenland, eine ideale Folie tiir die Zeichnung philosophi-
scher Ideale und Utopien abgaben. Lingst?® ist bekannt, dass sich in diesen
Gesprichen von Griechen mit indischen Brahmanen weniger die Grund-
ziige einer charakteristisch indischen Philosophie? als vielmehr die dem
Onesikritos wohl bekannten typisch kynischen predigtahnlichen Gebote
und Lehren abbilden, als deren Parallelphinomene dieser z. B. Karteria
(zunidchst korperliche, dann auch seelische Ausdauer und Zihigkeit) sowie
Askese und umfassende Bediirfnislosigkeit der indischen Brahmanen iden-
tifiziert haben musste. Es handelt sich also bereits zu Beginn der griechi-
schen Wahrnehmung indischer Weiser und ihrer Lehren um eine ,interpre-
tatio graeca’, also um eine Interpretation, welche nicht-griechische Gotter
und Kultpraktiken, aber auch philosophische Anschauungen mit bereits
bestehenden griechischen Gottern, Kultpraktiken und philosophischen
Anschauungen identifiziert und mit griechischen Namen benennt. In die-
sem Sinne erkannten auch die Griechen in Indien Elemente ihres eigenen
philosophischen Kosmos® wieder. Da sie diese aber in die so ferne, fremde,
alte und bewunderte Kultur Indiens eingebettet sahen, verehrten sie sie als
wahre und autoritative Erscheinungsformen einer sehr alten, letztlich tiber-

# Onesicr. FGrHist 134 F 17£; vgl. die Kritik des Megasthenes an diesem Bericht
FGrHist 715 F 34a = Strabon 15,1,68. Der Stoiker Zenon verweist auf ihn (SVF I,
241).

24 Vgl. den indischen Brahmanen Zarmanochégas, der zu einer indischen Gesandt-
schaft an Kaiser Augustus gehorte und sich in Athen selbst verbrannte, so nach
Nikolaus von Damaskos FGrHist 90 FF 100. Einige hundert Jahre spéter, genauer im
Jahr 165 n.Chr., wird sich der beriihmt-beriichtigte Kyniker Peregrinus in Olym-
pia vor einer groflen Volksmenge selbst verbrennen, was den Satiriker Lukian von
Samosata zu einer bosartigen Invektive veranlasst (De morte Peregrini). Vgl. dazu
Christine Hensch, Proteische Verwandlung. Die Figur des Peregrinos Proteus im
Spiegel der zeitgendssischen Literatur, Gymnasium 114, 2007, 435-460 (Zusatz der
Herausgeber).

2 Eine kurze Version dieser Begebenheit findet sich bei Plut. Alex. 65, 1£. (701c—d),
eine lingere bei Strabon, Geographika XV 1, 63-65 = FGrHist 134 F 17a.

6 Z.B.Hansen (0. Anm. 11) 354f. u.6.; Stoneman (0. Anm. 9) 110-114.

" Vgl. dagegen optimistisch Stoneman (0. Anm. 9) 1031,
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zeitlichen und tberrdumlichen Weisheit. Das Bild indischer Weiser, der
Brahmanen und Gymnosophisten, war seither gleichsam topisch festgelegt.
Indien, das fiir die Griechen so ferne und exotische Land voller Wunder,
wird in der Literatur fortan als Land uralter Weisheit fixiert.”® Erst einige
Jahrzehnte spiter wurden die Erzédhlungen der Alexanderhistoriker durch
die Berichte des Megasthenes noch ergénzt. Dieser verfasste, nachdem er
301 v. Chr. als Gesandter des Seleukos [. Nikator nach Pataliputrain Indien,
bis zum Ganges-Becken, gereist war, seine Indika, deren Material fiir indi-
sche Ethnologie und Geographie in der griechischen Literatur fortan ka-
nonisch wurde. Megasthenes, der sicherlich Ktesias’ Indien-,Berichte® sowie
die politisch-religiose Propaganda Alexanders durch die Alexanderhisto-
riker kannte, war offenbar damit bei der Abfassung seiner Indika bereits
auf eine bestimmte — griechische — Art der Wahrnehmung Indiens festge-
legt,? die er dann durch Autopsie freilich weit reichend ergéinzte.*® Obwohl
sich fiir die hellenistische Zeit nach Megasthenes durchaus ein gewisser
kultureller Austausch zwischen Indien und der griechischen Welt nachwei-
sen lasst® und obwohl jetzt durch zahlreiche Expeditionen und wissen-
schaftliche Forschungsreisen realistische Beschreibungen landestypischer
Sitten und Gebriuche, Flora, Fauna und Topographie einer mobilen Schicht
von hellenistischen Gelehrten, Handelsreisenden und Diplomaten bekannt
wurden, dominieren in der hellenistischen Literatur weiterhin Stereotypen
iiber diesen, den allermeisten Griechen weiterhin sehr fernen, sagenhaften,
exotischen Raum. Das sich real abzeichnende Indien ist den meisten Grie-
chen zu fern, als dass es wirklich von Interesse wire. Seit der Alexanderli-
teratur und Megasthenes werden in die stabilen Stereotypen tiber Indien
allerdings nun auch die weisen Minner dieses Landes miteinbezogen (etwa

2 Knapp und ohne Verweis auf die Brahmanen dazu Sonnabend, H., Die Grenzen
der Welt. Geographische Vorstellungen der Antike, Darmstadt 2007, 88f.

2 Dazu auch Dihle (0. Anm. 12) 15f.

30 So bietet z. B. auch Megasthenes einen Bericht iiber die seit Herodot in der ethno-
graphischen griechischen Literatur iiber Indien etablierten sagenumwobenen Gold
grabenden Ameisen Indiens (FGrHist 715 F 23 b).

3 7.B. weitere Gesandtschaften von griechischen Diadochen (wie z.B. Ptolemaios
Philadelphos an Kénig Asoka, den dritten Maurya-Herrscher). Konig Asoka selbst
schickte Gesandtschaften an den Seleukiden Antiochos I., an Antigonos Gonatas
von Makedonien, an Magas von Kyrene sowie an Alexander von Epirus. Zum sog.
Indo-Griechischen Konigreich im 2. und 1. Jh. v. Chr., zu den beriihmten bilinguen
(griechisch-aramiischen) Inschriften Asokas sowie zum hellenistischen Charakter
der lokalen indischen Miinzprigung siehe immer noch Tarn, W.W., The Greeks in
Bactria and India, Revised 3rd Edition (new preface and bibliography by F.L. Holt
and with additional bibliography by M.C.J. Miller), Cambridge #1997, auBerdem
knapp Dihle (0. Anm. 12) 17-21. Zu griechischen Einfliissen auf die indische Kul-
tur siehe (etwas einseitig) Banerjee, G.N., Hellenism in Ancient India, Neu-Delhi
1981.
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die sich selbst verbrennenden Brahmanen usw.). Indien, das im wahrsten
Sinne des Wortes ,extreme’ Land der Wunder, wird nicht zuletzt aufgrund
der Brahmanen und Gymnosophisten neben Agypten® zu einer uralten
Wiege origindrer Weisheit und bleibt bis in die Spédtantike hinein ein ima-
gindrer Projektionsraum griechischer Interessen und weltanschaulich-phi-
losophischer Themen.

3. Indienreisen in den Philosophenbiographien

Im Folgenden soll mit Blick auf die literarischen Philosophenbiographien
selbst untersucht werden, welche Rolle eine Reise in den Osten bzw. nach
Indien fiir den jeweiligen Philosophen spielt und welche Funktion ihr die
Biographen im Kontext ihrer Darstellung zuschreiben. Wir beginnen mit
den biographischen Zeugnissen tiber Reisen des dltesten Philosophen
unserer Reihe, mit Pythagoras.

Der Platoniker und Romancier Apuleius von Madaura (2. Jh. n. Chr.)
kommt in seinen bunten Florida (c. 15) auch auf Pythagoras und seine
Reisen zu sprechen. Nach dem mutmaflichen Tod seines Lehrers gelangt
dieser nach Agypten. Das religiose und das mathematisch-geometrische
Wissen, das Pythagoras bei den Agyptern erlernt, ist ihm jedoch nicht ge-
nug, und er reist weiter zu den Chalddern, lernt dort Sternkunde (scientia
sideralis), das Wirken nicht-gestalthafter Gottheiten, Geburtshoroskope
und medizinische Fertigkeiten. Daraufhin zieht er zu den indischen Brah-
manen. Hier wendet er sich, wie es heifit, ,an die Gymnosophisten unter
den Brahmanen‘ (ebd. c. 15, 57 Helm: eorum ergo Bracmanum gymnoso-
phistas adisse). Bereits zuvor war Apuleius in den Florida neben anderen
wundersamen Menschen in Indien auch auf die Gymnosophisten zu spre-
chen gekommen (ebd. c. 6, 21f. Helm). Diese gingen, so Apuleius, nicht
etwa gewohnlichen Beschiftigungen nach, sondern seien allein auf die
Weisheit konzentriert (sapientiam percolunt), aullerdem hassten sie tor-
por animiund otium.® Diesen nun verdanke Pythagoras das meiste seiner
Philosophie, so Apuleius weiter (ebd. c. 15, 57 Helm), da er bei ihnen die
Disziplinen des Geistes (mentium documenta), korperliche Askese (cor-
porum exercitamenta), die Teile der Seele, die Lehren von Wiedergeburt

2 Zu Agypten als v.a. religidsem Projektionsraum fiir die Griechen siehe Burkert,
W., Mysterien der Agypter in griechischer Sicht: Projektionen im Kulturkontakt,
in: Walter Burkert. Kleine Schriften I11: Mystica, Orphica, Pythagorica (hg. von F.
Graf), Géttingen 2006, 152-172.

¥ Siehe André, J./Filliozat, J., L'Inde vue de Rome, Paris 1986, A. 274 p. 378f. zum
Verdacht, es handle sich hier um die Ubertragung eines pythagoreischen Ritus auf
die indischen Gymnosophisten.
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und gottlicher Bestrafung und Belohnung nach Verdienst im jeweiligen
Leben gelernt habe. Hier werden also ganz wesentliche Bestandteile und
Ziige der pythagoreischen Philosophie auf die Lehren der indischen Brah-
manen zuriickgefithrt. Gelten doch seelische und kérperliche Katharsis
und Reinheit auch ihm als Voraussetzungen fiir wahre Erkenntnis, ist nur
durch umfassende Askese und Sophia eine Aufwirtsbewegung und Be-
lohnung der unsterblichen, immer neu eingekorperten und eingekerker-
ten Seele nach dem Jenseitsgericht moglich. Am Rande sei darauf ver-
wiesen, dass sich tatsichlich in indischer Literatur fiir die genannte Zeit
entsprechende psychologische und medizinische Lehren der Brahmanen
nachweisen lassen®. In den von Apuleius genannten Stationen der Reisen
des Pythagoras zu den alten und berithmten Kulturvolkern des Ostens
ist eine deutliche Steigerung erkennbar, die in seinem Aufenthalt bei den
indischen Brahmanen kulminiert. Apuleius legt also grofen Wert darauf,
den griechischen Protophilosophen Pythagoras und seine Lehren in enge
Verbindung zu den indischen Brahmanen, ihn also in eine vermeintlich
alte und damit autoritative, freilich nicht-griechische, barbarische Tradi-
tion des Wissens um menschliche und gottliche Dinge zu stellen.
Diogenes Laertios (wohl 3. Jh. n.Chr.) stellt in Buch VIII (c. 1-50)
seiner biographisch-doxographisch konzipierten Philosophiegeschich-
te Pythagoras ausfiihrlich dar. Umso erstaunlicher ist es, dass Dioge-
nes auf die Reisen des Pythagoras nur sehr kurz eingeht und sie allein
mit Blick auf die Einweihung in verschiedene Mysterien wiirdigt (Diog.
Laert. 8,2f.). So habe der junge Pythagoras von Samos aus, wohl nach
dem Tod des Lehrers Hermodamas, ,jung und lernbegierig’ (ebd. c. 2:
véog & v xol prhopnadrc) Reisen unternommen und sich in alle grie-
chischen und nichtgriechischen Mysterien einweihen lassen. Dabei sei er
auch nach Agypten gekommen, war dann auch, so Diogenes ganz lapidar,
,bei den Chaldiern und Magern‘. Diogenes zufolge reist Pythagoras aber
nicht nach Indien. Er erfihrt, Diogenes zufolge, auf den Stationen seiner
Reise weniger philosophische Belehrung, sondern es geht ihm offenbar
ausschlieBlich um die Initiation in alle erdenklichen Mysterien und Ge-

3 Apuleius’ Skizze iiber die indischen Gymnosophisten stimmt ziemlich genau mit
indischen Texten iiberein, dazu André/Filliozat (0. Anm. 33) 379-381. Zur Uber-
einstimmung mit dem exakten Bericht des Hippolytos iiber Indien siehe Filliozat,
J., La doctrine des braihmanes d’aprés saint Hippolyte, Revue de I'Histoire des
Religions, Juli-Dez. 1945, 59-91 und ders., Relations extérieures de I'Inde, Vol. 1,
Pondichéry 1956, 31-60 (La doctrine brahmanique & Rome au ITI° sigcle).

55 Fiir die auch hier zugrunde liegende Idee einer kulturellen transiafio siehe den im-
mer noch erhellenden Beitrag von Worstbrock, F.J., Translatio artium. Uber die
Herkunft und Entwicklung einer kulturhistorischen Theorie, in: Archiv fiir Kultur-
geschichte 47, 1965, 1-22.
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heimkulte, also um religits-theologisch-esoterische Weisheit, die er bei
den genannten Kulturvélkern findet.

Ahnlich verhilt es sich bei den in etwa zeitgendssischen neuplatoni-
schen Philosophen und Biographen Porphyrios und Iamblich von Chalkis
(beide ca. 2. Hilfte des 3. Jh. n. Chr.). Porphyrios wiirdigt im (erhalte-
nen) ersten Buch seiner ®1lhocogiag iotopia (c. 6-8) Pythagoras als den
Urvater der griechischen Philosophie und postuliert eine enge Tradition
von Pythagoras {iber Platon bis hin zu Plotin.*® Pythagoras habe die so
genannten mathematischen Wissenschaften sowie Sternkunde bei den
Agyptern, Chalddern und Phéniziern, das Wissen um géttliche Dinge
und menschliche Beschiftigungen jedoch bei den Magern gelernt.”” In
der Vita Pythagorica Iamblichs ist eine programmatische Bildungsreise
des als ,gottlichen, heiligen Mannes‘ gezeichneten Pythagoras beschrie-
ben (c. 11-19). Der kommt iiber Milet nach Phénizien, Agypten und dann
nach Babylon, wird mit Naturphilosophie und Mysterienkulten, Stern-
kunde und Geometrie vertraut, bis er bei den Magoi in Babylon schlieB3-
lich alles, was ihnen heilig ist, lernt, vor allem Gétterverehrung, Arith-
metik, Musik (Iambl. VP c. 19). Wir sehen: Auch hier wird Pythagoras
zur Integrationsfigur, die das gesamte menschliche und religitse Wissen
der alten Hochkulturen in sich aufnimmt und in sich vereinigt. Die Ma-
goi, bei denen Pythagoras wahre Religiositit und hochstes Wissen ver-
mittelt werden, sind trotz aller tendenziellen Unterschiede bei Porphyri-
os und Iamblich nicht nur formal, sondern auch inhaltlich letzte Station
und Krénung des gesamten Initiations- und Bildungsganges. Indien oder
gar die Brahmanen spielen in beiden Texten offensichtlich keine Rolle.

* Porphyrios versucht hier, sich vom hellenistischen Philosophie-Biographen Sotion
abzusetzen. Anders als dieser, der die Geschichte der Philosophie nach zwei vonei-
nander getrennten Entwicklungslinien verfolgt, nach der Pythagoras der italischen,
Platon hingegen der ionischen Tradition angehért, setzt Porphyrios Pythagoras und
Platon in ein sukzessives Verhiltnis zueinander.

* Porph. Vita Pyth. c. 6 (p. 19, 21-20, 5 Nauck): £t xai wepl Tiic Sidaonairiag adtod

ol mhetoug o uev TdV padnuonndy xokovpévey Emotudy nag’ Alyuntiov te

#ai Xordaiwv xal owvinov gooiv xpadeiv: yeopetpiog név yag £x makaldv

xeovav Emueindfval Alyuntiovs, ta 82 mepl doudpotc te nal Aoyopoic Poivi-

nag, Xardaioug 6 ta negl 1oV obpavov Feworuata: mepl tée 1oV Sedv dyo-
telag wol vd howrd thv el Tov Blov emtndevpdroy mogd TOV LAy paci
doxotoai te nai hafeiv.

Vgl. Tamblich im Kommentar zu Nikomachos’ Einleitung in die Arithmetik, In Nic.

§ 168 p. 118, 23f. Gerade fiir diese Facher wird der ,Lernort* Babylon explizit ange-

geben; das ist nach Staab, G., Pythagoras in der Spitantike. Studien zu De Vita Py-

thagorica des Iamblichos von Chalkis, Miinchen/Leipzig 2002, 252 ein Hinweis auf
eine notige Legitimierung und dokumentiert plakativ Tamblichs Hochschitzung
der Magoi. Als eine Art Restimee der Bildungsreisen des Pythagoras erscheint ein

Passus aus Buch 4 (Iambl. Comm. Math. 21 p. 66, 17-67, 2), siche auch Staab 2521f.
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Pythagoras gelangt also, soweit wir das bisher gesehen haben, nur in
der biographischen Skizze bei Apuleius nach Indien, nicht aber bei den
anderen Biographen. Die bei Clemens von Alexandria erhaltene Notiz,
nach welcher der in etwa um 100 v. Chr. aktive Alexander Polyhistor Py-
thagoras zum Schiiler der Brahmanen macht, ist durch den christlich-
polemischen Kontext schwer auszuwerten.®® Allem Anschein nach wird
Pythagoras von Apuleius und Alexander Polyhistor als ,Weltweiser® in al-
ter Wissenstradition, umgeben vom Nimbus des Exotisch-Orientalischen
dargestellt. Ahnlich geht Diogenes Laertios vor, wenn er einen Kontakt
des griechischen vorsokratischen Philosophen Demokrit mit den indi-
schen Weisen postuliert.* Seine Bemerkung, Demokrit habe sich auch
bei den indischen Gymnosophisten und sogar bei den Athiopiern, also
am allerduBersten Ende der Welt aufgehalten, nimmt sich mit Blick auf
die unmittelbar zuvor genannten Gewihrsleute Demetrios und Antisthe-
nes als vermutlich topische Erweiterung des konventionellen Schemas
resp. Reiseweges aus. Dem Biographen Diogenes, der sich deutlich als
Anhanger der Philosophie Epikurs zu erkennen gibt (Diog. Laert. 10,29),
scheint es ein besonderes Anliegen zu sein, den als ,Vorlaufer® Epikurs
geltenden Demokrit ans duBerste Ende der Welt und somit symbolisch
zu den letzten Griinden des alten Wissens reisen, ihn als weit gereist und
somit universal gebildet hervortreten zu lassen. Moglicherweise versucht
er so, dessen philosophiehistorische Bedeutung zu starken.”

Werfen wir jetzt einen Blick auf die Reisen, die der Philosoph Platon
unternommen haben soll: In der ersten uns vollstdndig erhaltenen Pla-
tonbiographie, mit welcher Apuleius seine doxographische Schrift De
Platone et eius dogmate erdffnet (c. 1-4), werden (c. 3) die Reisen und
Reisepline Platons genannt: Hier wendet sich Platon nach dem Tod des

¥ Alexander Polyhistor FGrHist 11T a 273 F 94: A éEavbpoc 8¢ &v 1@ [Tepi [Tudayo-
oL@V ovuPorwy vai Zagdte t@ "Acoupin padnretool iotopel tov [Tvdayopay
— ’TeCentijh tottov Nyotvral tiveg ovx €otL 8¢, wg E€merta dnhwdnontal —,
axnroéval 1€ mpog tovtolg Nodatdv kol Boayudvev tov Mudoaydoav fovhe-
Tou.

“0 Dazu siehe Diog. Laert. 9,35. Vgl. Clem. Alex. Strom 1, 69 als Selbstzeugnis Demo-
krits zu seinen Reisen.

# Grundlage fiir die weiten Reisen Demokrits in der biographischen Tradition kon-
nen durchaus seine eigenen Bemerkungen gewesen sein, z. B. (bei Stob. I1I 40, 7):
avdol oogpd naca yij fat, Yuyhs yoe dyatiic matpeic 6 Evumag ndouos. Eine
Indienreise Demokrits berichten allerdings auch Aelian. var. hist. 4,20 p. 69, 8 H.;
Hippolyt. elench. 113, 1 p. 16, 24 Wendland; Biographi Graeci VII 33 p. 414 Wes-
termann; Suda IT, p. 44, 9-10 Adler: Ade [sc. Demokrit] yd&o xal eig ITégoag xoi
Tvdovg nal Alyvrtiovg wai ta mag’ éxdotolg Emaldevdn copa. Hesych. Miles.
p- 16, 14-15 Flach: ... toig yupvooopiotais cuvépiEe [sc. Demokrit] xai el Ivdiav
anfioe nai Atdromiay.
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Sokrates der Philosophie des Pythagoras zu, erforscht auch einzelne Dis-
ziplinen der pythagoreischen Lehre, so Geometrie bei Theodoros in Kyre-
ne und Astrologie sowie die prophetarum ritus (wohl Orakel-, Wahrsage-
kunst) in Agypten.? Nach der Riickkehr ins unteritalische Tarent erfolgt
Platons direkter Anschluss an zeitgendssische Pythagoreer wie Eurytas
und Archytas. Obgleich Platon seine Aufmerksamkeit damals auch auf
die Inder und Mager richtete, sei er, so Apuleius, durch die damaligen
Kriege in Asien von einer Reise dorthin abgehalten worden (ebd. c. 3,
186: et ad Italiam iterum venit et Pythagoreos Eury[tajtum Tarentinum
et seniorem Archytam sectatum atque ad Indos et Magos intendisset an-
imum, nisi tunc eum bella vetuissent Asiatica). Wie es im Text weiter
heifit (ebd. c. 3, 187), habe er sich stattdessen umso intensiver mit den
Erkenntnissen Parmenides’ und Zenons beschiftigt (quapropter inventa
Parmenidae ac Zenonis studiosius exsecutus ...). Die Beschiftigung mit
Parmenides’ und Zenons — griechischen — Lehren kann allem Anschein
nach das Manko einer unterbliebenen Reise in den fernen Osten auf-
wiegen. Was aber bieten die eleatischen griechischen Philosophen Par-
menides und Zenon, das indische und magische Weisheit kompensieren
konnte? Wir kénnen spekulieren, ob es sich hier um deren Lehren iiber
Sein und Seele handelt, freilich wird man den Optimismus des 19. Jh.
nicht mehr teilen, als man die eleatische Philosophie nicht nur aus dem
Orient, sondern sogar aus Indien selbst herzuleiten bemiiht war.”® Der
Tenor der Darstellung des Apuleius macht jedoch deutlich, dass Platons
Philosophie nichts fehlt, obgleich er nicht in den Osten reist. Die Weisheit
eines Platon ist also universal und vollstindig, wohl nicht zuletzt, da sie
zum Teil auf der des Pythagoras beruht, der Apuleius zufolge ja in Indien
war. Platon vereinigt, so die Darstellung, also ebenfalls das philosophi-
sche Wissen verschiedenster Traditionen in sich, vielleicht soll hier so-
gar Platons Interesse an Ontologie und Epistemologie stidrker als das an
religiosen Lehren und theologischen Erkenntnissen akzentuiert werden.
Auch in der Platonvita des Diogenes Laertios (Buch 3,6-7) sind Reisewe-
ge und -stationen skizziert. Hier gelangt Platon nach Studien griechischer
und unteritalischer sowie pythagoreischer Philosophie nach Agypten zu
den Propheten. Von da aus wollte Platon, so Diogenes, auch die Mager
aufsuchen, sah aber wegen der Kriege in Asien davon ab (Diog. Laert.

% Zur Programmatik und zum (wohl) fiktionalen Charakter der Agyptenreise Pla-
tons siehe ausfiihrlich Dorrie, H., Platons Reisen zu fernen Volkern. Zur Geschich-
te eines Motivs der Platon-Legende und zu seiner Neuwendung durch Lactanz, in:
Romanitas et Christianitas. FS J.H. Waszink (hg. v. W. den Boeft et al.), Amster-
dam/London 1979, 99-118.

# 7. B. A. Gladisch, Die Eleaten und die Inder, Posen 1844; zu diesem Trend im 19.
Th. siche Kerschensteiner, J., Platon und der Orient, Stuttgart 1945, 9.
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3,7: Suéyve 81 6 IThdTwv »ai tolg Mdayols ovupiEor dud 8¢ Tovg Tiig
"Aciog mokéuoug améotn).

Was wir nun iiber Platons Reisepldne in den Osten sagen konnen, ist
Folgendes: Platons fernste Reise ist offenbar die nach Agypten**, wo er
allen Zeugnissen zufolge religiose Gebriduche lernt. Sowohl bei Apuleius
wie auch bei Diogenes ist im Anschluss an den Aufenthalt in Agypten
eine Reise zu den Magern und sogar zu den Indern geplant, die wohl eine
Steigerung, Intensivierung und Uberhéhung der bisherigen Bemiihungen
Platons um religidse Weisheit andeuten soll. Allein das Vorhaben und die
Planung einer solchen Reise zu den noch weiseren Weisen des noch fer-
neren Ostens legt nahe, dass hier die Viten des Pythagoras mit seinen in
der biographischen Tradition etablierten Reisen in den fernen Osten als
Modell gedient haben diirften.*” Auf den topischen Charakter der Reise
zu den Magern und Indern weist die Begriindung hin, warum diese Rei-
sepldne nicht umgesetzt werden konnten: Kriege in Asien hitten sie un-
moglich gemacht. Die Historizitét solcher hier nur vage benannter Kriege
ist fiir die Jahre von Platons Reisen, also etwa 395-385 v. Chr., nach wie
vor umstritten, freilich eher unwahrscheinlich.* Vielmehr sollte mit der
geplanten, aber eben nicht vollzogenen Reise zu den Magern und Indern
einerseits der fiir den dlteren Philosophen Pythagoras tradierte Reiseweg
zitiert werden,*” andererseits jegliche Beriihrung Platons mit den Lehren
Zoroasters, wie sie fiir Pythagoras rekonstruiert wurde, als unméglich
ausgeschlossen werden. Das ist vor dem zeitgendssischen Hintergrund des
2. Jh. n. Chr. von besonderer Bedeutung, da es in den Kreisen kaiserzeit-
licher Platoniker erbitterte Kontroversen um die Frage gab, ob und inwie-
fern der zeitgenossische Platonismus in den Kontext der Zervan-Mithras-
Religion eingefiigt werden miisse. Wahrend neupythagoreische Kreise

* Einen skeptischen Blick auf die in den Biographien tradierte Agyptenreise Platons
wirft Lefkowitz, M. L., Visits to Egypt in the Biographical Tradition, in: Die grie-
chische Biographie in hellenistischer Zeit. Akten des internationalen Kongresses
vom 26.-29. Juli 2006 in Wiirzburg (hg. von M. Erler und S. Schorn), Berlin/New
York 2007 (BZ A 245), 101-113.

# S0 mit Dérrie (0. Anm. 42) 100.

4 Siehe zur Diskussion Dorrie, H., Der hellenistische Rahmen des kaiserzeitlichen
Platonismus. Bausteine 36-72: Text, Ubersetzung, Kommentar. Aus dem Nachlal}
herausgegeben und bearbeitet von Matthias Baltes unter Mitarbeit von Annemarie
Déorrie und Friedhelm Mann, Stuttgart/Bad Cannstatt 1990 (= Der Platonismus in
der Antike IT), hier: 476.

4 {Uberdies wird man mit der Moglichkeit rechnen miissen, dass die dem philologisch
orientierten Mittelplatonismus zugehorigen Biographen Apuleius und Diogenes al-
lein Hinweise auf Agypten in den Texten Platons selbst fanden, keine jedoch auf
ferndstliche Weisheit oder gar Indien, so dass eine Legitimierung fiir die Aneig-
nung magischer oder indischer Weisheitslehren fiir unnotig erachtet wurde.
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dies propagierten, versuchten eher konservative Mittelplatoniker — wie
auch Apuleius —das strikt zu unterbinden, um die Autonomie ihres philo-
sophischen Systems nicht zu gefdhrden. Dass Platon tatséichlich eine Reise
nach Indien zu den Brahmanen unternommen habe, suggeriert erst der
spatantike Autor Claudianus Mamertus (5. Jh. n. Chr.).*® Ob tatsiichlich
Bemerkungen Ciceros, nach denen Platon die entferntesten Liinder durch-
streift habe, Anlass fiir derartige Erweiterungen gegeben haben, bleibt zu
diskutieren (Tusc. 4,44: Platonem ultimas terras lustrasse). Generell steht
zu vermuten, dass immanente Aussagen Platons in seinem Werk* von den
spiteren Biographen als Aufforderung verstanden wurden, von fremden
Volkern zu lernen® und so einer entsprechenden Legendenbildung durch-
aus Vorschub leisteten. Uberdies finden sich Belege dafiir, dass eine Ver-
wechslung bzw. Identifikation‘ der persischen Weisen, der Magoi, mit den
Gymnosophisten, den indischen Weisen, durchaus vorkam.® Demnach
konnte sich die Vorstellung herausbilden, dass Platon, dem einige antike
Autoren Reisen zu den Persern resp. Magoi attestieren,” durchaus auch
nach Indien gekommen sei. Freilich bleibt der Aussagewert der vielfach
disparaten Textzeugen weiterhin zu untersuchen.

Unser néchster Indienreisender ist der berithmt-beriichtigte Wander-
philosoph Apollonios von Tyana aus dem 1. Jh. n. Chr., der sich, selbst der
pythagoreischen Philosophie verschrieben, Pythagoras zu seinem Vor-
bild erkoren hatte.” Philostrat d. A. verfasst auf Wunsch der aus Syrien
stammenden Kaiserin Julia Domna (in den ersten Jahrzehnten des 3. Jh.
n. Chr.) die Biographie dieses Apollonios. Der neupythagoreische Philo-
soph und Wundertiter, ein Jelog dvio im kaiserzeitlichen Sinne wird in
dieser legendenhaft iiberformten, hagiographisch konzipierten Biogra-

* Claudianus Mamertus, ep. II p. 204, 9: ... aut forsan Platon apex culmengue philo-
sophiae privo naturae bono contentus post Socratis dogmata angustiorem credens
Graeciam doctrinarum quam sese virtutum non usque ad Aegyptum et adusque
Brachmanos Indorum et adusque Pythagoricarum doctrinarum per heredes inde-
[fessus rerum scrutator accessit? Bomer (0. Anm. 8) 7 vermutet hier den Einfluss des
Porphyrios, bei dem sich eine Indienreise Platons jedoch nicht nachweisen ldsst.

“ Z.B. Plat. Phaidon 78a2-7: ol pév 1) “EALdc, Zgn [sc. Socrates], & Képng, &v 1)
Everoi mov dyodol dvdgeg, mohhd 8¢ wal ta tév fapfdowv yévn, obc mavtas xon
diepevvaotor Intotviag tooftov ngddv, pfite yonudroy pedopévoue unte
wOVWY, g 0% E0TLY Elg O TL GV EDXALPOTEQOV AvalionolTe xonpaTa.

% Vgl. Olymp. in Plat. Gorg. 210, 28 ff. Westerink.

3t Z.B. Ptolem. Geogr. 7,1,74; Paus. 4,32.4: &yd 8¢ Xohdalovg nai “Ivddv totg
payoug mp®dTog olde elmdvrag dg dddvarog dotv dvdodmon Yuyt, wai agL-
gt nal ‘EAMjvoy dhhol te Eneiodnoav nal oy fixtota IThdtwv 6 *Apgictwvog;
Suda s.v. Tvpvocoglotai; siehe auch Bémer (0. Anm. 8) hier v.a. 101.

2 Z.B. Clem. Al protr. 6,70 p. 53,12 St.; Lact. inst. 4,2,4 p. 477, 14 Vind.

% Sein Biograph Philostrat d. A. ldsst Apollonios dies ausdriicklich bestitigen (VA
1,32): ,Meine Weisheit ist die des Pythagoras.

[t}
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phie als paganes Gegenbild zur Jesusfigur der Evangelien beschrieben.*
In Buch 2 und 3 beschreibt Philostrat in romanhafter Breite die Bildungs-
reisen des Apollonios in den Osten,* zuerst zu den babylonischen Ma-
gern, dann dringt es Apollonios nach Indien. Dabei {iberschreitet er (am
Ende von Buch 2) mit dem Fluss Hyphasis die bislang nicht iiberwunde-
ne Grenze zum Reich der weisen Inder. Diese Grenze hatte, wie Monu-
mente dort beweisen, selbst fiir Alexander das Ende seines Weltreiches
markiert.”® Und damit taucht Apollonios ein in das Wunderland Indien
(Buch 3), jenseits der bekannten Welt. Wenig spéter finden wir Apollo-
nios auf der ,Burg der Weisen® bei den indischen Brahmanen wieder, die
selbstverstindlich griechisch sprechen und ihn freundlich aufnehmen
(VA 3,13-49). Die Weisen dort schlafen auf der Erde, sie arbeiten nicht,
tragen langes Haar und gehen barfu3. Der hochste der Weisen, Jarchas,
fragt Apollonios, was er denn von den indischen Weisen denke. Der
verweist darauf, dass noch keiner seiner Landsleute eine so weite Reise
unternommen habe. Er jedoch habe keine Anstrengung gescheut, da er
das spezifische Wissen der indischen Weisen erfahren mochte.”” Jarchas
gibt sogleich eine Kostprobe seiner prophetischen Fahigkeiten, indem er
die Familiengeschichte dieses 1oblichen, da an indischer Weisheit interes-
sierten Griechen darlegt. Vor weiteren Gesprachen iiber philosophische
Themen fragt Apollonios nach der Selbsterkenntnis der Weisen. Jarchas
stellt in seiner Antwort die Selbsterkenntnis als Schliisselqualitit jedes
Weisen ganz an den Anfang jeglicher philosophischer Bemiithung (VA
3,18). Weiterhin werden im Frage-und-Antwort-Modus die Seele sowie
die Lehren von deren Wiedergeburt besprochen, als deren Urheber sich
somit die indischen Brahmanen abzeichnen.® Auf die Frage des Apol-
lonios, welche Ansichten die Inder iiber die Seele hitten, antwortet Jar-

3¢ Siehe dazu z.B. Smith, M., Jesus the Magician, New York 1978.

% Vgl. auch Hieron. ep. 53, 1, 4 CSEL 54, 444: (sc. Apollonius) ... pervenit ad Brag-
manas, ut ... de natura, de moribus ac de siderum cursu audiret docentemn (sc. Hi-
arcamy); siehe auch Speyer, W., Die Vision der wunderbaren Hohle, JBAC 9, 1982,
188-197, hier: 195 Anm. 49.

% Selbst die bei Arrian (Anabasis 5,25,3-26,8) ausgestaltete flammende Rede Alex-
anders kann die Soldaten nicht zum Weiterziehen bewegen. Der Fluss Hyphasis be-
schreibt somit die dullerste Grenze des von Alexander eroberten Gebietes. Wenig
plausibel erscheint hier Speyer (0. Anm. 55) 194f., der die Reise des Apollonios
nach Indien fiir eine Jenseitsreise halt.

57 Philostr. VA 3,16: mig, £ [sc. Iarchas], @ Amorldvie, mepl iudv pooveits; mdc,
elmev, i g dnhol 1o Dudv Evero fuew pe 680V, fiv uimw Tig TV ddev me Eyw
avdoomwv; tl 8¢ Hudc whéov oilel cavtoD yryvoroxew; Eym név, eing, copwTEQd
Te iyoTpol T Buétepa »ai mohhd Ferdtepa.

% VA 3,19; siche auch Schirren, T., Philosophos Bios. Die antike Philosophenbiogra-
phie als symbolische Form. Studien zur ,Vita Apollonii‘ des Philostrat, Heidelberg
2005, 268f.
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chas: ,Genauso wie Pythagoras es an euch und wir es an die Agypter wei-
tergegeben haben‘* Er beschreibt also eine historische Kette, genauer
eine Diadoche resp. translatio des Wissens von der Seele von den Indern
iiber die Agypter an Pythagoras, der dies zu den Griechen brachte.®® Wei-
terhin wird Apollonios von Jarchas iiber Elemente, Damonen, Gestirns-
kunde, Mantik (mit Heilkunde), Gebetspraxis und sogar Geheimlehren
unterrichtet. Der Biograph Philostrat motiviert damit die seinerzeit kur-
sierenden Apollonios-Schriften (,Uber Weissagungen aus Gestirnen'
und ,Uber die Opfer). Indien markiert hier sehr deutlich einen bislang
so nicht ausgemalten Hohepunkt der Weisheit, die Burg der Weisen wird
zum Hort universalen Wissens, zum Ort uralter Weisheit schlechthin.
Nur wer sich, wie Apollonios, die Miihe der weiten Reise macht, kann
derartiges Wissen erlangen. Das aber basiert auf einer gleichsam asketi-
schen, bediirfnislosen Lebensweise. Korperliche und geistige Strapazen
besonderer Art sind gewissermaBen die Voraussetzung fiir die Teilha-
be am universalen Wissen der indischen Gymnosophisten.® Dass diese
in der Darstellung des Philostrat als die weisesten Menschen der Welt
dargestellt sind, erhellt ein Blick auf eine weitere Station im Leben des
Apollonios. In Athiopien (Buch 6) stéBt Apollonios ndmlich auf dgypti-
sche Gymnosophisten, die eine Mittelstellung zwischen den viel weise-
ren indischen Gymnosophisten und den anderen Agyptern einnehmen.
Klar wird hier die indische gegen die dgyptische Weisheit ausgespielt
(ebd. 6,11).52 Es wird deutlich, dass in Philostrats Darstellung Apollonios
als wiirdiger Adept des Pythagoras treu in dessen Spuren wandelt, sich
bei den indischen Weisen v.a. religidses Wissen und Praktiken aneignet.
Apollonios erscheint fast als ,neuer® Pythagoras, als Triger universalen
religivsen und philosophischen Wissens, der somit, wie bereits Pythago-
ras, zu einem wichtigen Bindeglied in der {iberraumlichen Kette dieses
alten tiberzeitlichen Wissens wird.

* Philostr. VA 3,19.
% Zur nie in Frage gestellten kulturellen Prioritit des Orients gerade im Translatio-
Schema siehe Worstbrock (0. Anm. 35) 2.9.14 u. 6.
" Siehe Elsner, J., Hagiographic Geography: Travel and Allegory in the Life of Apol-
lonius of Tyana, JHS 117, 1997, 22-37, der — sehr plausibel — die Reisen des Apollo-
nios als allegorische Beschreibung intellektueller Prozesse interpretiert.
Ebd. erzdhlt Apollonios den dgyptischen Gymnosophisten von seiner Berufung
zur pythagoreischen Philosophie. Den Ursprung der Weisheit liberhaupt habe er
selbst in Indien entdeckt. Dort sei es ihm jedoch wie Aischylos bei den Athenern
ergangen, habe doch der die dramatische Kunst dort zwar bereits vorgefunden,
aber unausgebildet und schmucklos. Wie Aischylos daher Neuerungen und Ver-
besserungen eingefiihrt habe und so zum ,Vater der Tragddie‘ geworden sei, habe
Pythagoras die alte Urweisheit der Inder gestaltet, weswegen er, Apollonios, jetzt
auch ein Anhinger pythagoreischer Philosophie und Lebensweise geworden sei.

&

¢

Griechische Philosophen in Indien? 349

Und nun zu unserem letzten Beispiel: Porphyrios berichtet in der Vita
Plotini (um 300 n. Chr.), die besonders eigenwillig idealisiert und sogar
hagiographisch gestaltet ist, vom Werdegang des neuplatonischen Philo-
sophen Plotin (3. Jh. n. Chr.). Dieser ist in Agypten geboren,’ entstammt
also bereits dem Land, das als berithmte Stitte alten Wissens seit langem
ein Ziel auf Reisen von Philosophen war. Plotin studiert in Alexandria,
findet dort allein in Ammonios Sakkas den Lehrer, den er suchte.* Nach
langem téglichem Umgang mit Ammonios verspiirt Plotin den Drang,
sich auch mit persischer und indischer Philosophie auseinanderzuset-
zen®. Als im Jahr 243 n. Chr. der romische Kaiser Gordian III. gegen die
Perser resp. Sassaniden zieht, schlieBt sich Plotin ihm an (Porph. VP c. 3).
Wir vermuten, wohl nicht als S6ldner, sondern vielmehr als philosophi-
scher Begleiter und Ratgeber des Kaisers.®® Plotins Intentionen werden
sehr bald mit der Ermordung Gordians und dem plétzlichen Abbruch
des Feldzuges sowie dem daraus resultierenden politischen Chaos durch-
kreuzt, er kann sich nach Antiochia retten, gelangt schlieBlich nach Rom
und griindet dort eine Schule.” Es ist unschwer zu erkennen: Porphyri-
os berichtet in seiner Vita Plotini nicht wirklich von Bildungsreisen, die
Plotin unternommen hat. Plotin lernt nicht bei mehreren Philosophen an
unterschiedlichen Orten, reist nicht im bekannten (oder unbekannten)
Kulturraum herum, um seine Weisheit und sein Wissen zu vervollstindi-
gen. Seine einzige geplante Reise, die zu Persern und Indern, scheitert an
widrigen politischen Umstédnden, wenn diese Reiseplane liberhaupt einen
historischen Kern haben sollten. Es steht zu vermuten, dass Porphyrios
Plotins nicht vollzogene Reise zu den Persern und Indern in Anlehnung
an Platons geplante, aber ebenfalls nicht vollzogene Ost- und Indienreise
anzitiert. Zum anderen liegt der Grund dafiir in Plotin selbst. Ein do-
minierender Zug in der gesamten Vita Plotini ist ndmlich die von Por-
phyrios programmatisch geschilderte ,Entwicklungslosigkeit® des plato-
nischen Philosophen Plotin, der keine Bekehrung im traditionellen Sinne
erlebt, der, wie in der Ammonios-Episode ersichtlich, von vorneherein

% Eunap. Vitae Sophistarum 455 gibt als Vaterstadt Lyko an.

¢ Porph. VP c. 3, dazu Ménnlein-Robert, 1., Biographie, Hagiographie, Autobiogra-

phie — die Vita Plotini des Porphyrios, in: Metaphysik und Religion. Zur Signatur

des spitantiken Denkens (hg. von Michael Erler und Theo Kobusch, unter Mitwir-
kung von I. Ménnlein-Robert), Miinchen/Leipzig 2002, 581-609, hier: 590f.

Zur indologischen Deutung des seit der Spatantike zuverlassig iiberlieferten Beina-

mens ,Sakkas’ als Abkémmling der buddhistischen Saken (eines indisch-iranischen

Volksstammes) siche Colpe (0. Anm. 12) 66-71.

8 Porph. VP c. 3,6-13; dazu Harder, R., Plotins Schriften, Band Vc: Anhang. Porphy-
rios, Uber Plotins Leben und tber die Ordnung seiner Schriften, Darmstadt 1958,
84f.

¢ Porph. VP c. 3,13-24.
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weil3, was er sucht bzw. was er finden muss. Der ideale Lehrer Ammoni-
os bewirkt keine radikale Umkehr, sondern lediglich Stimulierung des
philosophischen Adepten, der bereits von sich aus auf dem rechten Weg
ist. Ammonios bleibt auch Plotins einziger Lehrer. Dementsprechend
unterbleiben auch traditionelle Bildungsreisen, die von jeher eine Ent-
wicklung, ein Lernen, eine Erweiterung des religidsen und intellektuel-
len Bildungsspektrums abgebildet haben, das fiir Plotin so nicht zutrifft.
Der Abbruch der begonnenen Orient-Reise dokumentiert zum einen die
gewiinschte Anlehnung an den Griinder der eigenen Hairesis, Platon, so-
wie den traditionellen Erwartungshorizont, nach dem ein Philosoph wie
Plotin sich um Aneignung des in Persien und Indien gelehrten astrologi-
schen und theologischen Wissens hitte bemiihen kénnen.

4. Ostliche Weisheit aus griechischer Perspektive

Es ist eine alte griechische Anschauung, der zufolge die Griechen gegen-
itber den alten Hochkulturen jung und wie Kinder seien. Verwiesen sei
hier nur auf die beriihmte Episode in Platons Dialog Timaios (22 b 4-9):
Wie Kritias berichtet, habe ein dgyptischer Priester, mit dem der Grie-
che Solon sich unterhalten habe, ausgerufen: *Q ZoAwv, ZoAwv, “Eiinv-
ec (el moidég £0Te, yéowv 88 “EAAny odx Eotwv [...] véou EoTé, elmely,
TAC PYuyas TAvIES ovdepiov Yoo v avtais £xete O dpyoiay dxonv
worordy d6Eav 00de padnua xedve moiov 00dév (,Solon, Solon, Thr
Griechen seid immer Kinder, einen alten Griechen gibt es gar nicht. [...]
Ihr seid alle jung in euren Seelen, denn ihr tragt in ihnen keine Anschau-
ung, die aus alter Uberlieferung stammt, und keine mit der Zeit ergraute
Kunde*).

Das Neue, das sich griechische Philosophen wie Pythagoras, Demokrit
und Platon auf ihren Reisen im nichtgriechischen Ausland, also bei den
Barbaren, aneignen, ist das alte, lange tradierte Wissen aulBergriechischer
Hochkulturen, die so genannte faoPagog cogio. (die Weisheit der ,Bar-
baren‘). Vor allem Pythagoras, der erste reisende Philosoph, erscheint als
Integrationsfigur. Als Bindeglied zwischen alter &stlicher und jiingerer
griechischer Weisheit sowie als Ahnherr der griechischen Philosophie
iiberhaupt ldsst er Elemente aus ostlichen Weisheitslehren und Wissens-
disziplinen, die ja durchaus erkennbar sind, in griechischem Kontext
plausibel erscheinen. Immer sind die dstlichen Kulturvolker als im Besitz
uralten Wissens und besonderer Weisheit gedacht. Verbreitet ist unter
den Griechen die ethnologische Anschauung, der zufolge mit der wei-
teren Entfernung von der griechischen Welt auch groB3ere Weisheit ein-
hergeht. Nach der Logik dieser Auffassung sind dann die im besonders
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fernen Indien am Rande der bekannten Welt lokalisierten Brahmanen
und Gymnosophisten Triger der grioften denkbaren Weisheit. Und den-
noch gibt es zwei einander gegenldufige Tendenzen in der Wahrnehmung
ostlicher Weisheit bei den Griechen, die ich anhand zweier Beispiele kurz
skizzieren mochte: :

1) Der platonische Philosoph Numenios (2. Jh. n.Chr.), der sich der
pythagoreisierenden Linie innerhalb des Platonismus zurechnen lisst,
formuliert seine hohe Anerkennnung der alten Weisen des Ostens im
Prodmium seiner Schrift ,Uber das Gute* (TTegi to® &yadod). Nachdem
er, Numenios, in dieser Schrift seine eigene Lehre mit Zitaten aus Platon
gleichsam gesiegelt, also: autorisiert hat, will er in der Geistesgeschichte
weiter ,zuriickschreiten‘ (&voywenooodor) und zuerst eine Anbindung
der eigenen Lehre an die des Pythagoras, dann an die religivsen Riten
und (theologischen) Lehren der Brahmanen, Juden, Mager und Agypter
(der doxipotvra €9vn) vornehmen, soweit sie mit Platons Auffassungen
libereinstimmen.®® Die erste, bei Numenios besonders gut greifbare Ten-
denz ist also die, wonach die griechische Philosophie letztlich orientali-
scher Weisheit und Tradition eng verpflichtet ist.* Wie wir gesehen ha-
ben, lernen die reisenden griechischen Philosophen (Pythagoras, Platon,
Demokrit) bei den Weisen des Ostens. Somit stellen sie sich in diese alte
Wissenstradition und verschaffen der griechischen Philosophie als einem
Bindeglied Legitimation gegeniiber dem als philosophisch und theolo-
gisch iiberlegen empfundenen Osten. Deutlich wird hier die Vorstellung
von der dio.doyn resp. translatio des einen, iiberzeitlichen wahaids resp.
aindng hoyog erkennbar.”® Auch Philostrat lisst seinen Protagonisten
Apollonios an die Philosophie des Pythagoras ankniipfen, der diese bei
den Agyptern erlernt habe, die sic nun ihrerseits wiederum von den In-
dern iibernommen hétten. Die Uberzeugung, griechische Philosophie sei
zunichst defizitdr gewesen, findet Ausdruck in einer bekannten Episode,
die auf den biographischen Schriften des Aristoxenos von Tarent (4. Jh.

% Numenios frg. 1a Des Places: eig 8¢ totito denoet elmdvra nai onunvduevoy Taig
pogTuglog taig IThatwvog dvaywenoaotal xol svvénooodal toig Adyolg Tol
Muttayogov, émwmaréioaodor 8¢ ¢ #dvn 1d eddoxipoiivia, mpoopspduevoy
abtdv Tag TeheTds nai ta ddyuata tdc Te i8pvoelg ovvrehovpévag MTAdTowve
duohoyouvpévos, dmooag Boayudveg xal Tovdaior nai Mdyor xai Alyvmtiol
duedevro.

% Allgemein Momigliano (0. Anm. 6) , v.a. 142-149 und Burkert (0. Anm. 6).

™ Einschlagig fiir diese Vorstellung ist auch Clemens AL strom. 115,71, 4, dazu Colpe
(0. Anm. 12) 63; auch Hadot, P., Théologie, Exégése, révélation, Ecriture dans la
philosophie grecque, in: Les Régles de 'interprétation (éd. par M. Tardieu), Paris
1987, 15-34, hier: 23-25.
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v.Chr)) basiert:” Demnach habe ein als weise geltender indischer Philo-
soph Sokrates in Athen besucht und ihn ausgelacht, da Sokrates sich nur
fiir menschliche, ethische Fragen interessiere, nicht aber ,die gottlichen
Dinge* (1¢ 9¢la) beriicksichtige.”? Der fremde Weise aus Indien ist So-
krates iiberlegen, als sein Metier erscheinen religitse, theologische, mys-
tische Belange. Dagegen iiberwinde Platon, so Aristoxenos, die einseitig
ethische Ausrichtung des Sokrates durch sein universales Konzept von
Philosophie, da er naturwissenschaftliche wie metaphysisch-theologische
Belange berticksichtige. Es diirfte kein Zufall sein, dass die antiken Bio-
graphen allesamt Platon, anders als Sokrates, weite Reisen unternehmen
lassen, dass gerade Platons Philosophie als universal, da alle Bereiche des
menschlichen und des gottlichen Wissens umfassend, erscheint.

2) Die zweite, eng damit verbundene und doch gegenlidufige Tendenz
wird im Prooimion der Philosophiegeschichte des Diogenes Laertios
deutlich (I pr. 1, 3-9 Marcovich).” Auch dieser wiirdigt die alte barba-
rische Weisheit: Gymnosophisten, Druiden, Chaldder und Mager, dann
auch die Agypter spielen mit Blick auf die historische Genese der Phi-
losophie eine reprisentative Rolle. Freilich relativiert Diogenes ihre
Bedeutung, wenn er das Wissen dieser Weisen als letztlich vor-philoso-
phisch der wahren Ausformung von Philosophie bei den Griechen gegen-
iiberstellt. Die Griechen hiitten demnach ganz im Sinne eines bekannten
Passus aus der pseudo-platonischen Epinomis (987d) das, was sie von den
Barbaren iibernehmen, stets erst vollendet und iiberhcht, es ,schoner® ge-
macht (AdPwopev 8¢ dg Otinep av “Ehinveg fapfaowv magardfwot,
#dAALov ToTT0 gic Téhoc dmegydLovrar).™ Ubernahmen und Anleihen
werden zwar eingerdumt, dennoch fassen wir hier den selbstbewussten
griechischen Gestus der Abgrenzung gegeniiber dem (nicht zu leugnen-

" Aristokles bei Euseb. PE 11,2, 611, 3, 9. Was fiir uns hier besonders aufschlussreich

ist, ist natiirlich zum einen die ausgesprochen sachliche und positive Wiirdigung Pla-
tons durch diesen peripatetischen Philosophen. Zum anderen aber ist dieses Zeug-
nis fiir uns deshalb so wichtig, da wir hiermit einen Beleg dafiir haben, dass Platon
jetzt, im 2. Th. n. Chr., wieder als Urheber der in der gesamten Antike so virulenten
Definitionsformel fiir ,Weisheit resp. Philosophie ins Bewusstsein kommt, siche
dazu auch Mannlein-Robert, 1., Wissen um die gottlichen und die menschlichen
Dinge’. Eine Philosophiedefinition Platons und ihre Folgen, WJA 26 (2002) 13-38.

2 Dazu siehe Festugiére, A.-J., Grecs et Sages orientaux, Revue de 'Histoire des Re-
ligions 130, Juli-Dez. 1945, 29-41, v.a. 34f. Siehe auch Aristoteles, frg. 32 Rose =
663 Gigon (Begegnung des Sokrates mit einem Mager, der ihm tiberlegen ist).

7 Vor allem an den méglichen Quellen des Diogenes ist interessiert Gigon, O., Das
Prooemium des Diogenes Laertios: Struktur und Probleme, in: Horizonte der Hu-
manitas. Eine Freundesgabe fiir Professor Dr. Walter Wili zu seinem 60. Geburts-
tag (hg. von G. Luck), Bern/Stuttgart 1960, 37-64, hier v.a.: 43f.

™ Dazu allgemein Worstbrock (0. Anm. 35) 9.
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den) orientalischen Einfluss. Betont wird vor allem die Transformierung
und grundlegende rationale Durchdringung als typisch griechisches Cha-
rakteristikum. Dieses Selbstbewusstsein findet literarischen Ausdruck in
einer Begebenheit, die sich in den letzten Tagen des sterbenden Platon
in Athen zugetragen haben soll (unsere Informationen dariiber gehen
v.a. auf Philodem zuriick, der basierend auf einem Bericht des Neanthes
letztlich auf Philippos von Opis [?], dem persdnlichen Sekretdr Platons,
beruht):” Demnach habe Platon sich in der Nacht vor seinem Tod in
Athen mit einem Chaldier, also einem, der sich auf Sternkunde und die
Rituale der persisch-zarathustrischen Religion versteht, unterhalten. Der
Chaldier, den Platon offenbar schon linger als Gast bei sich aufgenom-
men hatte, will durch ,Besingen‘ (¢mwdeiv) Platons Fieber senken, was
einer damals verbreiteten psychosomatischen Therapie entspricht. Als
der Chaldéer beim Zauberliedsingen einen rhythmischen Fehler macht,
reagiert Platon sofort und der Chaldéder gesteht generds die Unterlegen-
heit der Barbaren gegeniiber den Griechen ein.’® Der hohe Symbolgehalt
dieser Erzdhlung, die aus dem Umfeld von Platons Schiilern stammt, liegt
auf der Hand: Man ist bemiiht, Platons persdnliche und gute Kontakte
mit Gelehrten aus dem Osten zu zeigen, doch ist Platon selbst auf dem
Sterbebett als strenger, souveridner Reprédsentant und Vollender jeglicher
Weisheit gezeichnet. Hier ist der Chaldder zum weisen Griechen gereist
und erkennt, anders als in der Episode um den Inder und Sokrates, Platon
bzw. seine umfassende philosophische Kompetenz als iiberlegen an. Der
Kontakt mit einem Weisen aus dem Osten findet nunmehr in Athen statt,
das somit selbstbewusst als Zentrum der Philosophie gezeichnet wird.
Eben diese beiden Tendenzen, die der Verpflichtung und die der Ab-
grenzung gegeniiber ostlicher Weisheit, finden wir nun auch in den kai-
serzeitlichen Biographien von Philosophen platonischer und pythagorei-
scher Pragung wieder:”” Uns interessiert jetzt vor allem die Strategie der
Abgrenzung, die bereits in Porpyhrios’ Pythagoras-Vita als Abgrenzung
von populdrer platonisierender-pythagoreisierender Philosophie etwa

5 Siehe den Text bei Gaiser, K., Philodems Academica. Die Berichte iiber Platon
und die Alte Akademie in zwei herkulanensischen Papyri, Stuttgart-Bad Cannstatt
1988, 176-181.

" Dazu auch Gaiser (0. Anm. 75) 429-431. Weiterhin berichtet Seneca d.J. (leider

ohne weitere Quellenangabe), dass am Todestag Platons magi in Athen gewesen

seien, die ihm geopfert hitten (Sen. ep. 58, 31 = DB II 60.3). Vielleicht handelt es

sich um dieselbe Episode wie mit dem Chaldéer, siche Gaiser (0. Anm. 75) 434.

Zur Ambivalenz im Umgang mit der alten Urwahrheit und -weisheit und zu Pla-

tons Rolle in diesem v.a. kaiserzeitlich-spétantiken Diskurs siehe Erler, M., Legi-

timation und Projektion: Die ,Weisheit der Alten‘ im Platonismus der Spitantike,

in: Die Gegenwart des Altertums (hg. v. D. Kuhn und H. Stahl), Heidelberg 2001,

313-326.
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eines Apollonios erkennbar war und vielmehr der Akzentuierung der
Seriositiit des Pythagoras diente. Dies soll exemplarisch am Beispiel von
Porphyrios’ Vita Plotini skizziert werden: Indem er Plotins Reise nach
Persien und Indien scheitern lasst, ihn also nicht zum Adepten persischer
Gelehrter und indischer Gurus macht, grenzt er seinen verehrten Leh-
rer als serisen Platoniker gegen andere zeitgenossische ,heilige Ménner*
(deloL dvdpeg) wie Apollonios von Tyana ab. Dieser erfreut sich, wie
nicht zuletzt Philostrats umfangreiche Biographie beweist, als Indien-
reisender und Wundertitiger a la Pythagoras noch im 3. Jh. n. Chr. und
zur Zeit des Porphyrios einiger Beriihmtheit.® Die romanhafte Uber-
formung der Apollonios-Vita befriedigt ganz offensichtlich nicht zuletzt
ein zeitgenossisches Interesse am Wundersamen, an ferndstlicher Exotik
und esoterischer Phantastik, wie sic in den Indien-Episoden besonders
aufscheinen. Plotin soll demgegeniiber in seiner Andersheit abgegrenzt,
in seiner bedingungslosen Seriositdt als platonischer Philosoph heraus-
gestellt werden. Uberdies scheint Porphyrios Plotins nicht angetretene
Reise in den Osten als Moment der Abgrenzung gegen zeitgendssische
christliche Apologeten zu funktionalisieren, hatten diese doch spitestens
seit Clemens von Alexandrien die Rolle der Juden als altem Kulturvolk
und ihren Beitrag zur alten féaofapog cogia des Ostens stark gemacht
und somit eine geographisch und historisch legitimierte Autoritit und
sogar Prioritit jiidisch-christlicher Weisheit gegeniiber der jiingeren
hellenischen Philosophie betont. Weiterhin spielt die programmatische
Abgrenzung Plotins von zeitgendssisch-modischen Offenbarungs- und
Mysterienlehren wie denen der Christen, der Gnostiker oder der Anhén-
ger Zoroasters eine wichtige Rolle, welche nicht zuletzt durch die nicht
vollzogene Reise zu den Persern und Indern, mithin durch diesen dezi-
dierten Verweis auf nie zustande gekommene Belehrung zum Ausdruck
gebracht wird (vgl. auch Porph. VP c. 16). Welche Rolle in diesem Kon-
text zeitgenossische christlich-gnostische Offenbarungslehren etwa eines
Bardesanes (2./3. Jh. n. Chr.) spielen, die bekanntlich Elemente indischer

% Dass Porphyrios Kenntnisse tiber Apollonios von Tyana hat, wird z. B. aus Porph.
Homerica 376 F Smith (= Stob. I 3, 96) ersichtlich (vgl. Philostr. VA 3,25; 32; 51).
Die Beliebtheit von Philostrats Apollonios-Vita wird nicht zuletzt an der fiir Virius
Nicomachus Flavianus (4. Jh. n.Chr.), einen gebildeten Anhinger der heidnischen
Senatsaristokratie, iiberlieferten lateinischen Fassung dieser Vita (Sidonius Apol-
linaris ep. 8,3,1) deutlich. Uberdies schreibt Porphyrios in der Vita Plotini (c. 16),
dass Anhinger der ,alten Philosophie’ in Rom von Plotin, Amelios und ithm, Por-
phyrios, widerlegt wiirden. Siehe auch die Abwehrhaltung Plotins gegen dstliche
Offenbarungslehren (ebd. ¢. 10) und seine Angriffe gegen gnostische Schriften
(ebd. c. 16).
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philosophischer Mystik integrieren, bleibt zu untersuchen.” Porphyrios
wird jedenfalls in seiner Lebensbeschreibung Plotins nicht miide, des-
sen Abneigung gegen Astrologie, Magie und iiberhaupt traditionell als
orientalisch geltende Weisheitslehren, Wissensgegenstdnde und religio-
se Praktiken in zahlreichen Szenen zu illustrieren und stattdessen nach-
driicklich die Originalitét dieses ,heiligen‘ Philosophen und Platonexege-
ten herauszustelien.®

5. Plotins Reise der Seele

Der Abbruch der Indienreise soll aber auch eine dezidierte Abgrenzung
Plotins von neupythagoreischen Tendenzen, seine Andersheit dokumen-
tieren.*! Diese kommt, so Porphyrios nachdriicklich, in Plotins eigen-
timlichen Schriften, in seiner Konzentration auf Seele und Geist, in
seiner Wendung nach innen, der von ihm geforderten Reise der Seele
zuriick zu ihrem géttlichen Ursprung, zum Ausdruck. In diesem Zusam-
menhang soll noch einmal der vielschichtige Begriff dvaywoeiobo, der
Anachoresis, des ,Riickzuges’, dem wir vorhin im Numeniostext begeg-
net sind, wieder aufgenommen werden. ,Anachoresis‘ bedeutete hier (1.)
cher abstrakt ein historisches Zuriickgehen bis an die Wurzeln der Weis-
heit, die im Osten, bei den beriihmten evdoxipotvro £0vn liegen: Ana-
choresis ist damit also zunéchst im Sinne historischer Recherche zu ver-
stehen. Mit Blick auf die kaiserzeitlichen Philosophenbiographien stellt
man freilich fest, dass diesem ,Zuriickgehen‘ auch die rdumlichen Rei-
sen der Philosophen in den Osten und nach Indien entsprechen, dass es
sich dabei im Grunde um dieselbe, freilich raumsymbolisch verwandelte
Vorstellung einer Aneignung alter Traditionen 6stlicher Provenienz han-
delt, welche die Biographen fiir ihre Protagonisten plastisch in Szene
setzen. Anachoresis ist demnach auch eine (Riick-)Reise im Raum (2.).
Wie oben bereits gezeigt, kommt der aktive und miihevolle stufenweise
Erwerb von Weisheit und Wissen im Genre der Philosophenbiographie

™ Porphyrios kennt Schriften des Bardesanes, siehe z.B. Porph. Homerica 376 F
Smith, wo er im Kontext seiner Ausfithrungen iiber den Fluss Styx auf Bardesanes’
Bericht iiber die Brahmanen als Priestergruppe, die heilige Handlungen vollzieht,
rekurriert.

Ahnlich um Abgrenzung Plotins von moglichen indischen Einfliissen bemiiht ist
Armstrong, A. H.,‘Plotinus and India, The Classical Quarterly 30, 1936, 24-28. Vgl.
dagegen Bréhier, E., La philosophie de Plotin, Paris 1938 (v.a. chap. III), der sehr
optimistisch wesentliche Elemente der Philosophie Plotins auf indische Einfliisse
zurlickfihrt.

Ahnlich auch Lacrosse, J., Le Réve de Plotin et Porphyre, Revue de Philosophie
Ancienne 19, 1, 2001, 79-97 mit weiteren Literaturangaben.
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u.a. im Bild programmatischer Reiserouten und bedeutender Reisesta-
tionen zum Ausdruck: Ungeachtet historischer Nuclei lassen diese Texte
gerade mit Blick auf die Reisen allesamt auch eine allegorische Interpre-
tation zu, so dass diese als Illustration der intellektuellen ,Entwicklung’
eines Philosophen, der Vertiefung und universalen Vervollkommnung
seines Denkens verstanden werden diirfen.®” Reisewege und Reiseziele,
sei es, dass sie nur angestrebt, sei es, dass sie erreicht werden, markie-
ren schlieBlich die Koordinaten philosophischer und literarischer Tra-
ditionen, markieren den geistesgeschichtlichen Raum, in dem sich ein
Philosoph bewegt. Reisen nach Indien, die uns v.a. Apuleius fiir Pytha-
goras und Platon, Diogenes fiir Demokrit sowie Philostrat fiir Apollo-
nios glaubhaft zu schildern versuchen, stellen dabei die aus griechischer
Perspektive weiteste, aufwendigste und vollstindigste Form der Reise
dar: Diese Ménner, so sollen wir sehen, gehen bis an die fernsten und
dltesten Wurzeln des Wissens zuriick, sie eignen sich das bekannte Wis-
sen vollstdndig an, reihen sich in eine iiberzeitliche und iibernationale
Traditionskette des Wissens und der Philosophie ein. Wenn dagegen ein
Philosoph wie Plotin kaum reist, eine geplante Bildungsreise bereits in
ihren Anfingen scheitert und er vielmehr in seinen Schriften die Riick-
reise, den Riickzug der Seele (meist émiotpoy), dmarhayr, uyn)® zu
ihrem gottlichen Ursprung, dem Finen, in zahllosen Anldufen und Ar-
gumentationen als hochstes Ziel des menschlichen Lebens propagiert,
erscheinen die Wendung nach innen sowie die Reise der Seele zuriick
zu ihrem Ursprung als weitere Form der Anachoresis. Diese darf gut
platonisch auch als Riickzug aus dem normalen Leben verstanden wer-
den,? als Konzentration auf das eigentlich Wichtige — wie es bei anderen
Philosophen im Bild der Reise plastisch wurde. Nach Plotin liegen die
Wurzeln der Seele im transzendenten Einen, das allein dem Intellekt be-
greifbar und nur in seltenen Momenten der seelischen Ekstase zu erah-
nen ist. Es handelt sich dabei gleichsam um eine ,mystische Anachoresis’
(3.), wenn der ganzen Seele punktuell die Riickreise zu ihrem gottlichen
Ursprung gelingt.®

# Dazu auch Elsner, Hagiographic Geography (0. Anm. 61) 22-37.

8 Z.B.Plot. Enn. 4,8 [6] 4,2; ebd. 7,26; VI 9 [9] 11, 50f.

8 Vgl. bereits Plat. Philebus 32b 4: (sc. Eheyov) ... dvaydenow maviov ndoviy (sc.
glva).

8 Bei Plotin ist das, nach dem Zeugnis des Porphyrios (VP c. 23), viermal der Fall,
Porphyrios selbst gelingt es einmal.
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6. Fazit

Es wird also deutlich, dass die reisenden Philosophen sich nicht nur in
geographischen, sondern auch in mythisch-phantastischen, imaginédren
oder gar innerseelischen Riumen bewegen: Mit den raumlichen sind stets
auch ethnische und kulturelle Vorstellungen assoziiert, kulturelle Identi-
tiaten formieren sich dabei durch Abgrenzung oder Grenziiberspielungen
in riumlicher wie kultureller Hinsicht. Der fernere Osten und zumal In-
dien waren fiir die Griechen letztlich eine exotisch-phantastische Sphére
am Ende der Welt, seit Alexander dem Gr. werden sie zwar als reale geo-
graphische Rdume vermessbar, bleiben in der Literatur freilich immer
auch ,Topoi fiir Projektionen griechischer Vorstellungen. Der fernere
Osten, die weisen Mager, Chaldder und Brahmanen aus dem Morgen-
land werden gerade in der philosophischen Literatur der Kaiserzeit zum
Instrument der Ausdifferenzierung von Traditionen, die einmal mehr,
einmal weniger die religios-mystischen Tendenzen, deren Wurzeln man
im fernen Osten vermutete, betonten. Den aktuellen Bediirfnissen der
philosophischen Hairesis entsprechend werden von den zumeist Kaiser-
zeitlichen Biographen Lebens- und Reiseroute eines Philosophen mo-
dellhaft und programmatisch gezeichnet. Jede Reise eines Philosophen
dokumentiert auf exemplarische Weise, wie sich das geographische und
intellektuelle Spektrum von Station zu Station erweitert. Wahrend weite-
re Reisen fiir die ,alten* Philosophen Pythagoras und auch Platon bereits
Konvention geworden waren, scheint die Beurteilung zeitgenossischer
Philosophen wie Apollonios und Plotin komplizierter zu sein. Apolloni-
os, der als christusidhnliche Erlosergestalt nicht unumstritten war, sollte
durch die enge Anlehnung an die Biographie des weit gereisten Pytha-
goras und seine eigenen Reisen Autoritdt und Dignitéit erhalten. Dage-
gen zeigt Porphyrios mit seiner Lebensbeschreibung Plotins, dass Philo-
sophie jetzt nicht mehr durch Reisen und durch personliche Kontakte
mit Weisen aus alten Kulturvolkern erworben wird. Plotin tritt nicht in
der Weise mit der Welt in Kontakt, wie dies noch Platon und Pythagoras
zugeschrieben wird. Plotins einziger Versuch, dies zu tun, scheitert dra-
matisch. Die (wenigen) Reisen spiterer platonischer Philosophen (etwa
des Proklos)® dienen fortan, dieser Seitenblick auf die spétantike Philo-
sophenbiographie sei gestattet, nicht mehr der Aneignung fremder Ostli-
cher oder gar indischer Weisheit, sondern vielmehr dem Riickzug auf die
wesentliche Erkenntnis der Seele und des Selbst.

8 Siehe z. B. Proklos’ Reisen nach Byzanz und Athen (Marinos, Vita Procli c. 10£).



