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Uber Lust und Last, Kinder zu haben

Soziale, genealogische und theologische Aspekte in der Literatur
Alt-Israels

Kommt man in christlichen Kontexten auf das Thema »Kinder in
der Bibel«' zu sprechen, so stellt sich vorerst ein schaler Beige-
schmack von Kitsch und Unmiindigkeit ein. Der Spruch Jesu »Lalh
die Kinder zu mir kommen!« ist uns jihrlich durch das siiiliche
Weihnachtslied »lhr Kinderlein, kommet!« im Ohr und kann viel-
leicht noch Kindergartenkinder wegen seiner einfachen Melodie
begeistern; aber bei Erwachsenen weckt es nur noch riihrselige Er-
innerungen an ihre Kindheit. Der zweite Spruch »Wenn ihr nicht
werdet wie die Kinder ...« ruft bei Jugendlichen und Erwachsenen
heute mehr Unbehagen als Freude hervor. Denn er wird aul’ dem
Erfahrungshintergrund von Kirchen gehort, die sich in vielen Be-

I Thematische Uberblicke finden sich bei Leo G. Perdne wa.. Familics in
Ancient Isracl (The Familiy, Religion and Culture), Louisville 1997; {rutrand
Fischer, Miltter und Kinder im Alten Testament. Welt und Umweh der Bibel 6
(1997), 5-9: dies., Schall miv Kinder — wenn nichs, so sterbe ich! (Gen 30,1).
Von weiblicher Sexulitdt, Schwangerschalt und Mutterschaft im Alten Testa-
ment — und dem gender-bias bei der wissenschaftlichen Auvslegung von Frauentex-
ten, in: A, Rohde 1 A. Riecher-Réssler (Hg.), Psychische Erkrankungen bei Frau-
en, Psychiatrie und Psychosomatik in der Gyniikologie, Regensburg 2001, [7-
26; Susanne Gillmayr-Bucher, Hoffnung und Aufgabe. Kinder im Ersten Testu-
ment, ThPQ 147 (1999), 226-232. Fiir die Tochter siche die ideologiekritische
Stwudie von Etke Seifert, Tochier und Vider im Atien Testament (Neukirchener
Theologische Disscrtationen und Habilitationen 9), Neukirchen-Viuyn 1997, Als
Fundgrube zum Thema erweist sich immer noch Hans Walter Wolff, Anthropolo-
gie des Alien Testaments, Miinchen *1977. Informationen zur hebriiischen Bibel
finden sich auch bei Giinter Mayer, Zur Sozialisation des Kindes und Jugendlichen
im tiken Judentum, in: /. Martin | A. Nitschke (Hg.), Zur Sozialgeschichte der
Kindheir (Verdffentlichungen des lestituts fir Historische Anthropologie ¢.V.,
Bd. 4/t1), Miinchen 1986, 365-389. Zum theologischen Aspeki siche P.AH de
Boer, Fatherhood and Motherhood in Israelite and Judean Piety, Leiden 1974, Der
Band Marcia J. Bunge (Hg.), The Child in Christian Thought, Grand Rapids 2001
behandelt alieestamentliche Grundlagen leider nicht, bictet aber einen Uberblick
iiber das zwicspiiltige Verhiihnis Feministischer Theologie zum Thema im US-
amerikanischem Kontext: Bonnie 1. Miller-Melemare, »Let the Children Comex
Revisited: Contemporary Feminist Theologians on Children, in: Bange (Hg.).
Child. 446-473.
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reichen lange weigerten und teils bis heute noch weigern, ihre Mit-
glieder eigenverantwortlich erwachsen werden zu lassen.

Die Assoziationen beziiglich des Alten Testaments sind nicht viel
anders. Vielen Menschen, vor allem Frauen, ist die allgemein iiber
die Bibel verbreitete Vorstellung, sie sehe Frauen nur als Gebdre-
rinnen von Kindern ménnlich geleiteter Sippen, zuwider. Zu lange
wurden Texte der Hebrdischen Bibel christlichen Frauen als an-
schauliche Geschichten iiber den goéttlichen Willen beziiglich der
»Wiirde der Frau« préskriptiv vor Augen gefiihrt. Kurzum: Mit
diesem Thema ist ein Wust von Sentimentalitit, autoritdren Grund-
einstellungen und Frauen auf ihre biologische Rolle reduzieren-
den Machtanspriichen verbunden.

Wie stand das Alte Israel zu Kindern? Wie schldgt sich dies in den
biblischen Texten nieder? Die Beantwortung der Fragen zeigt, wie
divers von unseren Vorstellungen Kinder in der Kultur Alt-Israels
gesehen wurden. Was bedeuten diese Gegebenheiten fiir die theo-
logischen Aussagen, die die Kinder-Eltern-Relation metaphorisie-
ren, und welche Riickwirkungen haben sie auf Israels Gottesvor-
stellungen? Vorerst sei jedoch kurz die hebridische Sprache beziig-
lich der die Kinder bezeichnenden Ausdriicke befragt.

I.  »Kind«: Zur Begrifflichkeit in der Hebrdischen Bibel

Das biblische Hebrdisch? kennt keine eigene Vokabel zur Bezeich-
nung von Nachkommen beiderlei Geschlechts und unterscheidet
bei der neutralsten Vokabel — ebenso wie das Deutsche — nicht nach
dem Alter: Es spricht, wenn es den Nachwuchs eines Elternpaares
meint, jeweils von »Sohnen« und »T6chtern« und verwendet fiir
gemischtgeschlechtliche Kollektive den ménnlichen Plural. Da der
deutsche Wortschatz aber Vokabeln besitzt, die im Plural zwischen
rein ménnlichen (S6hne), rein weiblichen (Tochter) und gemischt-
geschlechtlichen Gruppen (Kinder) unterscheiden, ist eine Uberset-
zung von 0713, das sowohl S6hne als auch Kinder bezeichnen kann,
mit »Sohne« in vielen Fillen falsch. Es versteht sich, daf} eine Be-
zeichnung von Erwachsenen als »Kinder« gerade bei Menschen mit
kirchlicher Sozialisation den Aspekt der oft verweigerten Miindig-
keit mitschwingen 148t, der bei »Sohn« und »Tochter« nicht gegeben
ist. Die deutschen Bibeliibersetzungen, die 0732 nicht mit »Kinder«
iibersetzen wollen und lieber bei der androzentrischen Engfiihrung

2 Zur biblischen Terminologie siehe Joseph Blenkinsopp, The Family in First
Temple Israel, in: Perdue u.a., Families, 48-103, hier 67f, der zudem betont, dal}
die Entdeckung der Kindheit als eigenstindige Lebensphase relativ jung ist (66).
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der »S6hne« bleiben, miissen sich jedoch des Problems bewuft sein,
daB sie damit angestrebte Miindigkeit ausschlieBlich dem ménnli-
chen Geschlecht zukommen lassen, sie dem weiblichen aber doppelt
verweigern, da es bereits sprachlich unsichtbar gemacht wird.

Soll der Aspekt des kindlichen Lebensalters im Vordergrund stehen,
so verwendet das Bibelhebrédisch neben Séhnen und Tochtern fiir
Sduglinge pai* (vgl. z.B. Num 11,12; Dtn 32,25; Jes 11,8 u.6.) und
5w (vgl. Jes 49,15; 65,20) sowie 5%iv (vgl. z.B. Ps 8,3; Jes 13,16;
Klgl 2,11.20). Fiir bereits abgestillte Kinder lautet die Bezeichnung
9, »das Geborene«, oder wenn ausschlieBlich minnliche Kinder
gemeint sind, »der Geborene«; selten findet sich die entsprechende
weibliche Form 7%, »die Geborene« (nur Gen 34,4; Joél 4,3; Sach
8,5), wobei erneut die mannliche Pluralform fiir beide Geschlech-
ter steht. Meist wird mit »Kind« oder »Junge« bzw. »Midchen« iiber-
setzt. Die Wurzel 79, »gebiren«, die im gal auch »zeugen« bedeuten
kann, legt m.E. jedoch die meist zutreffendere neutrale Bezeich-
nung »das Geborene« nahe. Gréfere Kinder werden auch =1, »Kna-
be«, und 77¥1, »Midchen«, genannt, wobei damit teils sogar junge
Erwachsene (noch ohne Kinder?) bezeichnet werden konnen, und
sodann mit »junger Mann« oder »junge Frau« iibersetzt werden muf}
(vgl. z.B. Rut 2,5.6). Die Bezeichnungen nn5y und das wesentlich
seltenere minnliche Pendant dazu (o9v) stehen fiir junge Leute
vor oder jenseits der Schwelle zum Erwachsenenalter.

So zeigt sich, da3 die Bandbreite der Worter zur Bezeichnung von
Kindern, Jugendlichen und jungen Erwachsenen im Hebréischen
ebenso grof} ist wie im Deutschen.

II. Soziale Aspekte

Ein Wissen um die gesellschaftliche Grundordnung und ein aus
dieser resultierendes Verstidndnis von einzelnen Mitgliedern ist ent-
scheidend fiir eine realitdtsnahe Darstellung von Kindern, Kind-
schaft und Kindheit in Alt-Israel. Die Bibel gibt vor allem in Rechts-
texten und in Erzdhlungen, aber auch in prophetischer Schelte und
in Weisheitsspriichen einen Blick auf die hinter den Texten zu er-
hebende Sozialgeschichte frei. Bei einer Auswertung biblischer
Texte fiir die Gesellschaft Alt-Israels muf3 jedoch klar sein, dal} die
Bibel vorrangig die Sichtweise jener (zumindest wihrend der Ko-
nigszeit gehobenen) sozialen Schicht, die des Schreibens und Le-
sens michtig war, wiedergibt und somit keinen reprdsentativen
Querschnitt durch die realen Verhiltnisse der Gesellschaft bietet’.

3 Vgl. dazu Blenkinsopp, Family, 54.
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Kinder waren nicht gleich Kinder. Es war entscheidend, ob es sich
um Jungen oder Miidchen?®, um Nachkommen von Sklaven oder
von GroBgrundbesitzern handelte, wie alt die »Kinder« waren und
woll auch, in welcher Epoche der Geschichte Israels die Menschen
lebten.

I. Grundgegebenheiten sozialer Ordnung in Alt-Isracl: Eine pa-
triarchale Gesellschaft mit geschlechtsspezifischer Arbeitsteilung

Die Gesellschaften, in denen die Hebriische Bibel im ersten Jahr-
tausend v.Chr. entstanden ist, waren nach dem Ausweis der Texte
patriarchal strukturiert. Dabei ist allerdings Patrtarchat nicht ein-
fach als Minnerherrschaft zu miBdeuten®, sondern als eine hierar-
chisch geordnete Gesellschalt zu sehen, in der minnliche und
iltere freie Israeliten als Qberhédupter von gréfieren Familienver-
binden® die gesellschaftliche Macht hatten und daher iiber Frauen,
Junge und Abhiingige oder Auslinder beiderlei Geschlechts je
nach Epoche und auch eigenem Sozialstatus mehr oder weniger
bestimmen konnten. Ein solches Verstandnis von Patriarchat ist
abzusetzen von dem, was moderne westliche Industriegesellschaf-
ten im 19. bis in die 70er Jahre des 20. Jh.s an minnlicher Domi-
nanz(un)kultur entwickelten.

Die weitgehend agrarisch gepriagten Gesellschaften, aus denen die
Texte der Bibel stammen, waren durch eine geschlechtsspezifische
Arbeitsteilung’ bei der Bewirtschaftung des in weiten Teilen des
Landes eher kargen Bodens organisiert. Beamte, Handwerks- und
Dienstleistungsberufe, die ohne eigene landwirtschaftliche Produk-

4 Zur feministischen Hermeneutik zum Thema siehe Bettina Eltrop, Denn sol-
chen gehort das Himmelreich. Kinder im Matthiiusevangelium, Stuttgart 1996,
1-29; iire fiir das Neue Testament entwickelten Uberlegungen beziiglich der An-
drozentrik der Texte sind vielfdltig auf das Alte Testament iibertragbar.

5 Zur folgenden Begrilfsklirung von Patriarchat siche Zlisabeth Schiissier IFio-
renza, Zu threm Gedichinis ..., Miinchen, 1988, 62. die inzwischen sclber den
Begriff zugunsten von »Kyriarchate aufgegeben hat. Fiir die Kultur des Alten
Orients, in der das Alter einen derart hohen positiven Diskriminierungsfaktor
darstellt, dafy dic S6hne crst ins Erbe eintreten. wenn die alten Viiter gestorben
sind, halte ich dic Bezeichnung »Palriarchal« fiir immer noch treffender.

6 Die ausfiihrlichste Studie zur Sozialstruktur in Alt-lsrael ist derzeit Sényd
Benddr, The Social Structure of Ancient Israel (JBS 7), Jerusalem 1996, die die
These vertritt, daB die Grundeinheiten der Elternhiiuser und der Verwandtschalt
durch alle Perioden der Geschichte Israels relativ konstant bestimmend blieben
(280). Zur nacliexilischen Zest siehe den informativen, reichlich auliesbiblisches
Material einbezichenden Artikel von John J. Collins, Marriage, Divoree, and
Family in Second Temple Judaism, in: Perdue u.a., Families, 104--162, hier 105f.
7 Siehe dazu Carol Meyers, The Family in Early Israel, in: Perdue u.a., Fami-
lies, 1-47, hier 34f.
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tion lebten, sind der Minderheit zuzuweisen. In solchen arbeitstei-
ligen Agrargesellschaften, die iiberwiegend in kleinen Siedlungen
lebten und nicht in Stiddten, die ohnedies unsere Dorfgrofen kaum
iiberstiegen, konnten Familien ihren gesamten Lebensbedarf nur
dann decken, wenn die Zusammenarbeit aller gewihrleistet war.
Das bedeutet einerseits, dal3 nicht nur der Vater als »Familiener-
niihrer« fungierte, sondern alle Miiglieder eines Haushaltes, in dem
normalerweise drei, teilweise sogar vier Generationen lebten®, ge-
meinsam fiir den Lebensunterhalt zustdndig waren. Andererseits
heilt dies, dal eine Trennung der gesellschaftlichen Bereiche in
offentlich und privat mit den entsprechenden geschlechtsspezifi-
schen Zuschreibungen nicht existierte. Die Arbeit, die von Frauen
im Haus und auf den Ackern geleistet wurde, war mindestens eben-
so wichtig wie jene, die auf den Feldern, in den Weinbergen und
Olhainen sowie bei den Herden von Minnern oder noch unverhei-
rateten Frauen (vgl. Rahel und die Tochter des Priesters von Midian
als Hirtinnen in Gen 29,9f und Ex 2,16—19) verrichtet wurde.

Wie Carol Meyers® anschaulich beschrieben hat, sind Individuali-
titskonzepte zur Beschreibung der Identitdt von altisraelitischen
Menschen ungeeignet. Die Identitdt sowohl ménnlicher als auch
weiblicher Gesellschaftsmitglieder ist vorrangig durch die Familie,
durch die verwandtschaftliche Gruppe, bestimmt. In dieser »Misch-
poche« entscheidet allerdings die Geschlechterdifferenz iiber den
Sozialstatus der einzelnen Mitglieder. Médnner hatten jeweils mehr
Rechte, Ansehen und Einfluf als ihre Frauen. Zudem waren da-
mals nicht die Jungen und Aktiven die Mafstédbe fiir den Lebens-
stil und die Entscheidungsfindung auch reiferer Menschen. Anse-
hen, gesellschaftliche Macht und Verantwortung hatten die jeweils
Altesten. Kinder waren als Individuen keinesfalls so bestimmend,
wie dies in unseren heutigen, von der westlichen Zivilisation ge-
prigten Kulturen der Fall ist. Kindsein war mehr ein Durchgangs-
stadium als eine fiir den Konsum bestens auswertbare, eigene Al-
tersstufe, die allerdings wesentlich kiirzer zu veranschlagen ist, als
wir dies heute kennen.

2. Kind sein: Ein biologisches und soziologisches Durchgangs-
stadium

Im Alten Israel ist bei weitem nicht vorauszusetzen, dafl der Grof3-
teil der Kinder das Erwachsenenstadium erreichte. Die Kinder-

8 Meyers, ebd., 14-17 belegt dies durch archdologisches Material wie der
Hausarchitektur.
9 Siehe ebd., 21f.32f.
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sterblichkeit war sehr hoch. Es ist zu vermuten, daB jedes zweite
Kind die ersten fiinf ILebensjahre nicht iiberlebte'®. Als Griinde
dafiir sind sowohl Infektionskrankheiten, aber auch durch Ernih-
rungsmangel von Mutter und Kind verursachte Gesundheitspro-
bleme zu nennen. In Gesellschaften ohne konfektionierte Baby-
nahrung ist eine lange Stillzeit die Garantie fiir eine vollstiindige
und auch gegen Krankheiten schiitzende Nahrung. Nach 2Makk
7,27 ist auf eine Stillzeit von drei, nach 1Sam 1,21-28 auf eine
von mindestens zwei Jahren zu schlielen. Wenn die Mutter starb,
mubte flir den Sdugling eine Amme gesucht werden, da ein neuge-
borenes Kind unter der vorauszusetzenden Erndhrungslage sonst
kaum Uberlebenschancen hatte. Das Abstillen eines Siuglings und
der damit erfolgende Eintritt ins Kindesalter wurden nach Gen
21,8 in der Familie mit einem Entwohnungsfest gefeiert.

Fiir einen Knaben war damit wohl die Zeit der engsten Bindung an
die Mutter voriiber, und er wurde sukzessiv in die Welt der Minner
und ihrer Arbeit auf dem Feld, in den Pflanzungen und bei den
Herden eingefiihrt. Heranwachsende Kinder, Knaben und Mad-
chen, wurden nahtlos in die Arbeitswelt der Erwachsenen integriert
und nahmen bis zur Heirat wohl auch Arbeiten wahr, die iibli-
cherweise dem anderen Geschlecht zugeteilt waren. Die Hirten-
dienste leistenden, noch unverheirateten Halbwiichsigen beiderlei
Geschlechts wie etwa Rahel (vgl. Gen 29,6) und David (1Sam
16,11) oder auch der kochende Jakob (Gen 25,29) mdégen hier als
Beispiele dienen.

Tochter blieben wohl vorrangig bei der Mutter und lernten so all
die Techniken der Textilherstellung und -verarbeitung, des Garten-
baus, des Mahlens, Brotbackens und Kochens sowie des Waschens
und Putzens. Wie Carol Meyers'' betont, sind gerade diese Titig-
keiten technisch wesentlich anspruchsvoller als jene, die am Feld
und beim Vieh gefordert sind, und es fallt daher besonders auf, daf}
die Texte zwar auf Zuchtverfahren (vgl. Jakob mit seinen Zucht-
versuchen in Gen 30,32ff) oder Agrartechniken (vgl. Ochs und
Esel nicht gemeinsam einspannen in Dtn 22,10) Bezug nehmen,
wesentlich seltener jedoch auf Fertigkeiten der Bekleidungsherstel-
lung (z.B. Verbot von zweierlei Faden in Dtn 22,11) oder der Er-
ndhrungszubereitung (vgl. das Wissen um die Zubereitung von
ungesiuertem und gesduertem Brot).

Das Lob der »fihigen Frau« aus Spr 31,10-31 mag dabei als
Kompendium gelten, was weibliche Kinder von ihren Miittern in
einer hervorragenden Erziehung lernen konnten. Neben den be-

10 Siehe ebd., 19.
11 Siehe ebd., 26.30.
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reits erwidhnten Techniken ist diese Frau im Handel beim An-
und Verkauf aktiv (V. 14.24), verwaltet und kauft landwirtschaft-
lichen Grund und Boden (V. 16) und versorgt nicht nur das Haus
(V. 21), das als das ihre bezeichnet wird, sondern ist zudem ka-
ritativ, in der Lehre und im Ratgeben titig (V. 20.26). Da sie auch
Gottesfurcht weitervermittelt, ist daraus zu schlielen, daB3 ebenso
die religiose Unterweisung zu ihren Aufgaben gehorte (V. 28—
31)'2

Das Lernen im engeren Familienkreis bezog sich nicht nur auf die
lebensnotwendigen Kulturtechniken, sondern auch auf die ethi-
schen Regelungen des Zusammenlebens und die religiosen Tradi-
tionen. Der Reichtum von Lebenserfahrungen ganzer Generatio-
nenfolgen wird in den weisheitlichen Spriichen sichtbar. Als ge-
priigte Merkspriiche sind sie leicht memorierbare Lernsitze, die
Hilfe in sehr vielen Lebenslagen bieten konnen.

In der weisheitlichen Erziehungsliteratur fillt auf, dal Frauen als
Lehrende und Erziehende auftreten und schlielich die Weisheit
auch als Frau personifiziert wird. Die weisheitlichen Mahnungen,
die den Sohn zum Horen auf die Lehre seines Vaters und auf die
Weisung seiner Mutter anhalten (vgl. Spr 1,8; 6,20; 23,22; 31,1ff),
zeigen anschaulich, daB die Erziehung der Kinder sicher nicht al-
lein in den Hiinden des Vaters lag, sondern von den Eltern iiber-
nommen wurde (vgl. Sir 3,1-16). In HId 8,2 sagt die Tochter von
sich, daB3 sie von der Mutter erzogen worden sei. Das den (bereits
erwachsenen) Kindern immer wieder eingeschirfte Gebot der
Achtung ihrer Eltern nennt in Lev 19,3 die Mutter sogar an erster
Stelle vor dem Vater. Wohlgeratene Kinder, die spiter ihr Leben
als Erwachsene gut meistern konnen, sind daher das Verdienst der
Erziehungsarbeit beider Elternteile.

Die Objekte der Belehrung sind jedoch iiberwiegend ménnlichen
Geschlechts. Darauf verweist nicht nur die in der weisheitlichen
Ermahnung tibliche Anrede »mein Sohn!«, sondern vor allem die
Inhalte der Lehre, die hiufig das rechte Zusammenleben unter
Minnern verschiedenen Standes oder Alters aufzeigen oder noch
deutlicher den geziemenden Umgang mit Frauen. Entsprechende
Belehrungen an Tochter fehlen fast vollig (vgl. Ps 45,11). Daraus
kann sicher nicht geschlossen werden, da3 es diesbeziiglich keine
tradierten Lehren gab, sondern es mufl angenommen werden, daf}
diese miindlich weitergegeben, aber nie schriftlich aufgezeichnet

12 Zu den sozial- und wirtschaftsgeschichtlichen Hintergriinden von Spr 31,
10ff siehe die informative Studie von Christine Roy Yoder, Wisdom as a Woman

of Subsiance: A Socioecanomic Reading of Proverbs 1-9 and 31:10-31 (BZAW
304), Berlin / New York 2001.
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wurden'?. Dic Lehren an die jungen Miidchen und Frauen fehlen
uns daher, und wir wissen iiber ihre Lebenszusammenhiinge und
Aufgaben wesentlich weniger als iiber den Sozialisationsprozel}
von jungen Miinnern.

Die Erzichungsmethoden waren [riiher freilich nicht nur einfiihl-
sam. Priigelstrafe zur Besserung wird etwa im Buch Jesus Sirach
30,1ff ausdriicklich emplohlen. Dal man Kinder nicht schlagen
soll, ist ebenso wie die Vorstellung gleicher Rechte fiir alle Men-
schen oder der Kinderrechte eine Errungenschaft des gerade zu
Ende gegangenen Jahrhunderts.

Unter heutigem Mafistab mull man sagen, dafy es reichlich Kinder-
arbeit™ in Alt-Isracl gab. Allerdings ist eine solche Bewertung so-
fort zu relativieren, wenn man bedenkt, dafl die schritiweise Uber-
nahme von kleineren Arbeiten bereits im Kindesalter die Funktion
des Kindergarten und der Schule iibernahm. Die Kulturtechniken
wurden durch Zuschauen und Anleitung der Erwachsenen in der
Familie crlernt, bis die Kinder die Arbeit selbstindig ausfiihren
konnten. Bedenkt man, wie vicle Termine heutige Stadtkinder ne-
ben der Halbtagsschule zu ihrer Férderung zusiitzlich wahrneh-
men »miissen«, so zeigl sich, wie inadiiquat die Rede von Kinderar-
beil in agrarischen Kulturen ohne allgemeines Schulwesen ist. Die
Trennung von Freizeit und Arbeit und die Zuteilung dessen, was
denn Arbeit und was Spicel oder Sport sei, ist cine im letzten Jahr-
hundert erfundene, fiir das Uberleben autarker Gruppen inadiquale
Einteilung: Ein Kind, das Proviant auf die auBlerhalb der Siedlung
gelegenen Felder bringt. arbeitet nach unserer Vorstellung in einer
Sparte des Zustellgewerbes. Ein Kind, das dieselbe Strecke in muf-
figer Sporthallenluft liult, betreibt Sport. Ein Kind, das mil seiner
Mutter Hiilsenfriichte aus der Schale pult und in Vorratsgelille
fillt, wird zur Arbeit herangezogen, cines, das konfektionierte
Spiele zur Fingerfertigkeit spiclt, hat nach unseren Vorstellungen
cine gliickliche Kindheit. Allein diesc beiden Beispicle zeigen, wie
unangemessen unscre Bewertungen von Kulturen sind, die ihre
Techniken durch Nachahmungslernen in der Familie ohne organi-
siertes Schulwesen vermitteln.

13 Zur Oralitéiit gerade spezifisch weiblicher “Fraditionen und Spr 311001 als
Beleg ciner Instruktion von Mutter zu Tachter siehe Athalya Brenner, Proverbs
1-9: An F-Voice? in: dies. ] 1. van Dijk-1lennnes. On Gendering Texts (BIS 1),
Leiden 1993, 113-130, hier 127-130.

14 Siehe dazu Bewina Etrop, Kinderarbeit. BiKi 52 (1997). 131-135: relati-
vierend, weil eingebunden in cine nicht unterdriickende Gemeinschali, sieht das
Phiinomen Megan McKenna, Frauen und Kinder nicht mitgeziihlt, Miinchen
1996, 79.
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3. Kind sein: Ein gefahrvoller Lebensabschnitt

Kindersterblichkeit war nicht nur durch Krankheiten bedingt, son-
dern konnte auch durch bewufite Vernachlassigung der Neugebo-
renen oder gar Aussetzen verursacht sein (vgl. Ez 16,4-6). Auch
wenn die Héufigkeit von Verbrechen gegen Kinder nicht hoher
angesetzt werden darf als in unseren heutigen modernen Gesell-
schalten, so war das, was heute als KindesmiShandlung angesehen
wird, allein schon durch die als legales Erziehungsmittel angesehe-
ne Priigelstrafe keine Ausnahme. Vor allem bei Kindern unfreier
Menschen, die keine Personenrechte hatten, sondern deren Rechte
unter den Sachrechten ihrer Herrschaft abgehandelt wurden, sind
Korperverletzungen durch den eigenen Herrn oder durch Fremd-
einwirkung in den Ausgleichszahlungen'® an ihre Besitzer doku-
mentiert (Ex 21,26.32).

Sexueller Mifibrauch war in der Gesellschaft wohl ebenso tabui-
siert wie in unserer heutigen noch immer; die Texte belegen dieses
abscheuliche Phidnomen aber dennoch (vgl. z.B. die noch unver-
heirateten Tochter Lots Gen 19,1-11.30-38'¢ und den jugendli-
chen Josef in Gen 39).

Massenhaft trat und tritt das Phinomen jeweils als letzter ekelhaf-
ter Akt bei militarischen Auseinandersetzungen auf. Bei der Er-
stirmung einer Stadt war zu allen Zeiten Gewalt an Frauen und
Kindern die Kronung der Kriegsgreuel durch die siegreichen Trup-
pen (vgl. 2Kén 8,12; Jes 13,16; Hos 14,1). Vergewaltigung und
Verschieppung 146t sich auch bei den humanisierten israelitischen
Kriegsgesetzen nachweisen, wenngleich durch zeitlichen Abstand
der gewiihrten Trauer etwas gemildert (Dtn 21,10-14). Wenn im
Rahmen von Banndrohungen von »Frauen, die noch keinen Mann
erkannt haben«, die Rede ist, so wird deutlich, daf} es sich bei die-
sen um Midchen an der Schwelle des Erwachsenwerdens, also noch
um Kinder gehandelt haben muf} (vgl. z.B. Gen 24,16; Num 31,
17£.35; Ri 21,11f).

15 Vermutlich geben die fiir die Auslosung von Geliibden in Lev 27,1-8 ge-
nannten Zahlen den »Verkehrswert« von Personen unterschiedlichen Geschlechts
und Alters an. Weibliche und minnliche Kinder sind ausdriicklich genannt, Kna-
ben werden circa doppelt so hoch gehandelt wie Madchen. Wolff, Anthropologie,
181 nimmt aufgrund der Werteskala fiir Kinder ab einem Monat an, daB} die Sdug-
lingssterblichkeit derart hoch war, daB man erst die Lebenstihigkeit abwarten
muBte.

16 Siehe zur Problematik der viterlichen Gewalt gegen die Tochter die Mono-
graphie von Seifers, Tochter; zur Deutung dieser Geschichte als Inzestgeschichte
vgl. ebd., 175-178.
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Altorientalische Reliefs'”, die die Einnahme von Stidten darstellen,
zeigen anschaulich, dald Kinder den Belagerern angeboten wurden,
um die Einnahme der Stadt zu verhindern oder um Gnade im Fal-
le der Eroberung zu erflehen. Auf die Spitze getrieben werden sol-
che Praktiken, wenn der Konig von Moab, um die Belagerung abzu-
wenden, seinen Sohin vor aller Augen aul den Mauern der Stadt als
Brandopler darbringl und damit einen Gotlesschrecken iiber die Is-
raeliten bringt (2Kon 3,26-27). Vermutlich galt die darbietende
Preisgabe von Kindern als Sichtbarmachen der ultimativen Ver-
zweillung und fiihrte deswegen zu ciner Abkehr der Angreifer.
Aber Kinder waren sicher nicht das letzte, das man hergab. Sie
werden aus wirtschaftlichen Griinden des Uberlebens der Restiami-
lie bei gravierenden finanziellen Problemen als erste in die Schuld-
sklaverei verkault (vgl. Din 15,12—-18). Wenn Neh 5,1-5 belegt,
daB} vor allem Frauen sich gegen solche Praktiken wehren, so wohl
deswegen, weil zuerst die weiblichen Milglieder vor den miinnlichen
verkauft wurden (vgl. Ex 21,1-11).

Diese erweiterbaren Beispiele zeigen deutlich, dall damals wie heute
nicht einfach von »Kinder« geredet werden kann, ohne die sozia-
fen Differenzen zu thematisieren. Die dunkle Seite des Umgangs
von Erwachsenen mit Kindern ist eine Facette, die von allen Ge-
sellschaften germe verdringt wird, da Kinder zu den Schwiichsten
der Schwachen gehoren'®. Sie nicht zu thematisieren heildt, am
Verschweigen und an der Verdringung — und damit am Unrecht
und den Opfern — mitschuldig zu weirden.

4. Kind sein, solange die Eltern leben: Ein biographischer Dau-
erzustand zwischen Fiirsorge und Bevormundung

Alle Menschen bleiben zeitlebens Kinder. Jede und jeder cinzelne
verdankt sein Dasein seinen Eltern, deren Kind sie oder er bleibt,
salange Muiter und Vater leben. Und selbst iiber deren Tod hin-
aus bleibt man Kind seiner Eltern, um dic man trauert oder deren
Erbe man angetreten hat. Kindsein ist vom biographischen Aspekt
des Menschseins her ein Iebenstanger Zustand, ein Relationsbegritf
und kein biologisches Durchgangssiadium wie die Kindheit, die
mit der Geschlechtsreife unwiederbringlich zu Ende geht und der
man unentrinnbar entwiichst wie zu kletn gewordenen Schuhen.

17 Soetwa das Relief des Tempels von Beit el-Wali, das Ramses 11 bei der Ein-
nahme ciner syropaliistinensischen Stadt darsiellt, oder die Reliets aus Nimrud
aus dem Zentralpalast Tiglatpilesars 111 bei: Otimar Keel, Die Welt der altorien-
talischen Bildsymbolik und das Alie Testament, Ziirich/Neukirchen-Viuyn ?1977,
90-91,

18 Zu diesem Aspekt vgl. weiter McKenna, Frauen, 67-74.
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Dennoch weil} jede und jeder von uns, da#l Kindheit nicht wie ein
abgelegtes Kleidungsstiick hinter sich gelassen werden kann: Diese
friihe Phase des Menschscins prigt unser ganzes spiiteres Leben
mit, auch wenn schlieBlich alle irgendwann einmal selbst fiir ihr Le-
ben und dessen Gestaltung verantwortlich sind. Die Lebenszusam-
menhinge, die Menschen als Kinder ihrer Eltern sehen, werden
vor allem in den Weisheitsschrilten, aber auch in den biblischen
Rechtssammlungen thematisiert. Sie wissen um die schicksalhafte
Verbundenheit der Generationen.

Erwachsen werden ist in jeder normal verlaufenden Biographie ein
Prozef3. In heutigen westlichen Gesellschaften wird die Berufsaus-
bildung immer liinger, das Heiratsalterimmer héher, und Erstgebé-
rende mit {iber dreiflig Jahren sind inzwischen normal geworden.
Im Alten Orient — wie iibrigens heute noch in vielen Gesellschaf-
ten — lag das Heiratsalter knapp nach der Geschlechisreife, die den
Ubertritt vom Kinder- ins Erwachsenenalter anzeigte'?. Nur so
lieBen sich die strikten Gebote, die vor allem fiir Frauen einen vor-
ehelichen sexuellen Vollzug tabuisierten, im konkreten Leben auch
umsetzen. Die Sorge der Viter, ihre Tochter nicht mehr jungfriu-
lich an den Ehemann iibergeben zu konnen, spiegelt sich nicht nur
in Rechissatzungen, die Frauen vor den schlimmen gesellschaftli-
chen Folgen von Vergewaltigung oder auch vor unrechter Beschul-
digung wegen mangeinder Keuschheit zu schiitzen versuchen (Dtn
22,13-21.23-29), sondern auch in der Weisheitsliteratur wider (vgl,
Sir 42,9-14). Dabei wird klar, daB} einerseits die Sorge der Viter
iiber die Heirat der Tochter hinausgeht, und andererseits die Toch-
ter selbst als junge Fraunoch vom Vater bevormundet werden kann.
Auch wenn die Bibel ihren androzentrischen Blickwinke! deutlich
darin zeigt, daBl wir keine entsprechenden Belege fiir die Sorge
und die kontinuierlichen Ermahnungen von Mutter zur Tochter
haben, so ist dennoch diese Kommunikationslinie in sehr stark von
geschlechtsspezifischer Arbeitsteilung geprigten Gesellschaften als
die wesentlich hédufigere anzunehmen.

Im Alten Israel heiratete man sehr frith. Eine Entscheidung, als
Single das Leben zu verbringen, stand iiberhaupt nicht zur Debatte,
weder fiir Frauen noch fiir Minner. Wie Carol Meyers?® eindriick-

19 Nid V,4-6 setzt das Miindigkeitsalter von Frauen mit 12 Jahren an, [dft
durch die Diskussion um den Beischlaf mit Midchen wesentlich geringcren Alters
jedoch darauf schlieBen, daf Geschlechtsreife und Volizug von Sexualitit zeitlich
nicht konform gehen mufiten und ein Bewwndtsein fiir KindesmiBBhrauch (wohl
auch in biblischen Zeiten) nicht vorauszuseizen ist. Angaben nach Lazarus Gold-
schniidt, Der Babylonische Talmud neu iibertragen, Bd. 12 (Ndr. der 3. Aufl.), Ko-
nigsstein 1981, 490-500.

20 Siehe Meyers, Family, 18-21.
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lich gezeigt hat, waren Heirat und Familiengriindung eine Uberle-
benssache. Fiel der weibliche Part der Arbeit weg, konnte eine Fa-
milie nicht mehr eigenstindig existieren. Wie weniglange es her ist,
dall solche Gegebenheiten auch in Deutschland noch herrschten,
zeigte anschaulich der Film »Herbstmilch« (D, 1989): Wenn eine
Frau starb und keine halbwiichsigen Tochter da waren, die die Arbeit
bereits iibernchmen konnten, mufite ein Mann moglichst schnell
wieder heiraten. Da} durch den Tod der Eltern Kinder schlagartig
in die Verantwortung von Erwachsenen treten muften, war wohl
vor allem fiir groere Méddchen keine Seltenheit, da Frauen hiufig
durch Schwangerschafts- und Geburtskomplikationen starben und
die noch unverheirateten Tochter die Arbeit im Haus iibernehinen
mullten. Das Rutbuch 148t aber auch darauf schlielen, dal} in sol-
chen Situationen auf die weibliche Dorfgemeinschaft Verlall war:
Die Nachbarinnen sind solidarisch zur Stelle, wenn es einer von
ihnen schlecht ergeht (vgl. Rut 1,19-21; 4,14—17).

Ahnliche sprode Uberginge vom Kinder- ins Erwachsenenalter
haben wir auch bei erstgeborenen Knaben vorauszusetzen, deren
Viter jung starben. Sie hatten dann nicht nur als Haushaltsvorstand
zu fungieren, sondern waren auch fiir den Unterhalt der verwitwe-
ten Mutter verantwortlich, da sie ja das Erbe des Vaters antraten.
Solange ménnliche Verwandte mit ausreichender Lebenserfahrung
im Familienverband waren, konnte dies noch einigermalien gutge-
hen. Wenn dies nicht der Fall war, iibernahm wohl die Gemein-
schaft der Ortsiltesten, in die der junge Mann als Familienober-
haupt aufgenommen wurde, noch eine weisende Funktion.

Die Fiirsorge und auch die Verantwortung den eigenen Kindern
gegeniiber erlischt nach dem Zeugnis der Hebriischen Bibel le-
bensldnglich nicht. Dies ist einerseits daraus zu erklidren, daf} die
Ubergabe des Erbes erst auf dem Sterbebett geschah und die Viter
zeit ihres Lebens das Sagen in der Familie hatten (dall hdufig auf
Miitter mehr gehort wurde, dafiir gibt es viele Beispiele; vgl. etwa
Gen 27). Andererseits ist die Fiirsorge der Eltern ihren Kindern
gegeniiber gerade dort, wo Beziehungen intakt sind, auch ein all-
gemein menschliches Phdnomen. Man will den Kindern nur Gutes
und iibersieht dabei manchmal Schwichen und Vergehen der
Nachkommen. Auch mit Geschichten von Elternliebe mit blinden
Flecken ist die Bibel voll.

So etwa hat der alte Priester Eli nicht mehr die Kraft, seinen S6h-
nen, die am Heiligtum vor seinen Augen ein Sakrileg nach dem
anderen begehen, Einhalt zu gebieten. Er hort zwar davon und er-
mahnt die S6hne, es gelingt ihm jedoch nicht, sie von ihrem ge-
walttitigen Treiben abzuhalten (1Sam 2,12-36). Ahnliches wird
vom groflen Konig David in seinen reiferen Lebensjahren erzéhlt.
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Er zieht nicht einmal den Sohn zur Verantwortung, der seine Toch-
ter vergewaltigt, und treibt durch sein Schweigen zum Unrecht den
anderen Sohn und Vollbruder Tamars in den Vollzug der Blutra-
che (2Sam 13f). Seine Konfliktlosungsstrategie des versagten Ge-
sprichs und der verweigerten Begegnung bringt schlieSlich die
ernsteste Krise fiir sein Konigtum: Der eigene Sohn rebelliert ge-
gen ihn, und er mufl vor Abschalom aus seiner Konigsstadt flie-
hen. Selbst als er aus der kriegerischen Auseinandersetzung mit
dem Usurpator als Sieger hervorgeht und ihm der Tod des rebel-
lierenden Abschalom gemeldet wird, kann er seine Vaterliebe nicht
ziigeln. Er weint hemmungslos um sein verstorbenes Kind und
kann sich an der Niederschlagung der Thronrevolte nicht freuen
(2Sam 15-19).

5. Kind sein: Von der Umkehr der Verantwortung fiir die alten
Eltern

Eltern haben zu biblischen Zeiten ihre Kinder wohl nicht weniger
geliebt, als sie es heute tun. Aber die Verteilung der Rechte und
Pflichten war viel genauer geregelt und ist dem Leben, das unsere
UrgroBeltern in ihrer Jugend gelebt haben, viel dhnlicher gewesen
als unserem heute. Dall wir heute anders leben konnen, ist nicht
zufillig so geworden. Wir verdanken dies Menschen, die gegen die
alte Ordnung fiir die Gleichberechtigung von Mann und Frau
sowie aller sozialen Stinde gekdmpft haben. Bis vor einer Genera-
tion hatten selbst in unserer Gesellschaft nicht alle Menschen die
gleichen Rechte und Moglichkeiten, da die europdischen Familien-
gesetze durchwegs den Mann als entscheidungsberechtigten Haus-
haltsvorstand vorsahen.

Freie Ménner mit Grundbesitz bestimmten in biblischen Zeiten
iber die Gemeinschaft. Die jungen Minner standen dabei unter
der Weisung ihrer Viiter, die mit ihrem Tod das Erbe nicht gleich-
miBig unter den legitimierten Kindern verteilten, sondern positiv
nach dem Alter diskriminierten und den iltesten Sohn bevorzug-
ten. Dieser sogenannte »Erstgeborene«, der, wenn er nicht von der
Hauptfrau geboren war, vom Vater legitimiert werden muBte?',
blieb im Haus seiner Eltern wohnen. Wenn er heiratete, verlie3 sei-
ne Frau ihr eigenes Zuhause und zog zu ihm. Waren die Eltern
nicht mehr féihig, allein fiir sich zu sorgen, so muBlten sie von den

21 DaB auch legitimierte Sthne von freien Ménnern mit Sklavinnen das Erbe
Alrelen kannten, ist in der Bibel in Gen 17 beziiglich Lsmael und im Alien Orient
drch Rechtsiexte breit belegl. Siehe dazu Joseph Fleisciman, On the Legal Rela-
lonship Between a Fiher and his Natural Child, ZAR 6 {2000), GH-81.
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Jungen in ihrem Haus versorgt werden. Diese Pflicht den alten El-
tern gegeniiber meinte das sogenannte »4. Gebot« des Dekalogs,
das Elterngebot (Ex 20,12; Dtn 5,16). Es verpflichtet nicht kleine
Kinder zum Bravsein, sondern erwachsene Kinder zur angemes-
senen Versorgung ihrer Eltern, wenn diese den Alltag nicht mehr
allein bewiltigen konnen.

Man konnte diese Regelung zwischen Alten und Jungen, die wir
heute noch in vielen Teilen der Welt finden, als Alters-, Kranken-
und Sozialversicherung in einem bezeichnen. Sie bedingt, daf} die
Sohne hoher geschitzt werden als die Tochter, denn rechtlich sind
die Miinner fiir die soziale Versorgung der Alten zustiindig, auch
deswegen, weil sie normalerweise den primiiren Zugang zu den
okonomischen Ressourcen haben.

Gerade bei derart geschlechtsspezifischer Arbeitsteilung, wie wir
sie in den altorientalischen agrarischen Gesellschaften vorauszuset-
zen haben, haben wohl im konkreten Alltag die Frauen die Ver-
sorgungsarbeit im Haus geleistet, wie sie bei der Altenpflege vor-
auszuselzen ist. Wenn aber die Tochter in virilokaler Eheform mit
ihrer Heirat das Elternhaus verlassen, um in das Haus des Eheman-
nes zu ziehen, so versorgen sie die Eltern des Ehemannes, nicht ih-
re eigencn. Fiir ein gutes Alter zihlen in einer Familie daher clie
Sohne (vgl. Ps 127,3-5) — und in der Realitiit vor allem die ange-
heirateten Schwiegertochter. Die Bevorzugung der Sohne, die wir
in der Bibel und in der Kirchengeschichte sooft sehen, ist damit
eine Regelung, die sich die menschliche Gemeinschaft durch die
rechtliche Regelung sozialer Ordnung selber gegeben hat. Sie ist
nicht mit einer Bevorzugung des minnlichen Geschlechts durch
Gott zu begriinden, der nach biblischem Zeugnis Mann und Frau
gleich erschaffen hat (vgl. Gen 1,26f).

Kinder hat man zu biblischen Zeiten immer als sichtbar werden-
den Segen Gottes (vgl. Gen 1,28) angesehen. Mit Kindern geht
das Leben weiter, in ihnen leben die alt werdenden Eltern und
deren Lebenswerk weiter. Mit ihnen ist die Zukunft der Familie
gesichert. [hre Lebendigkeil und ihre mit zunehmendem Alter
gegeniiber jener der Eltern steigende Vitalitdt mag zwar manchmal
unbequeme Unruhe fiir die Alterwerdenden bringen, aber gerade
sie machen ein biblisches Leben in Fiille aus: All werden kdnnen
heiit auch, sterben zu lernen und den Jungen das GenieB3en des
Lebens nicht zu neiden, sondern aus ganzem Herzen zu gonnen
(vgl. Koh 9,7-10); 12,1-7).

In der Bibel finden sich viele Hinweise auf Probleme beim Zusam-
menleben von alt gewordenen Eltern und ihren Kinderm. Offen-
sichtlich hat weder die iiberlebensnotwendige Zweckgemeinschaft
zwischen Alt und Jung noch die Dominanz der Patriarchen den
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Sinn fiir die realistische Wahrnehmung dieses Konfliktfeldes ge-
trilbbt. Man denke nur an Jakob und Rachel, die ihre alten Viter
beliigen und betriigen (Gen 27; 31,19-35) oder an den Thronfol-
ger Adonja, der den nahen Tod seines Vaters David nicht mehr er-
warten kann (1Kon 1,5-10). Wenn sogar die Rechtssammlungen Is-
raels den Kasus regeln, so kann aus dieser Tatsache nur geschlos-
sen werden, dal das Aufbegehren der erwachsenen S6hne gegen
ihre Eltern kein Einzelfall war: Dtn 21,18-21 sieht fiir den mehr-
fach durch Vater und Mutter belehrten, zurechtgewiesenen und
bereits geziichtigten, storrischen Sohn sogar die Todesstrafe vor.
Dieser pnya-Satz, der die Ausrottung des Bosen aus Israel anord-
net, ist, da er als Moserede Gotles Rede wiedergibt, als Legitimie-
rung der Autoritdt und der familidren Machtausiibung der Alten
zu sehen und schiitzt das Recht der in patriarchal-hierarchischer
Gesellschaft Bevorzugten.

Die lehrhaften Ermahnungen Jesus Sirachs, die um das Elternge-
bot kreisen, haben ihren gesellschaftlichen Hintergrund ebenfalls
in der zu allen Zeiten zu findenden mangelnden Achtung der Kin-
dergeneration vor ihren Eltern (Sir 3,1-16), die sogar gewalttétige
Ausmalfle annehmen kann (Spr 19,26; Verfluchen der Eltern: Ex
21,17; Raub an den Eltern: Spr 28,26). Wenn Sirach davon spricht,
daB man die Alten, wenn ihr Verstand nachldfit, mit der eigenen
Vollkraft der Jugend nicht beschdmen soll, so zeigt sich, daB} die
Probleme damals wie heute dieselben waren, auch wenn sie bei der
durchschnittlich geringeren Lebenserwartung nicht so flachendek-
kend gewesen sein diirften, wie sie es heute sind. Wenn zur Zeit
immer deutlicher wird, dal die Kindergeneration fiir die Sicherung
der Pensionen der zahlenmiBig iiberlegenen Alten nicht mehr auf-
kommen wird kénnen, so wird der sozialfiirsorgende Zusammen-
halt zwischen den Generationen, wie er in Gesellschaften wie jener
Alt-Israels selbstverstindlich war, auch in unseren Breiten wieder
neu bewuft.

6. Kinderlosigkeit als soziales Problem

Keine Kinder zu haben, bedeutete fiir Mann und Frau gleicherma-
Ben — allein schon aus 6konomischen Griinden — eine Katastrophe.
Wenn man es sich leisten konnte, konnte man Menschen fiir die
Altersversorgung bezahlen oder ihnen das Erbe iiberschreiben??.

22 Diesen Sinn haben vermutlich die altorientalischen Adoptionsvertrige;
vielleicht ist Abrahams Erbe Elieser aus Gen 15,2f ein biblischer Hinweis darauf.
Siehe dazu /. Mendelsohn, The Family in the Ancient Near East, BA 11 (1948),
24-40, hier 38f.
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Den meisten Menschen aber war das nicht méglich. Denn keine Kin-
der zu haben, bedeutete vielfach auch, keine Arbeitskrifte zu haben.
Vor allem kinderlose Witwen oder solche, deren Kinder noch nicht
erwachsen waren, waren oft arm und im Alter unversorgt.

Wie sehr Kinderlosigkeit daher auch gesellschaftlich als Faktor der
Diskriminierung galt und nach dem Ausweis der Bibel gerade von
Frauen als solcher erkannt und thematisiert wurde, zeigt die Ge-
schichte und das Lied Hannas in 1Sam 1,1-2,11 exemplarisch auf.
Aber auch die Erzdhlungen um Sara (Gen 16), Rahel (Gen 30, 1ff)
und die Klage der kinderlos und Witwe gewordenen Noomi (Rut
1,20f) lassen deutlich durchscheinen, wie groB3 nicht nur der wirt-
schaltliche, sondern auch der soziale Druck war, dem gerade un-
fruchtbare oder kinderlos gewordene Frauen ausgesetzt waren®',
Die Hebriische Bibel kennt deswegen dafiir zwei explizite Kom-
pensationsinstitutionen: das Levirat (vgl. Dtn 25,5ff; Rut 4), das
den Nebeneffekt hat, kinderlose Witwen in der Familie weiterzu-
versorgen, sowie das stellvertretende Gebdren von Sklavinnen fiir
die unfruchtbare Hauptfrau (vgl. Gen 16; 30,1-13).
Demgegeniiber muB aber auch betont werden, dall in Alt-Israel bei
Frauen in Fiihrungspositionen Kinder keine Rolle spielten: So ge-
ben etwa die Texte weder bei Debora, der grollen Richterin, noch
bei Hulda, der Prophetin, AufschluB} dariiber, ob sie mit ihren —nur
notizenhatt erwiihnten — Eheméinnern Kinder hatten oder nicht (Ri
4.,4; 2Kdn 22,14). Man hielt die Information fiir irrelevant, da die-
se Frauen ihre erzihlerische Bedeutung nicht aufgrund ihrer Mut-
terfunktion haben.

Die spiite Weisheit schlieBBlich relativiert den Wert von Kindern und
den eines langen Lebens radikal: Tugend und Siindlosigkeit der Un-
fruchtbaren wird einer groflen Kinderschar, die aus illegitimer Be-
ziehung stammt, vorgezogen (Weish 3,13-4.,6), und ein vorzeitiger
Tod wird, wenn er gerechte Menschen trnifft, weniger mit Schrecken
behaftet angesehen als ein in Unrecht und Gottlosigkeit gelebtes,
langes Leben (Weish 4,7t1). Dieser radikale Wandel in der Sichtweise
von langem Leben und Nachkommenschaft hat wohl zu tun mit dem
inzwischen gereiften Glauben an ein Weiterleben nach dem Tod, der
die Vorstellung des Fortlebens in den Kindern?* relativiert.

23 Vgl dazu ausfishrlicher frntrand Fischer, »... und sic war unfruchtbar.« Zur
Stellung kinderloser Frauen in der Literatur Al-lsraels, in: G. Pouwritsch u.a.
(Hg.), Kinder machen. Strategien der Kontrolle weiblicher Fruchtbarkeit (Frauen-
forschung 6), Wien 1988, 116-126,

24 Aufgrund dieser Vorstellung mul in Gen 22 wohi auch Isaak geopfert wer-
den, wenn Gott nach dem Leben Abrahams greift, demn der Tod cines alten Maan-
nes wiire nur natiirlich. Vgl. dazu lrmtrand Fischer. Gotlesstreiterinnen, Stutigarn
2000, 60f.
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II.  Genealogische Aspekte: Kinder gewihrleisten die Volkswer-
dung Israels

Unsere heutige Gesellschaft, die mit der Trennung von meist au-
Berhduslicher Lohnarbeit und unbezahlter héuslicher Arbeit so-
wohl die Trennung zwischen privat und offentlich als auch die ge-
schlechtsspezifische Zuordnung der beiden Bereiche verkniipft,
verbindet Kinder, und damit auch Kinderwunsch und Kinderlosig-
keit und die damit verbundenen Probleme, noch immer beinah frag-
los und ausschlieBlich mit Frauen. Dabei kann man inzwischen em-
pirisch nachweisen, dall dem weder medizinisch noch psychologisch
gesehen so ist. In der Bibel finden sich Geschichten um Kinderlo-
sigkeit, die, anders als in der hidufig vom Interesse der geschlechts-
spezifischen Aufteilung der gesellschaftlichen Bereiche geleiteten
Rezeption, das Problem vorerst als ménnliches thematisieren.

1. »Was willst du mir schon geben, da ich kinderlos dahingehe?«

In den Volksgeschichte darstellenden Erzeltern-Erzidhlungen?® wird
die ausbleibende Nachkommenschaft vorrangig als Fiasko des alt
gewordenen Patriarchen Abraham erortert. Die Klage »Was willst
du mir schon geben, da ich doch kinderlos dahingehe!« (Gen 15,
2) und sein Lachen bei der gottlichen Ankiindigung eines Sohnes
auch von Sara (Gen 17) zeigen den Erzvater Israels als desillusio-
nierten, kinderlosen Mann. Die kanonische Anordnung hat diese
beiden Texte jeweils vor die literargeschichtlich dlteren von Gen
16.18 gesetzt, in der die Kinderlosigkeit der Ahnfrau thematisiert
und zu iiberwinden versucht wird. Mit dieser Leselenkung der fort-
laufenden Bibellektiire wird mangelnde Nachkommenschaft primér
als Schicksalsschlag in einer ménnlichen Biographie dargestellt.
Nun schreiben diese Texte zwar sicher keine »Biographien« von
konkreten Einzelpersonen, sondern Volks- und Volkergeschichte;
aber was in ihnen erzihlt wird, muf} sozialgeschichtlich stimmig
gewesen sein, andernfalls wiren sie als unglaubwiirdig erkannt und
nicht als Geschichten der Erzeltern akzeptiert worden. Die Texte
geben also auch hier nicht die soziale Realitit eins zu eins wieder,
sondern lassen sie durchscheinen. Theologisch gesprochen geho-
ren die Ankiindigung eines Kindes an die Ahnfrau und die Soh-
nesverheiBung an die Patriarchen zu den existentiellen und religio-
sen Grundlagen des Volkes Israel: ohne Kinder kein Volk, ohne
Volk kein Land.

25 Zu dieser geschlechterfairen Terminologie siehe Irmtraud Fischer, Die Erz-
eltern Israels (BZAW 222), Berlin / New York 1994, 3.



72 Irmtraud Fischer

2. Durch Kinder Raum und Zeit erschlieBen: Die biblischen Ge-
nealogien

Die einzelnen Geschichten um die Erzeltern, die die beginnende
Volksgeschichte Israels erzdhlen, sind durch genealogische Listen
untereinander und mit den umliegenden Texten iiber die Mensch-
heitsgeschichte (Gen 1-11) und die frilhe Volksgeschichte ver-
bunden (Gen 37-50 sowie die Genealogien in Ex—Num). Diese li-
terarische Gestaltung erschlieBt die gesamte Zeit und den ganzen
Raum des Vorderen Orients, indem alle Menschen als Kindeskin-
der des als Mann und Frau erschaffenen Menschen dargestellt wer-
den. Sie erfiillen kontinuierlich den Schopfungsauftrag, die Erde
zu fiillen. Genealogien dienen im Erzédhlverlauf der »biblischen
Fabel« einerseits zur Uberbriickung zwischen den Epochen, schaf-
fen aber auch Gemeinschaftserfahrung fiir die Verzeichneten, inso-
fern man sich mit den Vorfahren als Kindeskind verbunden fiihit.
Andererseits haben sie die Funktion der Verbindung zwischen den
Volkern, da man sich mit allen umliegenden Ethnien mehr oder
minder verwandt weil}. Denn alle Volker werden mit ihren Ahnen
im Verlauf der genealogischen Verzweigung des Stammbaumes
irgendwann als Kinder derselben Eltern vorgestellt (vgl. z.B. die
Volkertafel aus Gen 10). Ein solches genealogisches Denken be-
greift jeden Menschen als Glied in einer langen Kette von Kin-
dern. Geschichte und auch Zukunft werden als Abfolge von »Kin-
dergeschichten«, als Gebidr- und Zeugungsgeschichten (foledot),
erfaft.

Innerhalb der Erzeltern-Erzdhlungen fungiert die genealogische
Anordnung in vier Generationen, von Abraham bis zu den S6hnen
Jakobs, als Raum und Zeit verbindend. Die genuinen Nordreich-
traditionen um Jakob und Josef (vgl. die Bezeichnungen »Haus Ja-
kob« und »Haus Josef« als Synonyme fiir das Nordreich) werden
mit den Traditionen um die Erzeltern des Siidreiches, Abraham
und Sara, verkniipft. Genealogisch verschliisselt wird dies als Hei-
rat der Ahnfrau des Nordens mit dem Sohn des Siidens erzihlt.
Dadurch werden die Griindungsfiguren der beiden Reiche in eine
historische Abfolge gebracht und die beiden Landesteile als Ein-
heit konstruiert.

Die Schaffung politisch-ethnischer und religioser Identitét Israels
durch genealogische Verbindung, die vor allem die Verheilungen
gemdil der patrilinearen Erbfolge vom Vater zum Sohn weitergibt,
bedingt, dal} es keine »frauenfreie« Genealogie geben kann: Frau-
en sind als Miitter der VerheiBungskinder ebenso notwendig wie
die Viter. Diese Zusammenhidnge zu thematisieren, bewahrt vor
dem in der Forschung so hidufig zu belegenden gender-bias in der
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Exegese dieser Texte?®: Wenn das Ringen um die Fruchtbarkeit,
das in allen »vier Generationen« der Ahnfrauen thematisiert wird,
als »natiirlicher Kinderwunsch« von Frauen miBdeutet wird?’ und
gleichzeitig die in diesen Geschichten fiir biblische Zeiten durch-
scheinende niedrige Geburtenrate ignoriert wird, die dreizehn Kin-
der Jakobs jedoch als Beleg fiir die natiirliche Bestimmung »der
Frau« zum Kindergebdren herhalten miissen, dann wird klar, daf3
die literarische Gattung dieser Texte miBiverstanden wird. Die Dar-
stellung der Genese des Zwolfstammevolkes Israel als Geschichte
einer Familie in vier Generationen bis zu den Briidern, die die Ahn-
herrn der zwolf gleichberechtigten Stamme bilden und somit in
Geschwisterrelation erscheinen miissen, bedingt erzihlerisch den
»Kinderreichtum« in dieser Generation. Das genealogische Geriist
der Tora kann daher in bezug auf die Relation und die Rollenzu-
schreibungen der Geschlechter nicht moralisch umgemiinzt wer-
den, ohne ins Fahrwasser biblizistischer, ja fundamentalistischer
Bibelauslegung zu gelangen?®. Es muB mit einem gender-fairen
Forschungsansatz als das Raum und Zeit verbindende erzihleri-
sche Netz der Bibel® verstanden werden, das nur insofern etwas
liber die Lebenszusammenhinge der Geschlechter aussagt, als sie
die patrilineare Erbfolge widerspiegeln. Ja, die Zeit und Raum fiil-
lenden Stammbidume sind letztendlich der listenméaBig gefiihrte
Erweis fiir den in jeder Generation erneuerten Schopfungssegen,
der sich im konkreten Menschenleben darin auswirkt, da} die El-
tern die Kinder ihrer Kinder sehen konnen (vgl. Ijob 42,16 oder
Ez 37,25), was nichts anderes heil3t, als alt zu werden und Nach-
kommenschaft bis in die Urenkelgeneration zu haben — und damit
den Erweis eines gegliickten, gesegneten Lebens.

3. »Von deiner Treue erzdhlt der Vater den Kindern ...«: Die
Konstituierung des Volkes durch die Weitergabe der Lehre an die
Kinder

26 Wenn die soziale Realitit Frauen aus der Identitéitsbestimmung ausschlieBen
wiirde, wie so oft behauptet wird, wiren Genealogien wie jene von Gen 22,20-24,
die auf die Zeugung Rebekkas zulduft, undenkbar. Vgl. zur Problematik und zum
folgenden J/rmtraud Fischer, Das Geschlecht als exegetisches Kriterium. Zu einer
genderfairen Interpretation der Erzeltern-Erzidhlungen, in: A. Wénin (Hg.), Stud-
ies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and History (BEThL 155), Leu-
ven 2001, 135-152.

27 Vgl. Claus Westermann, Genesis 12-36 (BK 1/2), Neukirchen-VIuyn 1981,
384f.

28 Siehe dazu Fischer, Geschlecht, 150-152.

29 Die Zeiten iiberbriickende und Identitit begriindende Funktion der Genealo-
gien lassen sich bis ins Neue Testament, bis Mt I, verfolgen.
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Erzédhlt das erste Buch der Tora von der Weitergabe der Verhei-
Bungen von den Erzeltern auf die Sohne, so macht das letzte die
Weitergabe der Weisungen Israels von den Eltern an die Kinder
zur Pflicht®®, Die Kinderfrage, wie sie etwa in Dtn 6,20 bezeugt ist
(vgl. etwa auch Ps 78,1-6) und die fester Bestandteil der jiidischen
Pesachliturgie ist, konstituiert Israel jeweils neu, fernab der ebenso
intendierten Pddagogik. Die aktualisierende Weitergabe der reli-
giosen Traditionen, bei der die Mutter ebenso beteiligt ist wie der
Vater (Spr 1,8; 4,1-3; 23,25 u.0.), konstruiert eine Identitét, die
nicht nur in der gemeinsamen Geschichte wurzelt, sondern durch
Aneignung der Mosetora ethisches Handeln begriindet.

III. Theologische Aspekte

Die theologischen Aspekte des Themas »Kinder in der Bibel« las-
sen sich drei Bereichen zuordnen: Zum einen wird Nachkommen-
schaft als Gottesgabe gesehen, zum anderen wird die Relation zwi-
schen Gott und seinem Volk als Eltern-Kind-Beziehung beschrie-
ben, und schlielich ist nach den Auswirkungen dieses Metaphern-
komplexes auf das Gottesbild zu fragen.

1. Kinder als Gottesgabe

»Kinder sind eine Gabe JHWHs, die Frucht des Leibes ist sein Ge-
schenk«, bekennt Ps 127,3. Die Vorstellung, da3 Fruchtbarkeit von
Menschen letztendlich nicht machbar ist, hat zu allen Zeiten dazu
gefiihrt, da3 die Gottheiten als Geberinnen von Fruchtbarkeit an-
gesehen und verehrt wurden. Gab es in den polytheistischen Religio-
nen des Alten Orients im Pantheon dafiir meist eine spezielle Gott-
heit, die fiir Fruchtbarkeit — sowohl fiir die Gabe als auch fiir die
Verweigerung derselben — zustdndig war, so verbindet die im End-
text der Bibel bezeugte Religion, die nur eine einzige Gottheit kennt,
die Fruchtbarkeit des Landes, der Nutztiere und auch des Men-
schen mit JHWH, dem Gott Israels. Anschaulich wird dies etwa im
Rutbuch durch das Deutewort 17 »geben«: In 1,6.9 und 4,11.12.13
ist jeweils JHWH der Geber von Fruchtbarkeit sowohl des Ackers
nach der Hungersnot als auch der Menschen nach Ruts halbem
Leben in Unfruchtbarkeit und Noomis Alter in Kinderlosigkeit.
Drastisch vor Augen gestellt wird der Zusammenhang in den Se-
gens- und Fluchkapiteln der Tora (Lev 26,3-26; Dtn 28,1--44).

30 Auf die Ausfithrung dieses Aspekts kann hier mit dem Verweis auf den Bei-
trag von Giinther Stemberger in diesem Band verzichtet werden.
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Kinder werden in Israel, wohl auch aufgrund ihrer sozialen Bedeu-
tung fiir den Wohlstand und das Ansehen der Familie (vgl. Ps 127,
3-5), immer als sichtbar werdender Segen Gottes verstanden. Ein-
zige Ausnahmen sind hier wohl die Kinder eines Ehebruchs, wie es
etwa anschaulich die Geschichte um David und Batscheba erzéhlt
(vgl. 2Sam 11f), oder eine Schwangerschaft vor der Ehe, worauf
Sir 42,10f verweist.

a) Geburtsankiindigungen an unfruchtbare Frauen

Am deutlichsten sichtbar wird der Segen, der in Schwangerschaft
und Geburt fiir die Menschen Alt-Israels lag, in den Sohnesankiin-
digungen an lange Zeit unfruchtbare Frauen und in den Nach-
kommensverheiBungen an die Erzeltern, die die Sohneszusage in
die Dimension der Volkswerdung ausweiten. Das Motiv der Un-
fruchtbarkeit der Ahnfrau hat dabei das Ziel zu zeigen, dal} diese
spit empfangenen Kinder es mehr mit Gott zu tun haben als ande-
re. Wenn im Neuen Testament durch die spdte Schwangerschaft
der alten Elisabeth das Motiv wieder aufgegriffen und bei Maria
umgekehrt wird, so wird einerseits die Kontinuitédt mit den alttesta-
mentlichen Erzdhlungen hergestellt und gleichzeitig der Beginn
von etwas Neuem, das mit der Geburt von Jesus von Nazareth an-
bricht, angezeigt. In den Erzdhlungen um die Sohnesankiindigung
an Frauen, bei denen eine Schwangerschaft nicht mehr oder noch
nicht moglich ist, wird gezeigt, da} sich Gott den Kindern von An-
fang an in ganz besonderer Weise zugewendet hat. Diese schon
von der Empfingnis an hervorgehobenen Kinder, die in den bibli-
schen Erzdhlungen immer ménnlich sind, iibernehmen sodann be-
sondere Funktionen in Israel. Sie griinden wie die Sohne der Erz-
eltern das Volk®' oder sind fiir besondere Aufgaben im Volk vor-
gesehen wie etwa Samuel (vgl. 1Sam 1) oder Simson (vgl. Ri 13).

b) Kindheitsgeschichten

Die logische und theologische Fortfiihrung der Geschichten um
die Sohnesankiindigung an unfruchtbare Frauen bilden die Kind-
heitsgeschichten von Sohnen, die spéter im Leben des Gottesvol-
kes bedeutend wurden. Sie finden sich etwa bei Mose (Ex 2), bei
Samuel (1Sam 1-3) und — beiden Erzédhlungen als Relektiire nach-
gestaltet — auch bei Jesus von Nazareth. Wie bei einem spannenden

31 In allen vier »Generationen« der Erzeltern sind die Frauen der genealogi-
schen Hauptlinie vorerst unfruchtbar: Sara (vgl. Gen 11,30; 16,1), Rebekka (Gen
25,21), Rahel (Gen 30,1ff.) und Tamar (Gen 38,6ff) sowie die erst in zweiter Ehe
fruchtbare Rut, die das genealogische Bindeglied zwischen den Ahnfrauen und der
Davidsdynastie bildet (vgl. Rut 4,11ff).
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Buch oder Film, bei dem man sich am Ende neugierig fragt, wie es
denn weitergegangen ist oder wie die Personen der Handlung auf-
gewachsen sind, so haben die Menschen im Lauf der Zeit bei man-
chen biblischen Erzdhlfiguren Geschichten aus deren Kindheit er-
zdhlt*. Solche Kindheitsgeschichten, die fast immer im AnschluB
an eine Geschichte um eine von Gott angekiindigte, auflerordent-
liche Geburt erzéhlt werden, sind keine Kindergeschichten. Es sind
Geschichten dariiber, dal JHWH sowohl Fruchtbarkeit als auch
Rettung fiir sein Volk schenkt.

¢) Kinder gebdren — it und ohne Wehen

Die Atiologie der gesamtmenschlichen Befindlichkeit, die Gen 2—
3 erzdhlend reflektiert, sieht die Anstrengung um Fruchtbarkeit
der Menschen mit Miihsal fiir die Frauen und die Arbeit um die
Fruchtbarkeit des Landes mit Miihsal fiir den Mann verbunden
(Gen 3,16-19). Die beiden Grundlagen fiir die menschliche Exi-
stenz, die zugleich die Verheiungsgiiter Israels werden, sind also
in der von Gott gut geschaffenen, aber vom Menschen depravier-
ten Ordnung von Himmel und Erde nicht ohne Belastung zu ha-
ben. Jegliche Schwangerschaft und Geburt sowie alle Miihen bei der
Bearbeitung des Landes stehen unter diesem Vorzeichen.

Spite theologische Stromungen der Hebrdischen Bibel, die sich
mit immensen politischen Umbruchssituationen auseinandersetzen
muBten, haben diese Grundordnung fiir kommende, heilvollere
Zeiten eines neuen Himmels und einer neuen Erde??, die Gott
schaffen wird, fiir abgelost erkliart (Jes 65,16b—-25; 66,7—-14). Die
neue Lebensordnung wird keine Kinder fiir einen jihen und ver-
frithten Tod mehr zur Welt bringen, das gravierende Problem der so
hohen Sduglingssterblichkeit wird es nicht mehr geben (65,19-20.
23). Die Fruchtbarkeit des Landes und die Miihe der Hinde wird
man ungestort genieBen konnen (65,21-23). Schwangerschafts-
komplikationen und Wehen gehoren der Vergangenheit an, wenn
JHWH als Hebamme den Frauen den Schof 6ffnet und sie gebiren
146t (66,7-9). Das Ringen um die menschliche Fruchtbarkeit wird
es nicht mehr geben, denn Gott 146t ein ganzes Volk an einem ein-
zigen Tag geboren werden (66,8). Die Kinder kommen zur Welt
ohne Miihe, konnen sich an den Briisten Jerusalems sattsaugen

32 Das Phidnomen solcher Kindheitsgeschichten ist aus dem Alten Orient be-
kannt. Vgl. Werner H. Schmidt, Exodus 1,1-6,30 (BK II/1), Neukirchen-Vluyn
1988, 53-57.

33 Zuden zahlreichen Verbindungen von Gen 1-3 zu Jes 65f siehe Odil Hannes
Steck, Der neue Himmel und die neue Erde. Beobachtungen zur Rezeption von Gen
1-3 in Jes 65,15b-25, in: Studies in the Book of Isaiah (FS W.A.M. Beuken),
hg. von J. van Ruiten | M. Vervenne (BEThL 132), Leuven 1997, 349-365.
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(66,11), werden in Frieden und getrostet von JHWH leben (65,25;
66,12f) und so alt werden wie die Biume (65,22). All die Last,
Kinder zu haben, die vom Ringen um Zeugung und Empfidngnis
iber Beschwerden bei der Schwangerschaft und Schmerz bei der
Geburt bis hin zur Sorge um die Gesundheit, um das Uberleben
der Kinder und ihre rechte Lebensfiihrung als Erwachsene reicht,
weicht in der neu zu schaffenden Welt der Lust, Kinder zu haben.

2. Das Volk als Kind und Sohn JHWHs

Die Metaphernsprache bezeichnet den Schopfer und Geber von
Fruchtbarkeit als Vater* und verwendet hiufig das Bild der elterli-
chen Fiirsorge und Erziehung in bezug auf die Relation Israels zu
seinem Gott. Im Rahmen dieses Bildkomplexes werden die Men-
schen als Kinder gesehen, die sich ihrem Vater zu verdanken ha-
ben und daher auf seine Fiirsorge vertrauen konnen. Noch deutli-
cher wird dieser Aspekt dort, wo JHWH sich in seiner Fiirsorge fiir
sein Volk mit einer Mutter vergleicht, die ihr Kind nie vergessen
kann (49,15).

Die Kinder Gottes stehen aber auch unter seinen Erziehungsmal-
nahmen, wenn sie sich, wie der storrische Sohn aus Dtn 21,18-21,
von JHWH abwenden und widerspenstig sind (vgl. Jes 1,2—4; 30,9).
Die gottliche Pddagogik bedient sich dabei derselben Mittel, die ein
Vater auf seinen Sohn anwendet. Lehre, Ermahnung und Zurecht-
weisung sind die gebrduchlichen Praktiken. Wenn sie jedoch nicht
fruchten, kommt es zur Drohung, zur Bestrafung und sogar zur
Enterbung des Sohnes (vgl. die Deutung des Exils als Waisen- und
Witwenschaft und als Enterbung in Klgl 5,2f). Dall jedoch der
verbiifiten Strafe die Versohnung und die Wiederaufnahme der
Kinder folgt, ist fiir den per definitionem erbarmenden Gott Isra-
els eine Selbstverstandlichkeit, wenn dies sogar menschliche Eltern
tun (vgl. Jes 49,15). JHWH aber begrenzt die Strafe bis in die Ge-
neration der Kindeskinder, wihrend er den Segen ins tausendste
Glied fortwirken 14Bt (vgl. Ex 34,6-7).

Dabei fillt auf, daB3 das Bild der Tochter, das nicht nur fiir Jerusa-
lem/Zion, sondern auch fiir Juda Verwendung finden kann, nirgends
explizit mit JHWHs Vaterschaft in Verbindung gebracht wird. Dies
mag seinen Grund darin haben, daB} die Metapher der Stadt als
Frau vom Bild der Ehebeziehung zwischen JHWH und seinem
Volk besetzt war. Das Volk und sein Gott stehen in diesem Bild-
komplex nicht in Kinder-Eltern-Relation, sondern in jener zwi-

34 Zu den Belegen siehe Gottfried Vanoni, »Du bist doch unser Vater« (Jes 63,
16) (SBS 159), Stuttgart 1995, 38—49.
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schen Mann und Frau. Einzige Ausnahmen diirften hier die Bild-
reden sein, die das Volk als Ehefrau Gottes vorstellen und in de-
nen JHWH sowohl die Aufgaben eines (Zieh-)Vaters als auch Ehe-
pflichten und -rechte wahrnimmt. Das Vatermotiv iiberlagert sich
in Jer 3,4.19 zweimal mit dem Motiv des betrogenen Ehemannes.
Auch in Ez 16 ist dies der Fall, jedoch tritt Gott durch die Vorstel-
lung, daBl die Médchen in der Wiiste als Findelkinder gefunden
wurden, nicht in die Vaterrolle ein.

Wenn man die Grundstruktur dieser Metaphorik in Betracht zieht,
dann 14Bt sich vermuten, da3 die Vater-Sohn-Relation nicht deswe-
gen als Beziehungsmuster zwischen Gott und seinem Volk verwen-
det wird, weil S6hne in der patriarchalen Gesellschaft Alt-Israels
einen hoheren Rang hatten als Tochter. Das Verhiltnis Gottes zu
dem im Bild einer Frau vorgestellten Volk ist durch das von der
Beziehungsintensitit mindestens ebenso starke Ehebild derart be-
setzt, daB} die Vater-Tochter-Relation metaphorisch untauglich ist.
Bezieht man allerdings die Rede von der »Tochter« Zion in die El-
tern-Kind-Relation zwischen Gottheit und Volk mit ein, auch wenn
in den entsprechenden Kontexten nirgends JHWH explizit als Va-
ter bezeichnet wird, sieht der Befund wesentlich anders aus. Wie
Elke Seifert® in aller Schirfe aufgezeigt hat, kann man die Texte
als absolute Verfiigungsgewalt des gottlichen Vaters iiber die Toch-
ter lesen, was wiederum gesellschaftliche Auswirkungen auf die
Legitimierung der viterlichen Gewalt gegen die Tochter hat.

3. Die Auswirkungen der Kinder-Eltern-Metapher fiir das Got-
tesbild

Eine Metapher, die menschliche Beziehungsfelder fiir das Verhdlt-
nis zwischen Gott und Mensch ins Bild setzt, wihlt diese, weil die
soziale Ordnung Gegebenheiten bereithilt, die geeignet sind, die
Gottesbeziehung in bezug auf einen bestimmten Blickwinkel um-
fassender ins Bild zu setzen, als dies durch die Beschreibung der
Sachverhalte moglich wire. Fiir die Eltern-Kind- und fiir die Va-
ter-Sohn-Relation heifit dies, daf} die Freuden und Verpflichtungen,
die Lust und Last, Kinder zu haben, nicht nur fiir die menschli-
chen Lebenszusammenhiénge ihre Giiltigkeit haben, sondern eben-
so fiir Israel und seinen Gott. So setzt die Hebrédische Bibel hiu-
fig die von Gott eingegangene Elternpflicht ins Bild. Aus den ver-
schiedenen literarischen Gattungen, die den Bildkomplex mit ganz
unterschiedlichen Hinweisabsichten verwenden, seien exemplarisch
einige Beispiele aufgezeigt.

35 Siehe dazu Seifert, Tochter, 237-316.
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a) Die Mutterpflichten der Gottheit Israels

In Num 11,10-15 formuliert Mose mit seinen rhetorischen Fragen
an die Gottheit Israels den Vorwurf, daf} sie die Kinder, mit denen
sie schwanger war und die sie geboren hat, zum Stillen an eine
Amme gegeben habe. Mose aber will und kann die Versorgung
des Volkes nicht alleine libernehmen (V. 12b-14) und appelliert
daher an die Gottheit als Mutter, sie moge ihrer Verpflichtung
nachkommen und fiir das Uberleben des hungrigen und versor-
gungsbediirftigen Volkes sorgen. In dieser dringlichen Bitte wird
von der Beziehung zwischen Gott und Volk der Ausschnitt der Be-
diirftigkeit des Sduglings, der ohne Versorgung dem Tod preisge-
geben ist, ins Bild gesetzt. Die Bitte, deren rhetorische Fragen an den
Rand des Vorwurfes gehen, appelliert an die Mutterpflichten der
Gottheit, ohne jedoch entsprechendes Verhalten auf der Seite des
Volkes zu fordern. Das Bild des Neugeborenen setzt ausschlielich
die Verwiesenheit der Menschen ins Bild (vgl. Ps 131,2).

b) Der Elternpflicht korrespondiert die Kinderpflicht

Hos 11,1-9 verwendet dasselbe Bild in einer Rede Gottes an sein
abtriinnig gewordenes Volk. Auch hier wird die Bediirftigkeit des
Kleinkindes, das noch nicht Gehen gelernt hat und daher fiir den
Weg durch die Wiiste auf die Hilfe der Eltern angewiesen ist, ins
Bild gesetzt (V. 3-4)%. Die gewihrte Versorgung und liebevolle
Zuwendung wird als geschichtlicher Erweis der Wohltaten Gottes
an sein Volk gesehen. Eine dhnliche Aussage findet sich in Dtn
1,31, wo das Elternbild auf den Vater enggefiihrt wird, wenn JHWHs
Tun wiéhrend der Wiistenwanderung mit dem »Mann, der seinen
Sohn triagt«, verglichen wird. Doch Israel ist, nachdem es Laufen
gelernt hat, von JHWH weggelaufen und ist seiner Kindespflicht
nicht nachgekommen. Es hat sogar die Vaterschaft JHWHs und
damit die Grundgegebenheit der den Eltern zu verdankenden Exi-
stenz in Frage gestellt: »Weh dem, der zum Vater sagt: >Warum
zeugtest du mich?< und zur Frau >Warum hast du mich geboren?<«
(Jes 45,10).

Die sozialen Gegebenheiten, die die Gottesrede hier ins Bild setzt,
sind die gegenseitigen Verpflichtungen von Eltern und Kindern.
Gott nimmt seine Vater- und Mutterpflichten dem Volk gegen-
tiber iiber Gebiihr wahr. Das Volk jedoch stiehlt sich aus der Ver-
antwortung, die Kinder gegeniiber ihren Eltern haben. Die Ach-

36 Zur Kontroverse, wieweit Hosea 11 weibliche Metaphorik verwendet, sie-
he Helen Schiingel-Straumann, Gott als Mutter in Hosea 11, ThQ 166 (1986),
119-134 und Siegfried Kreuzer, Gott als Mutter in Hos 11?, ThQ 169 (1989),
123-132.
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tung den Eltern gegeniiber und die gedeihliche Zusammenarbeit
im Alltag ist den Kindern, und hier vor allem den im Hause leben-
den erwachsenen So6hnen, als Pflicht auferlegt, denn nur so kann
eine Familie in Alt-Israel autark iiberleben. Wenn nun Israel als
Kind Gottes selber diese Fundamente seines Daseins in Frage stellt,
so stellt es sein Uberleben zur Disposition.

c) Die Strafe Gottes als vdterliche Erziehungsmafinahme

Die Hoffnung der Eltern, daf} ihre Erziehung Friichte trigt und
die Kinder nach einer behiiteten Kindheit ihr Leben entsprechend
gestalten, driickt sich beispielshaft im Volksklagelied®’ von Jes
63,8 aus. Die zitierte Gottesrede »Gewil}, mein Volk sind sie, Kin-
der, die nicht enttduschen!« wird als Triebfeder fiir Gottes Rettungs-
handeln gesehen, das vielfidltig mit Substantiven, die emotionale
Zuwendung ausdriicken, beschrieben wird (V. 7.9: Giite, Liebe,
Erbarmen, Mitleid, Huld). Das liebevolle elterliche Handeln findet
jedoch bei den widerspenstigen Kindern keine Entsprechung (V.
10), und so wandelt sich Gott zum Feind und kdmpft selber gegen
Israel. Die Regungen des MuiterschoBes und das ehemals ge-
schenkte Erbarmen hilt die Gottheit nun zuriick (V. 15). Wenn im
nidchsten Vers JHWH als Vater angerufen wird (V. 16), werden
beide Aspekte der elterlichen Fiirsorge ins Gottesbild gesetzt. In
der Not fiihrt das klagende Volk sogar seine eigene Verirrung auf
mangelnde ErziehungsmafBnahmen der Gottheit zuriick. Wie am
Weg zuriickgelassene Kinder bittet es, dal JHWH selber umkeh-
ren und sich ihnen wieder zuwenden moge. Indem es sich selber
als »Stdmme deines Erbteils« tituliert, appelliert es an den Vater als
Erblasser (V. 17). Gegen Schluf} dieses Liedes wird noch einmal
in der dringlichen Bitte das Vaterbild im Kontext des Schopfer-
bekenntnisses eingespielt. Weil er Vater und Schopfer®® ist, ist
er frei zu zeugen und zu gestalten, ist Israel wie der Ton in sei-
ner Hand und angewiesen darauf, da} er nicht fiir immer ziirnt
(64,71).

Die mangelnde Hilfe aufgrund des Fehlverhaltens der Kinder ver-
steht das Volksklagelied als mangelnde Erziehungsmallnahme des
Vaters. Dennoch sollte man sich vor einer dichotomischen Deu-
tung der Metapher, die das Erbarmen den Miittern und die strenge
Erziehung den Vitern zuschreibt, hiiten, denn auch in Ps 103,13
wird das Erbarmen JHWHs im Parallelismus mit dem Erbarmen

37 Siehe zum folgenden sowie zu den Bezeichnungen Gottes als Vater /rnitraud
Fischer, Wo ist Jahwe? (SBB 19), Stuttgart 1989, 111-115.

38 In Dtn 32,6 stehen die Vater- und Schopferaussage in einer Scheltrede an das
Volk ebenso parallel und klagen damit das mangelnde Wohlverhalten an.
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des Vaters (beide Male steht die Wurzel orn)* verglichen, und die
Subjekte dieser Zuwendung sind »alle, die ihn firchlen«. So deutet
Spr 3,12 dic Ziichtigung durch den gottlichen Vater als Ausdruck
der Liebe fiir seine Kinder. Bei diesen Aussagen werden dic Er-
ziehungspraktiken der erzihlenden Zeit offenkundig. Korperliche
Ziichtigung war — bis vor etwa einem halben Jahrhundert — gang
und gidbe und flieBt daher auch in die Metaphorik von Gott als
Vater ein*’. Die vielfiltigen Aussagen, in denen die Kinder Israels
Gott als ihren barmherzigen Vater anrufen, er moge sich von der
Schuld und der Verfehlung der Kinder ab- und sich ihnen wieder
erbarmend zuwenden, lassen aber auch darauf schlielen, dal} in
Alt-Israel die Verzeihung als wirkméchtigeres Erziehungsmittel
angesehen wurde als die anhaltende Strafe (vgl. Jer 31,9).

4. Aus dem Leben in die Metapher — und zuriick: Bibeltheologi-
sche Konsequenzen

Die Metapher, die aus den menschlichen Lebenszusammenhiéngen
genommen ist, wirkt gestaltend wieder in die soziale Realitit zu-
riick. Wenn Gott als Vater der Waisenkinder vorgestellt wird, dann
soll durch diese Vormundschaft die durch den Tod des Vaters ein-
getretene schwere Benachteiligung ausgeglichen werden. Da der
Parallelismus vom Anwalt der Witwen spricht, ist die Intention der
Aussage die Vermeidung von Ungerechtigkeit in einer Gesellschaft,
die Kindern und Frauen nicht dieselben Rechte zugesteht wie er-
wachsenen Minnern (Ps 68,6). Auch wenn Mal 2,10ff an die ge-
meinsame Religion und an die gemeinsame Herkunft von einem
Vater appelliert und damit von der Gemeinde geschwisterliches
Handeln fordert, wie es den Kindern eines gemeinsamen Vaters
entspricht, wirkt das Gottesbild in die zwischenmenschliche Ebene
zuriick.

Wenn allerdings die Gottesrede in Mal 1,6 mit der Begriindung,
daBl der Sohn den Vater ehrt und der Knecht seinen Herrn, die
Ehrerbietung des Volkes gegeniiber seinem gottlichen Vater ein-
fordert, so mufl auch gesehen werden, dal metaphorische Rede
herrschaftsstabilisierend wirkt: Indem Gott selber metaphorisch
das Vater- und Herr-Sein in Anspruch nimmt und entsprechendes

39 Zur Bedeutung von onn als »Mutterschofl« und »Erbarmen« und die Konse-
quenzen fiir das Gottesbild siehe Phyllis Trible, Gott und Sexualitdt im Alten
Testament (GTB 539), Giitersloh 1993, 50-76.

40 Auch die Beziehung zwischen anderen Volkern und ihren Gottheiten wird im
Bild der Eltern-Kinder-Relation dargestellt. So heilt es etwa in Num 21,29: »Weh
dir, Moab! Du bist verloren, Volk des Kemosch! Seine Sohne hat er zu Fliichtlin-
gen gemacht und seine Tochter zu Gefangenen des Amoriterkonigs Sihon.«
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Wohlverhalten der Kinder und der Unfreien einklagt, legitimiert er
den hierarchischen Aufbau der patriarchal verfafiten Gesellschaft,
die sowohl nach Alter als auch nach sozialem Status diskriminiert.
Sichtbar wird die Legitimierung der patriarchalen Hierarchie auch
dort, wo nicht der Vater, sondern der »Mann« Gott ins Bild setzt:
»Und du sollst mit deinem Herzen erkennen, dafl wie ein Mann
seinen Sohn erzieht, JHWH, dein Gott, dich erzieht« (Dtn 8,5). Wer
nun aber affirmativ eine fiir Frauen unterdriickende Geschlechter-
politik aus dieser Metaphorik ableiten will, hat nicht das ganze bi-
blische Zeugnis rezipiert, denn JHWH verhilt sich zu seinem Volk
auch wie eine Gebidrende, die durch entsprechende Atemtechnik
und Schreien ihr Kind gebiert und so in einem vitalen Kraftakt
neues Leben zu geben versteht (Jes 42,14). Das Bild der Kinder
kann also auf seiten der Eltern durchaus nicht nur mit dem Vater,
sondern ebenso mit der Mutter gefiillt werden, wodurch das Gottli-
che durch das Weibliche symbolisiert wird — eine Vorstellung, die
im Christentum aufgrund des omnipriasenten Vaterbildes als Teil
der trinitarischen Theologie fast ganz vernachldssigt wurde.

Die metaphorische Applikation der Eltern-Kinder-Beziehung auf
das Verhiltnis zwischen Gott und seinem Volk ist vor dem voraus-
zusetzenden soziologischen Hintergrund, der sich wesentlich von
unseren heutigen sozialen Ordnungen in modernen Gesellschaften
unterscheidet, zweifelsohne problematisch*!. Wir schitzen weder
autoritdre Entscheidungsstrukturen noch vollige Abhéngigkeit.
Vielleicht ist der familidre Metaphernkomplex mit den gegenwiér-
tigen Vorstellungen der Eltern-Kind-Relation besser zu gebrauchen
als jener der Bibel. Bei allen aus dem menschlichen Bereich genom-
menen Gottesbildern ist jedoch eines nicht aufler acht zu lassen:
Menschen konnen fehlen und anderen Unrecht tun. Die Schwie-
rigkeiten, die Erwachsene, die als Kinder Opfer von familidrer Ge-
walt geworden sind, mit Gottesbildern aus dem Humanum haben,
konnen unter Umstédnden auch dazu zwingen, diese als fiir die Sym-
bolisierung des Gottlichen ungeeignet zu erkennen und nicht mehr
zu verwenden.

41 Siehe dazu die Uberlegungen von Leo G. Perdue, The Household, Old Testa-
ment Theology, and Contemporary Hermeneutics, in: ders. u.a., Families, 223—
257, bes. 250-254.





